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۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب 
ٰ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
۷ ۔ کتاب القدر 
)١(‏ باب الٹھي عن القول بالقدر 





(١)‏ الٹھی عن القول فی القدر 
وفي النسخ المصریة ٢عن‏ القول بالقدر؛ء والأول أوجہ وھو بفتح القاف 
والدال المھملة وقد تسکن الدالء قال الراغب : هو التقدیرء والقضاء هو 
التفصیل والقطع؛ فالقضاء أآخص من القدر؛ لأنه الفصل بین التقدیرء فالقدر 
هو التقدیر؛ والقضاء هو الفصل؛ والقطعء وقد ذکر بعض العلماء أن القدر 
بمنزلة المعد للکیلء والقضاء بمنزلة الکیلء وھذا کما قال أبو عبیدة لعمر 
- رضي اللہ عنە ۔ لما أراد الرجوع عن الشام للطاعون: أَتفرُ من القضاء؟ قال 
عمر - رضی اللہ عنه ۔: أَفِرّ من قضاء اللہ إلی قدر اللء تنبیهاً علی أن القدر ما 
لم یکن قضاءء فمرجو أن یدفعه الله فإذا قضی فلا مدفع لە اھ. 
وفي (الفتح)''": قال الکرماني: المراد بالقدر حکم اش؛ وقالواء أي 
العلماء: القضاء هو الحکم الكلي الإجمالي في الأزلء والقدر جزثیات ذلك 
الحکم وتفاصیلهء اھ. ٰ ٰ 
قال الزرقانی'': قال أھل السنة: قدر اللہ الأأشیاء أي علم مقادیرھا 
وأحوالھا وأزمانھا قبل إیجادھاء ثم أوجد منھا ما سبق فی علمهء فلا یحدث 
فی العالم العلوي والسفلي شيء إلا وھو صادر عن علمه تعالی وقدرته واإرادته 
دون خلقه وإن خلقه لیس لھم فیھا إلا نوع اکتساب ومحاولة ونسبة وإضافق 
وإن ذلك کلە إنما حصل لھم بتیسیر اللہ وقدرته؛ وإلْھامہ لا إله إلا عو ولا 
خالق غیرہء کما نص عليه القرآن والسنة. 


.)٦۷۷ /۱۱( ففتح الباريی؛‎ )١( 
.)٢٤٢٤ /٤( رم الزرقاني؛‎ )٢( 








قال الحافظ''': قال أبو المظفر بن السمعانيی: سبیل معرفة هذا الباب _ 
التوقیف من الکتاب والسنة دون محض القیاس والعقلء فمن عدل عن التوقیف 
ضلٌ وتاءَ فی بحار الحیرةء ولم یبلغه شفاء العین ولا ما یطمئن بە القلب؛ لان 
القدر سِرٌ من أسرار اللہ تعالی اختص العلیم الخبیر بەء وضرب دونە الآستار 
وحجبه عن عقول الخلق؛ لما علمه من الحکمة؛ فلم یعلمه نبيی مرسل ولا 
ملك مقرب؛ وقیل: إن سر القدر ینکشف لھم إذا دخلوا الجنةء ولا ینکشف 
لھم قبل دخولھاء وقد آخرج الطبراني بسند حسن من حدیث ابن مسعود رفعه: 
(إذا ذکر القدر فأمسکوا). 

وأخرج مسلم من طریق طاووس: أدرکت ناساً من أُصحاب رسول اللہ گل 
یقولون: کل شيء بقدر وسمعت عبد اللہ بن عمر یقول: قال رسول اللہ ہچ : 
اکل شيء بقدر حتی العجز والکیس)ء ومعناہ ان کل شويء لا یقع في الوجود 
إلا وقد سبق بە علم اللہ ومشیئتهء وإنما جعلھا في الحدیث غایة لذلك لااّشارة 
إلی أن أفعالنا وإن کانت معلومة لنا ومرادة مناء فلا تقع مع ذلك منا إلا 
بمشیئة اللہ وھذا الذي ذکرہ طاووس موقوفاً ومرفوعاً مطابق لقوله تعالی: ٭إنَ 
گل مَؾو علثله بقتر ()4”'ء فإن مذہ الاَیة نصّ في أن الله خالق کل شيء 
ومقدرہء وھو أنص من قوله تعالی: لإحَلق کل کت 4ء واشتھر علی ألسنة 
السلف والخلف أن هذہ الایة نزلت فی القدریة وأخرج مسلم من حدیث أبيی 
ھریرة: (جاء مشرکوا قریش یخاصمون النبي گا فی القدرء فنزلت)ء اھ. 

وفی (المحلی) عن (شرح المواقف): قضاء اللہ عند الاأشاعرة هو الإرادة 
الأزلیة المتعلقة بالاشیاء علی ما هي عليه فیما لا یزالء وقدرہ إیجادھا علی 
قدر مخصوص؛ ونقل القسطلانی عن بعضھم آن القدر بمنزلة المعد للکیلء 


.)٦۷۷ /۱۱( (فتح الباری)‎ (١) 
5۹ سور ارت الا‎ .)1( 


والقضاء الکیل؛ فالقدر ما لم یکن قضاء: فمرجو ان یدفعه اللہ فإذا قضی فلا 
یدفع . وقال محبي السنة: القدر سر من آسرار اللہ تعالیء لم یطلع علیھا ملکا 
ولا نبیأء ولا یجوز الخوض فيه والبحث عنه بطریق العقل وسأل رجل علیا 
۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: طریق مظلم؛ لا تسلکە؛ فأعاد السؤال؛ فقال: بحر 
عمیق لا تلجە؛ فأعاد السؤال؛ فقال: سر اللہ قد خفي عليك فلا تفتشہ اھ. 


وقال الحافظ''' في موضع آخر: إن اللہ تعالی علم مقادیر الأشیاء 
وأزمانھا قبل إیجادھاء ثم أوجد ما سبق فی علمه أنه یوجد فکل محدث 
صادر عن علمه وقدرته وإرادتەء وھذا هو المعلوم من الدین بالبراھین القطعیةء 
وعليه کان السلف من الصحابة وخیار التابعینء إلی أن حدثت بدعة القدر فی 


وقد روی مسلم'''' القصة فی ذلك عن یحبی بن یعمر قال: کان أول من 
قال في القدر بالبصرة معبد الجھنی؛ قال فانطلقت آأنا وحمید الحمیري؛ فذکر 
اجتماعھما بعبد اللہ بن عمر - رضي اللہ عنه -؛ وأنه سأله عن ذلك٠‏ فأخبرہ أنە 
بريء ممن یقول ذلك: وأن اللہ لا یقبل ممن لم یؤمن بالقدر عملا . 


وقد حکی المصنفون فی المقالات عن طوائف من القدریة إنکارکون 
التاری فالتا بشيء من أعمال العباد قبل وقوعھا منھم؛ وإنما یعلمھا بعد 
کونھاء قال القرطبي وغیرہ: قد انقرض ھذا المذھبء ولا أعرف أحدا ینسب 
إليه من المتاخرین قال: والقدریة الیوم مطبقون علی آن الل تبارك تعالی عالم 
بأفعال العباد قبل وقوعھاء وإنما خالفوا السلف في زعمھم بأن أفعال العباد 
مقدورة لھمء وواقعة منھم علی جھهة الاستقلالء وھو مع کوئه مذھباً باطلاً 


.)۲۱۱۸/۱( ففتح الباري)‎ )١( 
..۹٤ باب حجاج آدم وموسی علیھما السلام و(التمھیدا (۱۸/ ۱۳ء‎ )۲۲٥٢( (اصحیح مسلم)‎ (٢) 
۷ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹(‏ حدیث 


۷۵۳۵م۵۴م۸م۰۷/۸ غ ۔وحدذدثنیي قِ مَالكِء غن آی الزنادِ عن 
لأغرّج, ین هْرَيِرَةَ؛ ٦‏ سول الله ایا قال: اتخاج آدم 


رموتیں تحت یی الو وھ یج تی وضع یر وا کی وص نشی نی اس ا حا 


اأخف من المذھب الأول: وأن المتأخرین منھمء فأنکروا أفعال الإرادة بأافعال 
العباد فراراً من تعلق القدیم بالمحدث؛ اٰھ. 


۱۹ ۔ (مالك عن أبی الزناد) بکسر الزاي المعجمة عبد اللہ بن 
ذکوانء (عن الأعرج) عبد الرحمٰن بن ھرمزء (عن أَبي هریرة)ء قال الحافظ*': 
هذا الحدیث ثابت بالاتفاقء رواہ عن أبی ھریرة جماعة من التابعینء وروي 
عن النبی قٍِ من وجوہ أآخری من روایة الائمة الثقات؛ ثم ذکر عشرة طرق عن 
ای ھریرة ٹم قال: ومن رواہ عن النبي قلٌْْ عمر - رضي الله عنه ۔ عند أبي 
داود وأبي عوائةء وجندب بن عبد اللہ عند النسائیء وأبو سعید عند الہبزار 
وأخرجه ابن بی شیبة وعبد الرازق والحارث من وجه آخر عنه؛ وقد أشار إلی 
هذہ الثلائة الترمذی؛ اھ. ٰ 


(آن رسول ا لٍَ قال: تحَاج) بفتح المثناة الفوقیة والحاء المھملة آخرہ 
جیم مشددةء اأصله تحاجج؛ فاأدغمت أولاھما فی الأآخری (آدم وموسی) - علی 
نبینا وعلیھما الصلاة والسلام - بحرف العطف بین آدم وموسی؛ فما في بعض 
النسخ من حذفھا تحریف من الناسخ؛ اي ذکر کل واحد منھما حجتەه؛ قال 
القابسيی وابن عبد البر: التقت أرواحھما فی السماء أول ما مات موسی عليه 
السلام فتحاجّاء قال عیاض : ویحتمل أن اللہ اأحیاهما فاجتمعاء فتحاجّا 
بأاشخاصھماء کما جاء فی الإسراء وقیل: کان ھذا في حیاۃ موسی؛ قاله 
الزرقانی'''. 


.)٥٥٥/۱١( لفتح الباري؛‎ )١( 
.)٢٤۴ /٥( ؛لشرم الزرقاني)‎ )۲( 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 
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وترجم البخاري في (اصحیحه٥‏ ( باب تحاج آدم وموسی عند اللہ. قال 
الحافظ''٭: زعم بعض شیوخنا أنه أراد أن ذلك یقع منھما یوم القیامة ثم ردہ 
بما وقع فيی بعض طرقه؛ وذلك فیما آخرجه أبو داود من حدیث عمر؛ قال: 
قال موسی: یا رب آرنا آدم الذي أآخرجنا ونفسه من الجنة؛ فأراہ اللہ آدم 
فقال: ‏ آأنت اأبونا)ء الحدیث؛ قال: وھذا ظاھر أنه وقع في الدنیاء قال 
الحافظ : فیه نظرء فلیس قول البخاري: (عند اللہ٥‏ صریحاً فی أن ذلك یقع یوم 
القیامةء فإن العندیة عندیة اختصاص وتشریف؛ لا عندیة مکانء فیحتمل وقوعه 
في الدارینء وقد وردت العندیة فی القیامة بقوله تعالی: لف مَفُعدِ صِدَقٍ ند 
میا مسر عق بک وفی الدنیا بقوله الا : دَبِیْتُ عند ربيی یطعمني ویسقیني۔ 


والذي ظھر لي أُن البخاري لمح في الترجمة بما وقع في بعض طرق 
الحدیث؛ وھو ما ا خرجەہ سَ3 عن أبي ھریرة بلفظ: (احتح آدم وموسی عند 
ربھما؟ء الحدیث: ثم قال: واختلف العلماء في وقتهء فقیل: یحتمل أنه في 
زمان موسی؛ فأحیا اللہ لە آدم معجزۃ لە فکلمە؛ أو کشف لە عن قبرہ فتحدثاء 
أو أراہ الله روحه کما آری النبیٌ قٍَ لیلة المعراج آرواح الانبیاء آو آراہ اللہ 
لە في المنامء ورؤیا الآنبیاء وحيء ولو کان في بعضھا ما یقبل التعبیرء أو کان 
ذلك بعد وفاۃ موسی في عالم البرزخ آول ما مات موسی: فالتقت آرواحھما 
فی السماء وبذلك جزم ابن عبد البر والقابسی . 

وذکر ابن الجوزي احتمال التقائھما فی البرزخ واحتمال أن یکون ذلك 
ضربّ مثلء والمعنی لو اجتمعا لقالا ذلكء وخص موسی بالذکر لکونە أول 
نبی ‏ بُعِكٌ بالتکالیف الشدیدة قال: ھذا وإن احتمل لکن الأول أولیء ۔قال: 
وھذا مما یجب الإیمان بە لثبوته عن خبر الصادق؛ وإن لم یطلع علی کیفیة 


.)٠٥٠٥/۱۱٠( ففتح الباريی؛‎ )١( 
,.‌ سورہة القمر: الایة‎ (۲( 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹(‏ حدیث 


مر بے 
و__۔ہ ىی و۶ سے 
اب 


الحالء ولیس هو بأول ما یجب علینا الإیمان بەء وإن لم نقف علی حقیقة 
معناہء کعذاب القبر ونعیمهة؛ ومتی ضاقفت الحیل فی کشف المشکلات لم یبق 
إلا التسلیم وقال ابن عبد البر: مثل ھذا عندي یجب فيه التسلیم ولا یوقف 
فیه علی التحقیق؛ لانا لم نؤت من جنس ہنا العلم إلا قلیلاء اھ. 


(فحَجٌ آدم) بالرفع علی الفاعلیة (موسی) في محل النصب علی المفعولیة 
أي غلب عليه بالحجف؛: قال صاحب (المحلی): والمراد غلته فی دفع اللوم 
بعد التوبة علی أمر قد قضي قبل خلقه للاإجماع علی توجه اللوم علی المعصیة 
قبل التوبة وانتفائه بعدھاء اھ. 


قال الحافظ''': قولە: فحجّ آدم أي غلبه بالحجةء وقوله بعد ذلك: قال 
موسی: ا انت آدم)ء توضیح لذلك؛ وتفسیر لما آجمل؛ وقوله في آخرہ في 
حدیث البخاري: افحج آدماء تقریر لما سبق وتأکید لەء وسیأتي الکلام علی 
الغلبة فی آخر الحدیث . 


(قال لە) أي لآدم (موسی) عليیھما السلام: (انت آدم) وفي البخاري 
بروایة عمرو بن طاووس عن أبی ھریرة: لیا آدم أنت آبونا)ء قال الحافظ : 
وفی روایة یحیی بن أبي کثیر: ‏ انت آبو الناس٢ء‏ وفي روایة الشعبی : (آنت آدم 
أبو البشرا (الذي أغویت الناس) أي کنت سہباً لغوایة من غوی منھم؛ وھو 
سبب بعید إذ لو لم یقع الاکل من الشجرة لم یقع الإخراج من الجنةء ولو لم 
یقع الإاخراج ما تسلط علیھم الشھوات والشیطان المسبب عنھما الاإغواء: 
والعُیٔ ضد الرشد وھو الانھماك فی غیر الطاعة؛ ویطلق أیضا علی مجرد 
الخطأء یقال: غوی أخطاً صواب ما أمر بە؛ قاله الحافظء وبسط فی اختلاف 
الروایات في ھذا السیاق أشد الىسط. 


۔)٢٥٥٥/١١( (فتح الباری)‎ (١) 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 


وََخْرَجْتهُمْ مِنَ الجَنَة؟ فَقَال لە آَدَم: أَنْتَ مُوسَیٰ الَذِي أَعْطَاءُ الله 


۰ 


کے س 
: کے 
س یں ا وم وم و وج و ےو ےم و ےم ےم جو و وو وو و وو و ےم +ه٭ سے جج ےج ےج و جج ےو ےہ وےےوے وج ےم جْه> ہم 


وقال الباجی٭: معنی اغویت ۔ واللہ أعلم ۔ یحتمل ان پرید بهھ عرضتھم 
للٍغواء لها کت سبب خروجھهم من الحنة ونتعریضصھم للتکلیف؛ ویحتمل ان 
یرید جعلتھم غاوین لکونھم من ذریتك حین غویتء من قوله سبحانه: ٭وعصی 


ہر ہو ےہ ہر 
ءادم رك فخویٰ ۹۴ . 


(وأخرجتھم من الجنة) قال الزرقانی: فیه أن الجنة التی أھبط منھا آدم هي 
الجنة التيی یسکنھا المؤمنون فی الآخرةء فَرُدٌ قولَ المبتدعة: إنھا غیرھاء قال 
الأبيی''': کأن موسی جَوّز الولادة في الجنة مع أنھا مشقة؛ لأنھا إنما هي 
مشقة في الدنیاء وقد قیل فی هابیل: إنه من حمل الجنةء وذکر الغزالي عن 
أبيی سعید مرفوعاً: ٢‏ ان الرجل من أھل الجنةء لیولد لە الولد کما یشتھیء 
ویکون حمله وفصاله وشبابہ فی ساعة واحدة. 


رتے الفضعفس م۱ وع آھ قے آئی یرب کرغا (احتحٌ آدم 
وموسیء فقال لە موسی: یا آدم انت آبونا حَیٔبْتَنَا وآخرجتنا من الجنةاء وفي 
روایة: (أنت آدم الذدي خلمقك الله بہدہ ونمخ فيك من روحهە؛ اعت لك 
ملائکتەء وأسکنك فی جنتهء ثم أھبطت الناس بخطیئتك إلی الأرض٤.‏ 


(فقال لە) أي لموسی (آدم: أنت موسی الذي أعطك) کذا فی النسخ 
الھندیةء وفی المصریة بدله (اعطاہ ال٢‏ بضمیر الغائب وذکر الفاعلء والاوجه 
الآول کما سیأاتی (علم کل شيء) قال عیاض : عام یراد بە الخصوص٠‏ أَي مما 
علمك؛ ویحتمل مما علمه البشرں وفيی البخاري فی القدر: (یا موسی 
اصطففاك اللہ بکلامهہء وخط لك بیدہ6. 


.)۲۰۱/۷( ا المتتقیٰ)‎ )١( 
.)۸۵ /۷( هإکمال إکمال المعلم؛‎ )۲( 


۷ ۔ کتاب القدر ْ )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 


ھتاہ علی انا َقَلَومُنِي عَلَیٰ أئر قد 
۶س 72 


در عَلَیٌ سس ۶ش۹۹٦١2ص۱صسشىى‏ سس سس 


قال الحافظ''': وفي روایة الأعرج: ١‏ انت موسی الذي أعطاا اللہ علم 
کل شيءء واصطفاك علی الناس برسالته)ء وفي روایة ھمام نحوہ لکن بلفظ: 
(اصطفاہ وأعطاہ٥ء‏ زاد فی روایة یزید بن هرمز: اوقَرٌبيك سا راعطا 
الالواحء فیھا بیان کل شيء6ء وفی (المحلی؟: قوله: فلم کل شيء) بأن 
اأعطاہ الالواح وفیھا تبیان کل شيءء من جملة ذلك عصیان آدم فمکتوب فيیھا 
قہل خلقه بأربعین سنةء اھ. 


(واصطفاك) کذا فی النسخ الھندیة وفی النسخ المصریة بدله 9اصطفاہ؛ 
وتقدم قریباً فی کلام الحافظ أن روایة الأعرج بضمیر الخطاب وروایة ف 
بضمیر الغائب؛ فالصواب ما في النسخ الھندیة (علی الناس) من ا٘ھل زمانه 
ولیس فی النسخ الھندیة لفظ علی الناس؛ (برسالتہ) بالإفراد فی النسخ الھندیة 
والمصریة۔ قال الزرقاني''': وقرئت الاآیة بە وبالجمعء اھ. یعني في قوله عز 
اسمہ: ٭يَمُوسی إِق اصَطفِمَنَكَ عَل التّایں بلق وبکلہ ۳۷" الایة (قال: نعم) وفي 
عدیث غمر۔ رضی اف عغتے قال< آنامھرسی: قال“ نی بی [سرائل؟ 9ا0 
نعمء قال: أنت الذي کلمك اللہ من وراء حجاب؛ ولم یجعل بینتك وبینه 
رسولا من خلقه؟ قال: نعمء کذا فی (الفتح). 

(قال) آدم: (أفتلومتی علی أمر قد قدر) بشد الدال مبنیاً للمجھول علی ما 
ضبطه الزرقانی:؛ وفی االمحلی؟: بزنة المجھول من الثلائيیء وفيی نسخة بتشدید 
الدالء ٢ھ‏ (عليٗ) بشد الیاءء ولفظ البخاري في القدر من روایة ابن طاووس 
عن أبي ھریرۃ: اعلی أمر قد قدر الل علي٢؛‏ قال الحافظ : کذا للسرخسي 
)١(‏ ففتح الباری> .)٦۰۸/۱۱(‏ 


.٦٤٤۴ /٤( لشرح الزرقانی؛‎ )٢( 
۔۱٤١ سورۃ الأعراف : الاأیة‎  )۳( 


٢ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 


قَبْل ان أَعْلَقٌ؟۱. 


أخرجه مسلم فی: ٦٤‏ ۔ کتاب القدرء ٢‏ ۔ باب حجاج آدم وموسی علیھما 
السلا حدیث .۱١‏ 


رالحیصلی بعلف الشرل: وللبائین؟ اقترہ ال عغلئع):(قبل آن اَخلق) بنا 
المجھولء زاد فی روایة البخاري المذکورۃ: ٦‏ قدر ال علىیٌّ قبل ان یخلقنی 
باربعین ہلت -- ۱ ۱ 

قال الساؤا ا ووقع في 9 ابی سعید الخدري : ٢‏ أتلومنی علی مر 
قدرہ اللہ علیٌ قبل ان یخلق السموات والأرض)ء والجمع بینە وبین الروایة 
المقیدة بأربعین سنة حملھا علی ما یتعلق بالکتابةء وحمل الآخری علی ما 
یتعلق بالعلمء وقال ابن 7" یحتمل ان کر ة 1ال اد حالار سم مت امت 
قوله تعالی : انی جَامِلُ فی اَلْأََضِ عَلِکتک إلی نفخ الروح في آدم. 

واجاب غیرہ ان ابتداء المدة وقت الکتابة في الالواحء وآخرھا ابتداء 
خلق آدمء وقال ابن الجوزي: المعلومات کلھا قد أحاط بھا علم اللہ القدیم 
قبل وجود المخلوقات کلھاء لکن کتابتھا وقعت فی آوقات متفاوتة . 

وقد ثبت في او بحت 1 ان الله عَدر المقادِیر قبل ان یخلق 
اشمرات ظَالا رف تشسیخ الت سقاہ فور ات تکون قصة آدم بخصوصھا 
مر ےا ات حر آت کرف نل اھر مت آھھ اتا ای آت 


نفخت فيه الروحء فقد ثبت فی (صحیح مسلم): ناو تصرروطتا ونفخ 
الروح فيه کان مدة أربعین سنة)ء ولا یخالف ذلك کتابة المقادیر عموماً قبل 


غلق الشسرات والارض سے الف ظا 
وقال المازري: الاأظھر أن المراد أنه کتبه قبل خلق آدم بأربعین عاماء 
(١(‏ (افتح الباری) (۱۱/ .)٣١۸‏ 


.)۲٦٢٢( ٭صحیح مسلم؛‎ )٢( 
۳ 


۷ ۔ کتاب القدر -_ )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 
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ویحتمل أن یکون المراد أظھرہ للملائکة؛ أو فعل فعلاً ما أضاف إليه ھذا 
التاریخء وإلا فمشیئة الل وتقدیرہ قدیمء والأشبه أنه راد أنه کتبه في التوارۃ 
لقوله فی روایة أبی سلمة بلفظ: افکم تجد فی التوراة أنە کتب علی العمل 
الذي عملته قبل أن أخلق؟ قال: بأربعین سنة٢ء‏ وقال النووي : المراد بتقدیرھا 
کتبه في اللوح المحفوظ أو في التوارة أو في الالواح؛ ولا یجوز ان یراد اُصل 
القدر؛ لأنە أزلیٌ: ولم یزل اللہ سبحانه وتعالی مریداً لما یقع من خلقه. وکان 
طینہ أربعین سنةء والمراد علی هذا بخلقه نفخ الروح فیه۔ 


قال الحافظ''': وبْعَکُرُ عليه روایة أبی صالح: ١‏ کتبە اللہ علي قبل أن 
یخلق السموات والأرض)ء لکنە یحمل قولە: (کتبه اللہ علي) قدرہ او علی 
تعدد الکتابة لتعدد المکتوب؛ والعلم عند الله تعالی اھ. زاد البخاري في آخر 
الحدیث: افحج آدم موسی فحج آدم موسی ثلاثا)ء قال الحافظ: کذا في ھذہ 
الروایةء ولم یکرر فی آکثر الطرق عن أبي ھریرةۃء واتفق الرواة والنقلة والشراح 
علی أن آدم بالرفع؛ وھو الفاعل؛ وشٌّذ بعضٔ الناس فقرأہ بالنصب علی أنه 
المفعول؛ وموسی فاعله؛ نقله الحافظ آبو بکر عن مسعود السجزی الحافظ 
قال: سمعته یقرأً فحج أَدمَ بالنصبء وکان قدریاء قال الحافظ: وھو محجوج 
بالاتفاق قبلهەء علی آن آدم بالرفع علی أنه فاعلء وقد أخرجه اأحمد من روایة 
بی سلمة فحجّه أدمُ وھذا یرفع الإاشکال؛ فإن رواته آئمة حفاظء فالروایة هي 
المعتمدة فی ذلكء ومعنی حَجّه: غليه بالحجة. 


قال ابن عبد البر: ھذا الحدیث أصل جسیم لاھل الحق في إثبات 
القدرء قال: ولیس فیه حجة للجبریةء وإن کان فی بادي الرأي یساعدھم. 


.)٦٥٠۹ /۱۱( افتح الباری)‎ (١) 


٤١ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 
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وقال الخطابي فی (المعالم): یحسب کثیر من الناس آن معنی القضاء 
والقدر یستلزم الجبر؛ ویتوھم ان غلبة آدم کان من ھذا الوجەء ولیس کذلك: 
وإنما معنی ذلك الإخبار عن إثبات علم الله تعالی ہما یکون من أفعال العباد 
وصدورھا عن تقدیر سابق منە. 


‫َ 


وجماع القول فيه أنھما أمران لا يْبَدُلُ أ 
بمنزلة الأساس؛ والآخر بمنزلة البناء ونقضه؛ وإنما جھة حجة آدم ان اللہ تبارك 
وتعالی علم منە أنە یتناول من الشجرةء فکیف یمکنە ان یرد علم اللہ فيهء وإنما 
خلق للأرض؛ وأنه لا یترك فی الجنةء بل ینقل منھا إلی الأرض؛ فکان تناوله 
من الشجرة سببا لڑھباطه واستخلافه فی الأرض . 

فلما لامه موسی قال: ‏ أتلومنی علی أمر فَدُرَہ الله علی) فاللوم عليه 
من قبلك ساقطء إذ لیس لأحد ان بْعَيْرَ اأحداً بذنب کان منہ؛ لآن الخلق 
کلھم تحت العبودیة سواء وإنما یتجه اللوم من قبل اللہ سبحانه إلی آخر ما 
سطقن 


قال الحافظ : ولم یتلخص من کلامہ مع تطویله دفم للشبهة إلا في دعواہ 
أنە لیس للاآدمي أن یلوم آخر مثله علی فعل ما قُدّرہ اللہ عليهء وإنما ذلك لہ 
تعالیء وللمعترض أن یقول: وما المانع إذا کان ذلك لل ان یباشرہ من تلقی 
عن اللہ من رسله؛ ومن تلقی عن رسله ممن آمر بالتبلیغ عنھم؟ وقال القرطبي : 
إنما غلبه عليه؛ لأنه علم بالتوراة أن اللہ تاب عليهء فکان لومه لە علی ذلك 
نوع جفاء؛ کما یقال: ذکر الجفاء بعد حصول الصفاء جفاء وھو محصل ما 
أجاب بە المازري وغیرہ من المحققین وھو المعتمد. 

وأنکر القدریة الحدیث؛ لآنه صریح في إثبات القدر السابق: وتقریر 
النبي قَللهُ لآدم علی الاحتجاجء وشھادته بأنه غليه فقالوا: لا یصح؛ لان 
موسی لا یلوم علی أمر قد تاب منه صاحبهء وقد قتل هو نفساً لم یؤمر بقتلھاء 


٥١ 


حدھماعن الاخس انت 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٥۹۹(‏ حدیث 


ٹم قال: رب اغفر لي فغفر لەء فکیف یلوم آدم علی مر قد غفر لە؟ وثانیھا: 
سد باب القتصاص والحدود ولاحتخٌ به کل واحد علی ما یرتکبه من 
الفواحشء فدل ذلك علی أن ھذا الحدیث لا اأصل لە. 


والجواب من آوجو؛ احدھا: ان آدم احتج بالقدر علی المعصیة لا 
المخالفةء فإن محصل لوم موسی إنما هو علی الإاخراج فکأنه قال: لم 
أخرجکم؛ وإنما أخرجکم الذي رتب الإخراج علی الاکل؛ والذي رتب 
ذلك فَترَہ قبل أن أخلق؛ قال الحافظ: وھذا الجواب لا یدفع شبهمة 
الجبریة . 


ٹانیھا: إنما حکم النبي آَلٍ لآدم بالحجة فی معنی خاصء وذلك لآنە لو 
٠ :‏ 3 9-7 7 کے کک سط ہ۔ مسشہ 

کانت فی المعنی العام لما تقدم من اللہ تعالی لومه بقوله: ٭ ا أنہکعا عن تلھا 
الشحر 3ہ ولا اذہ بذلك حتی أخرجه من الحنة لغ لھا اعت موسی فی 
لوم وقدم قوله: اتی الذي خلقكک الله بہدہ وائت نت لم فعلت ذللک؟ 

وحاصل جوابہ إذا کنت بھذہ المنزلةء کیف یخفی عليك أنه لا محید من 
القدر؟ وإنما وقعت الغلبة لآدم من وجھین: - 

أحدھما: أنه لیس لمخلوق أن یلوم مخلوقاً فی وقوع ما قدر عليه إلا 
بإذن من اللہ تعالیء فیکون الشارع هو اللائم فلما أآخذ موسی عليه السلام فيی 
لومه من غیر أن یؤذن لە فی ذلك؛ عارضه بالقدرء فأأسکت . 
لأنه فعل ال تبارك وتعالی ولا یسأل عما یفعل. 


٦ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


۰ ۔ وحذثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍِ عَن زیْدِ ۰۰۲“ 


الٹھا: قال ابن عبد البر: هذا عندي مخصوص باآدم؛ لان المناظرة بینھما 
وقعت بعد أن تاب اش علی آدم قطعاء کما قال تعالی: لفَلق ءَادَمُ ین بی 
گل فََابَ َو چ''' فحسن منە أن ینکر علی موسی لومه علی الأکل من 
الشجرةۃ؛ لآنه کان قد تیب عليه من ذلك؛ وإلا فلا یجوز لأحد اأن یقول لمن 
لامە علی ارتکاب معصیة: ھذا سبق فی علم اللہ وقدرہء فلیس لك ان تلومني 
عليه فإن الامة قد أجمعت علی جواز لوم من وقع منە ذلك٠‏ بل علی 
استحباب ذلك؛ کما اأجمعوا علی استحباب محمدہة من واظب علی الطاعة 
وحکی ابن وھب في 9 کتاب القدر عن مالك عن یحیی بن سعید أن ذلك کان 

رابعھا: إنما توجھت الحجة لآدم؛ لان موسی لامه بعد ان مات٠‏ واللوم 
إنما یتوجه علی المکلف ما دام فی دار التکلیف؛ فإن الأحکام حینئلٍ جاریةً 
عليهء فیلام العاصي؛ ویقام عليه الحدود والقصاص وغیر ذلك؛ وأما بعد أن 
یموت فقد ثبت الٹھی عن سب الأموات؛ اولا تذکروا أمواتکم إلا بخیرا؛ لأن 
مرجع أمرھم إلی اللہ وقد ثبت أنە لا یٹنی العقوبة علی من آقیم عليه الحدء 
بل ورد النھي عن التثٹریب علی الأمة اذا نت وأقیم علیھا الحدء إلٰی آخر ما 
بسطه الحافظ فی د(الفتم؛'''. 

وقال فیہ: وفی الجملة فاَصم الأجوبة الثانی والثالٹثء ولا تنافی بیٹھماء 
فیمکن ان یمتزج منھما جواب واحدء وھو أن التائب لا یلام علی ما تیب عليه 
منەء ولا سیما إذا انتقل عن دار التکلیف؛ ٢ھ‏ مختصرا. 


۸۰۰ (مالك عن زید بن أبی أنیسة) قیل : وأ‌سمه أَضاً زید الجزري 


.۳۷ سور ۃ البقرة: الآیة‎ )١( 
.)۱١٥١ /۱۱( ففتح الباري؛‎ )٢( 


۷ 


۷ ۔ کتاب القدر_ )١(‏ باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


سے جج می 


رےمٍ سی عم وم 
۰4 ھچڈے 
٠‏ دن سان ال رم وم وم مم وے میم موم وم ےم و ےم دج و ےی مج 8ہج ە+ھ ء ٭ ےج ےج هہ 
2۶ سے جم جھ 


ابو آسامةء أصله من الکوفةء ثم سکن الرھاء ثقةء متفق علی الاحتجاج بە؛ 
وله أفرادںے مات سنة ۱۱۹ھ. وقیل بعد ذلك؛ له س فی (الموطاً) هذا 
الحدیث الواحدء قاله الزرقانی'٭. 


َنْ عَبْدِ الحَمید بن عَبْد الرّحْمٰن بْن زَبْدِ بن الْحَطابٍ؛ اع 


رتی ارت زید ین آہی أَيَة النجزری الرغازی او سذء کا8 
من سکان الرھاء وبھا مات قال الواقدي: سنة ١۱۲ھ‏ قد ذکرنا اسم أبيه 
وولاءہ ووفاتہ وحاله تی رالعہیں؛'٣'‏ لمالك عنه حدیث واحد: ثم دکر حدیث 
الاب . ْ 


(عن عبد الحمید بن زبید بن الخطاب) العدوي المدني (أنه) أَي 
عبد الحمید (أخبرہ) أي زیداً (عن مسلم بن یسار) ضد الیمین (الجھني) بضم 
الجیم وفتح الھاء ثقةء روی لە اأصحاب السنن؛ والثلاثة تابعیون یروي بعضھم 
عن بعضء قاله الزرقانی. وفی (التقریب+: مقبول من الثالثةء قال الخازن : 
اأُخرجه مالك في (الموطا) وأبو داود والترمذي؛ وقال: حدیث حسنء 
ومسلم بن یسار لم یسمع من عمر - رضي الله عنه - وقد ذکر بعضھم فی ھذا 
الإسناد بین مسلم وعمر - رضی اللہ عنه ۔ رجلا . 


وذکر الطبري'”' فی بعض طرق ہھذا الحدیث الرجل؛ فقال: عن مسلم بن 
یسار عن یعمر بن ربیعة عن عمر - رضي الله عنه - عن النبي لا بنحوہء اھ . 


)۱( (شرح الزرقانی) .)۲٤٢/٤(‏ 

.)٥٥٥ص(‎ )۲( 

.۲۲/٦( )۳( 

.)۲٢۸/٢۲( )٤( 

.)٦۱١١/۳( )٦۱٥١۷( ۷ا تفسیر الطبری) رقم‎ )٥( 


۸ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


أَثْ غْمَرَ بْنَ الْحَطاب سُيْل عَنْ ھٰذو الاب ۔ فوَإِة أَحَْ خذ ربَكَ مِنْ بی 


ہم سے سے 7ھ گی وے 


ءآدم من رظر دریۂہم کو رتو رر رر رر ہریڈ 


کذا فی (الخازن). وفی ل(تھذیب الحافظ): نعیم بن ربیعة بدل یعمر بن ربیعةء 
وبە جزم ابن عبد البر کما سیأتي في آخر الحدیث . ٰ 

(آن عمر بن الخطاب) رضي الله عنه (سئل) ببناء المجھول (عن ھذہ الایة 
وإذ) حین (أآخذ ربك من بني آدم من ظھورھم) بدل اشتمال مما قبله بإعادةۃ 
الجار (ذریتھم)''' مکذا في جمیع النسخ الھندیة والمصریة بالإفراد؛ وهھي 
قراءتنا فی التنزیلء وفی (الزرقاني) تبعا للجلالین بلفظ ذریاتھم بالجمع؛ قال 
الرازي : قراً نافع وابن عامر وابن عمرو ذریاتھم بالالف علی الجمعء والباقون 
ذریتھم علی الواحد. 

قال الواحدي : الذریة تقع علی الواحد والجمع؛ ۂ فمن آأفرد فإنه قد 
استغنی عن جمعه بوقوعه علی الجمع فصار کالبشر اہ یقع علی الواحد: 
کقوله: اما دا بَکرا٭ء وعلی الجمع عتروكوعغال فا2 1رگ رکا ا 
یجمع بشر بتصحیح ولا تکسیرں كکذلك لا یجمع الذریة ومن جمع قال: إن 
الذریة إن کان واحداء فلا إشکال فی جواز الجمع؛ وإن کان جمعاء 
اأیضا حسن؛ فإن الجموع المکسرة قد جمعت کالطرقات والجدرات؛ اھ. 

قال الخازن فی اتفسیرہ6): وإنما لم یذکر ظھر آدم وإن کان اللہ سبحانه 
وتعالی آخرج جمیع الذریة من ظھرہ؛ لأن اللہ تعالی أخرج ذریة آدم بعضھم من 
ظھر بعض علی نحو ما یتوالد الأبناء من الآباءء فلذلك قال سبحانه ٭مِْ بَیَ 
عادمپ٭ ٭من ظھَورِه 4 فاستغنی عن ذکر ظھر آدم ۔ عليه السلام ۔ لما علم أأنھم 
کلھم بنو آدمء وأآخرجوا من ظھرہ؛ فترك ذکر ظھر آدم استغناء. 

قال صاحب االجلالین)''': أخرج بعضھم من صلب بعض؛ من صلب 


.۔(١)‏ سورۃ الأعراف : الأیة ۱۷۲. 
(۲) سورۃة الأعراف : الآیة ۱۷۲ء (الجلالین) (ص۱۷۳). 


۹۹ 


ك۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٦٦٠١(‏ حدیث 


عط ٥‏ 7 
رص سر ہر ب۔ص۔!۔ ٤ھ‏ جک ےس“ 7 گر ال سب ہر ےھ >> مدررەھ ہو کے 
نہذ سی سِہم األست تو2 قَالَواً 0 "ہدز اتی نفولوا وم الِِلمة 
نَا کا عَن هدا ہہ س٥ہ٠٘+م‏ دس حَْىسسسست 


آدم نسلا بعد نسلء کنحو ما یتوالدون کالذر بنعمان یوم عرفةء ونصب لھم 
دلائل علی ربوبیتهء ورکب فیھم عقلاء اھ. ٰ 

قال صاحب (الجمل٢٭'٭:‏ إن اش تعالی أخذ ذلك علیھم ببطن نعمانء 
وھو وادٍ بجنب عرفة قاله ابن عباس وغیرہء وقال بعضھم: اخلە بسرندیب۔ 
من أُرض الھند وھو الموضع الذي أهبط فيه آدم من الجنةء وقال الکلبي : 
کان اخذ العھد بین مکة والطائف؛ وقال علي بن أبيی طالب - رضي الله عنه ۔: 
کان اخذ العھد فی الجنةء وکل هذہ الأمور محتملة؛ ولا یضرنا الجھل 
بالمکان بعد صحة الاعتقاد باخذ العھد ٢اھ.‏ 

وفي (المشکاة) بروایة أحمد'''' عن ابن عباس عن النبی لق قال: 
(اأخذ اللہ المیثاق من ظھر آدم بنعُمان یعنی عرفةء فأخرج من صلبه کل ذریة٢ء‏ 
الحدیثء وهو مرفوعء فھو آولی من غیرہء ونعمان بفتح النون وسکون العین 
کسلمان وادِ بعرفة. 

(وأشھدھم علی آنفسھم) أي قررھم بربوبیتەء فإن إشھاد المرء علی نفسه 
هي الإقرارء قال تعالی: (الست بربکم) بضم الفوقیةء وھذا بیان الذيی طلب 
عليه الإقرار (قالوا: بلی) انت ربنا (شھدنا) بذلكء قال صاحب (المحلی): 
الصحیح أُن جوابھم بقول بلی کان بالنطقء وهھم آہاو ختاا وقیل بلسان 
الحالء ٢ھ.‏ قلت : والبسط فی گت اافسر فی (الخازن) واالکبیر) وغیرھما٘ 

قالوا: الاول قول اھل السنةء والثانی قول المعتزلة. ٰ 

(آن تقولوا) بالمثناة الفوقیة فی جمیع النسخ؛ وقال صاحب (الجلالین): 

بالیاء والتاءء یعني کان ذلك الإشھاد لئلا تقولوا (یوم القیامة إنا کنا عن ھذا) 


۔)١۱۳۹/۳(‎ )١( 
.)٥٤ - ٥٤/١٤( آخرجه آحمد فی (مسندہ؛‎ )۲( 


۲۲٢ 





۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


کے ک0 7 700 : 7 َ 1 وہ ٤ھ‏ 
عَلَقلینٌَ* - فَقَال غَمر بن الخطاب: مت سو الا 37 سان 


ے٥۵۔‏ کو ٭َ 7 721 ے۷22 ر تھے 7721002 و ک2 ےر گے صحرے 2ے 
عَنْھَا. فَقَالَ رَسُول الله قل: (٢إِنْ‏ الله تَبَار3 وَتعَالیٰ عَلَق أدَم ثمَ 
مسح ظطَھَرَہ بيَمِينه فاستخرج مِنه ےس ع سس سےدعس سس 


رسول اللہ ا یسأل) ببناء المجھول (عنھا) أي عن هذہ الاآیة التی سألتنی عنھا 
(فقال رسول الله کا فی جواب سائله: (إن الله تبارك وتعالی خلق آدم) عليه 
السلام ٹم نسح ظھرہ بیمینه) . 


قال الباجي''٭: ذا یقتعضی أن الباري تعالی موصوف بأن لە یمیناء قال 
تعالی: فا ومک مَوكّتٗ سید 4ء وروی عن النبی گل أنه قال: ہاول 
شيء خلقه الله عز وجل القلم فاخذہ بیمینەء وکلتا یدیه یمین)ء وا جمع اُمل 
السنة آن یديه صفةء ولیست بجوارحء کجوارح المخلوقین؛ لآنه سبحانه لیس 


قال الزرقاني''': وقال ابن العربي : عبّر بالمسح عن تعلق القدرة بظھر 
آدمء وکل معنی یتعلق بە قدرة الخالق بُعَبَرٌ عنه بفعل المخلوق ما لم یکن 
دناءةء وقال عیاض: اختلف فی الید وما فی معناھا من الجوارح التي وردت 
ویستحیل نسبتھا إلی الل تعالی؛ فذھب کثیر من السلف إلی أنە یجب صرفھا 
عن ظاھرھا المحال ولا تتأولء ویصرف علمھا إلی ال تعالیء وهي من 
المتشابهء وتأولھا الأشعري وناس من أصحابه علی أنھا صفات لا نعلمھا 
تار نیا قوم علی ما تقتضیه اللغةء والید فی اللغة تطلق علی القدرة والنعمة 
فکكذلك ھاھناء ‏ ھ. 


(فناستخرج منەه) أي من ظھر آدم قال الشیخ ۔ رضي الله عنه - في 


.)۲۰٢ /۷( االمتتقی؟‎ )١( 
.)٤٠٢٤٤ /٤( ٭ شرح الزرقانی؛‎ )٢( 


۲٢ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


جم سے سے س سر 
جم 


ذرَيَةَ . کَقَالَ: کَلَثثٔ مُوْلاء لِلجَثة وَِعَمَلِ مل الْجن يَعْمَلوۃ. ؛ ْ 
سم ظََرَه فَاسْتَحرَع مِنه ذَربَةَ. فَقَال: عَلَفْتُ ملا ار نتر 
أَمْل الا عْمَلَودَ فَقَال لَ رَجُل: ر جا سوک الف "ٴفَفِيمَ الْعَمَل؟ 7 
فَُال نرہ الله گل : ۷إ الله إِذَّا خَلَق الْعَبْد لِلجَنَةَء استعمَله بعَملٍ 


1 


٦ 


ال الْجَنَة. َقّی يَثُوتَ عَلّی عَمّل مِن أَعممَالِ أھل الْجَنَ قَْدحِلُ بہ 
الحَنة . سض سس سح سس سس 


نابتل)''٭': ای پرابطة ظیورر الا گااس مدلول الابتف و اتا آستة الگل 
إلی ظھر آدم لکونھم راجعین إليه بواسطة آبائھمء اھ. (ذریة فقال: خلقت مؤلاء 
للجنة) أي لآدخلھم في الجنة یوم القیامة (وبعمل أھل الجنة) وو العمل 
بالطاعات والاجتناب عن المعاصي (یعملون) في الدنیا (ثٹم مسح ظھرہ مرة) 
آخری (فاستخرج) أي آخرج (منه ذریة) آخری (فقال) عز اسمە: (خلقت ھؤلاء 
للنار) یدخلونھا یوم القیامة (وبعمل أھل النار) من المعاصي (یعملون) في 
الاَقآ 


(فقال رجل) قال الزرقانی': یحتمل أنه عمران بن حصین کما في 


امسند مسدد بن مسرھد) فی نحو ھذا الحدیث٠‏ آو آأنه سراقة بن مالك کما فی 


مسلم فی نحوہ (یا رسول الله ففیم العمل؟) قال الباجی : معناہ إذا کان قد یسبق 
الکتاب بمکان احدنا من الجنة أو النار وأنه لا محید عنه ولا بد منەہ؛ فلم 


نتکلف العمل؛ ۱٢ھ.‏ یعنی لا حاجة إذاً إلٰی عمل؛ لانہ سیصیر إلٰی ما قُدُر 


(فقال رسول الله لل گل : إن اللہ تبارك وتعالٰی (إذا خلق العبد) لیصیر آخراً 


(للجنة استعمله) أىي وفقه (بعمل أھل الجنة حتی یموت علی عمل من أعمال 
أھل الجنة فیدخله به) أي بسبب ذلك العمل (الجنة) بالنصب علی المفعولیة 


.)۲۳۳ /۱۸( 9(ہذل المجھود)‎ )١( 
.)۲٤٢ /٥( ال شر الزرقاني)‎ )٢( 


۲ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٠١(‏ حدیث 
- ہے ہے 2 مك ہمے۔ >2 --- غ۶ ٌ2 کی کو 7 ۰7۰- 
ے و ھی ہے ھ2۱ تو کو تک وہ 
عَمَل مِنْ أَعمَالِ أھْل النار. فَیْذَخْلهُ به الار. 

اآخرجه آأبو داود فی: ۳۹ ۔ کتاب السنة؛ ٣٦١‏ ۔ باب فی القدر. والترمذی 
نی 88ے کات اي ۷۰ے سو الاف ای ایت ٢‏ 


(وإذا خلق العبد للنار استعمله) في الدنیا (بعمل أھل النار حتی یموت علی عمل 
من أعمال أھل النار فیدخله بە النار) وإنما العبرة بالخواتیم. 


وقد روي عن ابن مسعود - رضي ال عنه ۔ قال: حذثنا رسول اللہ چا 
وھو الصادق المصدوق: (إن خلق أحدکم یُجمَمٌ في بطن أمە أربعین یوماً أو 
أربعین لیلةء ثم یکون علقة مثلهء ثم یکون مضغة مثله ثم یبعث اللہ إليه 
الملك فیؤذن باربع کلمات؛ فیکتب رزقهء وأجله وعملهء وشقي أو سعید؛ ثم 
ینفخ فیه الروحء فإن اأحدکم لیعمل بعمل أھل الجنة حتی لا یکون بینە وبینھا 
إلا ذراعء فیسبق عليه الکتاب؛ فیعمل عمل أھل النار فیدخل النارء وإن 
اأحدکم لیعمل بعمل أھل النار حتی لا یکون بینە وبین النار إلا ذراعء فیسبق 
عليه الکتابء فیعمل عمل أُھل الجنة فیدخلھا؛'''. 

وھذا یقتضي أنه سبق الکتاب بما یعمل وبما یصیر إليهء وأنه سبق 
الکتاب بأن یعمل فی أول عمرہ عملاً صالحاء ثم فی آخر عمرہ عملاً سیئاً ئم 
یموت عليه وینقلب إليەء وقد سبق الکتاب بأن یعمل في آول عمرہ عملا سیئاء 
وفی آخرہ عملاً صالحاً ثم یموت عليه فیصیر إليەء کذا فی (المنتقی!'''. 

قال الزرقانی!': وحدیث التاف آكى ىہ اعد واے داود والترمذدي 
وحسنه من طریق مالك بەء وصحح الحاکم: وو من الشمشیرز المرفوعء 


.)۲٦٢١٣٢( أخرجه البخاري (۳۲۰۸)ء ومسلم‎ )١( 
.)۲۰٠۴۳/۷( )۲( 
.)۲٤٢/٤( ؛ شر الزرقانی)‎ )۴( 


۲۳ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٠١١(‏ حدیث 


وشواهدہ کثیرةۃ کحدیث (الصحیحین) عن عمران بن حصین؛ قال رجل: یا 
رسول الل: أَعُلِمَ أهلٌ الجنة من أھل النار؟ قال: ٢نعم؟ء‏ قال: ففیم یعمل 
الدافوت ا قال: 2۷ کے ضا حعلع قہہ رعائض ا عد لی فقال الا 
حدیث منقطع؛ لان مسلم بن یسار لم یلق عمر ۔ رضی الل عنه - وبینھما 
نعیم بن ربیعةء ثم أخرجه من طریق النسائی وغیرہ عن أبي عبد الرحیم عن زید 
عن عبد الحمید عن مسلم عن نعیم بن ربیعةء قال: کنت عند عمر ۔ رضی اللہ 
عنه ۔ فسأله رجل عن هذہ الاآیة فذکر الحدیث؛ ثم قال: زیادة من زاد نعیما 
لیست بحجة؛ لان الذین لم یذکروہ أحفظ؛ وإنما تقبل الزیادة من الحافظ 
المتقن ۔ 


قال الزرقاني : فحیث لم تقبل فھي من المزید فی متصل الآسانیدء 
فیناقض قولە أولا: منقطع بینھما نعیمء وأما قوله: وبالجملةء فإسنادہ لیس 
بالقائمء فمسلم؛ ونعیم غیر معروفین بحمل العلمء لکن صح معناہ من وجوہ 
کثیرۃ عن عمر وغیرہ فإن ھهذا لیس بعلة قادحةء انتھی کلام الزرقانیء وقال 
ابن عبد البر في (التجریدا''': فی إسناد ھذا الحدیث علتانء قد بینتھما في 
کتاب (التمھیدا'' ٢اھ.‏ ٰ 


وما ذکرہ ان النسائی آخرجه بواسطة نعیم لم اأجدہ في (المجتبی٢ء‏ فیمکن 
أن یکون تخریجه في ٴالکبری)ء نعم أخرجہ أبو داود''' بواسطتهء فإنه أخرج 
الحدیث أولاً من طریق مالك بدون الواسطة ثم أخرجه بروایة عمر بن جعفر 
القرشي عن زید بن أبي أنیسةء فذکر فيه واسطة نعیم بن ربیعةء وذکر الحافظ 


.)٤٤٥ص(‎ (١) 
۔)٤/ر٤(‎ )۲( 
.)٦۷۸۰ ٤١٤ یی‎ ۷۳( )۳( 


٤ 


۷ ۔ کتاب القدر )ات )۱٦١١(‏ حدیث 


۱ ۔ وحثثنی عَن عَالِك؛ أَنه بَلَعَهُ جمٗومسسسىحسست 


فی 7 بس ترجمة نعیم ھنذا ورقم عليه 7 داود فقطء فقال : نعیم بن 
ربیعة الازدی رن عمر بن الخطاب فی قوله تعالی: ٭واڈ أَحْدَ زی الاأیق 
وعند مسلم بن بپسار الجھنيء دکرہ ابن حبان ھی (الْثقات)ء ‏ ھ. 

والحدیث ا خرجهہ الحاکم من طریق مالك: بدوںن واسطة نعیم وقال: 
صحیح علی شرطھما: ولم یخرجاہ: اھ وتعقب عليه الدھبي فقال : فه 
ارسال: اٰھ. 

۸۱٦۸۔‏ (مالك أنه بلغه) قال الزرقانی''': إن بلاغه صحیحء کما قال 
ابن عیینةء وقد اأخرجه ابن عبد البر من حدیث کثیر بن عبد الله بن عمرو بن 
عوف عن اه عن حد |ٴھ. وقال فی (العجریدا''': ھذا حدیث محفوظ 
مشھور عن النبي لِلةُ عند أھل العلم شھرة یکاد یستغنی بھا عن الإسنادء وقد 
ذکرناہ مسنداً فی کتاب (التمھید٭ ٢ھ‏ 

ثلت؟ رذکر العویث ضاعن ٭الٹکا ۸“ عن عالك رسلا گا ئی 
(الموطأ١ء‏ وأخرج الحاکم فی (المستدركہ''' بسندہ إلی ابن عباس: أن 
رسول الل قلٍ خطب الناس فی حجة الوداعء فقال: ٢‏ قد یئس الشیطان بأن 
یعبد بأرضکم)ء الحدیث؛ وفيیه: (إنی قد ترکت فیکم ما إن اعتصمتم بە فلن 
تضلوا أبدا؛ کتاب اللہ وسنة نبیە قٌيةء ثم قال: وقد وجدت لە شامداً من 
حدیث بی ھریرہ فذکر یاسنادہ لی قال : قال رسول اللہ عاجاہ : ۷ای قد ترکت 


.)٦٦٤/٦٥( انظر : ۷ تھذیب التھذیب؛‎ )١(" 
.)٤٤٤ /٤( ؛لشرم الزرقانی؛‎ )۲( 
.۲۲٥٢ (ص‎ )۳( 

.)۳۳۱ /٢( فالتمھید؛‎ )٤( 

.)۱۸٦(ح‎ )٥( 

.)۹۳/١( )٦( 





۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


ث رَسُول اللہ قل َالَ: فُْرَكُتُ فِيکُغ أَمْرَیْن لَنْ تَضِلوا مَا مَسکُْتْمْ 


بھما: کات الله مت تب . 


جک 


فیکم شیئین ء لن تضلوا بعدھما؛؟؛ کتاب الله وسنتی ؛ ون یتفرقا حتی یردا علی 
الحوض۴٤.‏ 


(آن رسول اللہ ول قال : بس بصیغة المتکلم (فیکم) بعد وفاتي (أمرین) 
قال صاحب (المحلی): أي (شیئین) عظیمین و حکمین؛ اھ. وفی روایة أبي 
ای المتقدمة عند الحاکم شی مت 7 تضلوا ما) بمعنی ما دام (نمسکتم) بزیادة 

لمثناة الفوقیة فی أوله فی ات الھندیة والمصریة من التسمك؛ وفي 
نسخة الزرقاني بدون التاءء وضبطە بفتح المیم والسین یعني من المجرد 
والمعنی لن تضلوا مدة تمسكکم وتعلقکم (بھما کتاب اللہ وسنة نبیه) ول 
بنصبھما علی البدلیّة من أمرینء قال صاحب (المحلی): أو بتقدیر أعني؛ أو 
مرفوعان علی الخبریةء ٢ھ.‏ والمعنی أُنھما الأصلان اللذان لا عدول عنھماء 
ولا ھدی إلا منھماء والعصمة والنجاۃ لمن تمسك بھما واعتصم بحبلھما. 

قال الباجي'': قال ذلك علی سبیل الحض علی تعلمھما أو التمسك 
بھما والاقتداء بما فیھماء وبیّن گل الأمرین فقال: ‏ کتاب اللہ وسنة رسولہ اه 
یرید - والأعلم ۔ ما سَنّه وشرعهہ وأنبأنا عن تحلیله وتحریمه وغیر ذلك من 
سننەء وہذا فیما کان فیه کتاب أو سنةء وما لم یکن فیه کتاب ولا سنة فمردود 
إلیھما ومعتبر بھماء وقد روی ابن وھب عن مالك فی (المجموعة): الحکم 
علی وجھینء فالذي یحکم بالقرآن والسنة فذلك الصواب؛ والذي یجھد العالم 
نفسه فيه فیما لم یأات فیه شيء فلعله یوفقء وثالث متکلف بمالا یعلمء فما 
اُشبه ان لا یوفق . 


ومقتضی مذا ۔ وا أعلم ۔ ان الحکم بالکتاب والسنة مقدم فیما فیه 


.)۲۰۴۳ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 


۲٦ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٦٦١١(‏ حدیث 


۰۲ء ۔ وحدثني بحبیٰ عَنْ مَالٛف عَنْ زَیادِ بن سعد 
کر سر8 7 و ‌ً٥‏ ت2 ہر ٛ۶ و 
عَنْ عمرِو بن مسلِم عَن طاوس اليمانِی ؛ 00 07تتم؟م۷ "مھ" 


کتاب آو سنةء وما عدم ذلك فيه اجتھد العالم فيه بالرأي والقیاسء والرد إلی 
ما ثبت بالکتاب والسنة؛ وأما الجاھل فلا یتعرض لذلك؛ فإنه متکلف ہما لا 
یعلمء وبما لم یکلفهء ویوشك ان لا یوفق؛ اھ. 

والکتاب والسنة مملوءان بمسألة القدرء ولذا یقال للعاملین بھماء ومنھم 
القائلون بالقدر: اُھل السنة والجماعةء ولذا ذکرہ الإمام فی باب القدر وکتب 
عمر بن عبد العزیز - رضی اللہ عنه - في مکتوبه الطویل الذي کتبه فی القدر 
أخرجه أبو داود*'': أوصيك بتقوی اللہ واتباع سنة نبیه ُء وترك ما أحدث 
المحدثون بعد ما جرت به سنته؛ فعليك بلزوم السنةء فإنھا لك بإذن اللہ 
عصمة إلٰی آخر ما ذکرہ. 

۲/ٴ۔ (مالك) الحدیث أخرجه مسلم في (اصحیحےا''' بروایة 
عبد الاعلی وقتیبةء کلاھما عن مالك بھذا الإسناد والمتن (عن زیاد بن سعد) 
بسکون العین ابن عبد الرحمٰن الخراسانيی؛ تقدمت ترجمته فی ازکاۃة ما 
یخرص٤ء‏ قال ابن عبد البر فی (التجرید/': لمالك عنه ثلاثة أحادیث: أحدھا 
مسند؛ والثانی مرسل؛ والثالث موقوف: ثم ذکر أولاً حدیث الباب: ثم ذکر 
حدیث (سَدَلَ رسول ال لا ناصیئنّهاء ٹم ذکر حدیث الصدقة قلت: وله 
موقوف آخر یأتی بعد ذلك. 


(الیمانی)؛ من رواة مسلم وغیرہ قال فی (التقریب): صدوق؛ لە آوهام من 
السادسة. (عن طاووس) بن کیسان (الیماني) یقال: اسمه ذکوانء وطاووس لقبه. 


.)۲۰٢ /٥( انظر: 9 سنن أبي داودا‎ )١( 
.)۲٦٥٢٢( )۲( 


۲۷ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦٦١(‏ حدیث 


سے 
خ٥‌ّ‌‏ 


7 ۶ 7 سے سح ا‎ 2 “۶ ٥ ٤ 
ان کت ابا مات شورل 2200ھ فر لوت کل‎ 


و 


را 

کے 0و 
۶ سے شر سر ٥‏ ۶ سس ےچ ے 1 29 ہی و 4 7 

یہ "ھ7 مٌ 2 س0 و۸ 7 ح سی تک 

رسول الله انا : (کل سيٰء بقدر حتی اتد وَالْكیْس: خیو و صرا 


(أنه قال: أدرکت ناسا) أیى جماعة (من أصحاب رسول اللہ ِا یقولون) 
قال الباجي''٭: قال ذلك علی وجه التصحیح لما حکاہ لفضل القائلین لە 
وعلمھم ودینھم؛ وأنھم الذین صحبوا رسول ال لیا وعلموا ما جاء به 
وتکرر اآخذھم وسماعھم لما قاله وفھمھم المراد وسؤالھم النبي پا عما 
آشکل علیھمء واتفاقھم علی صحة النقل عنهء فسمعھم یقولون: (کل شيء 
بقدر) أی جمیع الأمور إنما هي بتقدیر اللہ تعالی في الأزلء فما قَدّر لا بد من 
وقوعه. آو المراد کل المخلوقات بتقدیر محکم ا المقتضیة 
لنظام الموجودات علی ترتیبء قاله الزرقانی'''. 

قال الباجی'': وقد قال اللہ وھ ہی َی علق بکدر (ھ) ا 
ویحتمل من جھة مقتضی لسان العرب معانی : أحدھا: ان یکون معناہ خلقنا منہ 
اھت ا عاحا کسی صطلغای عاناہ عقوت ا 
فیه ولا ینقص؛ قال تعالی: ٭آد جَعَل الہ لکل کَی, فدہ الثالثٹ: أن یکون 
معناہ نقدرہ عليهء قال تعالی: و كَيرِن عَل آه شوْیَ بَانۂ 2ء الرابم: بقدر 
أن نخلقه فی وقتہء فقدر لە عز وجل وقتاً بخلقه فیەء اھ. 


(یقول: ال سر ال لت کل شیء) متبدا خبرہ 10 (مقدر - حتی العحز 
والکیس) بفتح الکاف وسکون الیای آخرہ سین مھملةق قال عیاض : رویناہ 


.)۲٠۴ /۷( ا المتتقی؛‎ )١( 
.)۲٤٤ /٤( دشرم الزرقانيی؛‎ )۲( 
.)۲۰٢/۷( ا المتقی؛‎ )۳( 


۸ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٢(‏ حدیث 


بالكفض عطفاً علی شيءء والرفع عطفاً علی کل وقد تکون حتی جارةء وھو 
احد معانیھاء وفی (المحلی): قال التوربشتی : الجر اکٹ وقال النووي : 
العجز عدم القدرة؛ أو هو ترك ما یجب فعله وتأخیرہ عن وقتهء أو العجز عن 
الطاعات؛ أو هو عامُ فی أمور الدنیا والآخرةء والکیٔسٌ ضد العجزء وھو 
النشاط والحذق بالاآمورء وقیل : هو کمال العقلء وشدۃ معرفة الأمور وتمییز 
ما فيه النفع عما فیه الضررء والعجز مقابله. 


قال الطیبی: قوبل الکیس بالعجز علی المراد علی المعنی؛ لآن المقابل 
الحقیقی للکیس البلادةء وللعجز القدرةء وفائدة ھذا الأسلوب تقیید کل من 
اللفظین بما یقابل الآخرء كأنه قیل : حتی الکیس والقدرۃة والبلادۃ والعجز 
وقال التوربشتي: الکیس جودة الفرعیةء وإنما آتی بہ في مقابلة العجز؛ لنہ هو 
الخصلة التيی یفضي صاحبھا إلی الجلادة وإتیان الامور من أبوابھاء وذلك 
نقیض العجزء ولھذا المعنی کنوا بە عن الغلبةء فقالوا: کایسه مکایسة: أي 
غليه والٰعجز ھاعنا عدم القدرة أُو تر ما یجتب فعله بالتآخحر فيه؛ یعنی ان 
الکیس یتضمن معنی القدرة؛ اھ. 


قال الزرقانی''': والعجز یحتمل أنه علی ظاهرہ وھو عدم القدرة 
وقیل : ھوتركک ما یجب فعله؛ والتسویف فيه حتی یخرج وقتةہ؛ ویحتمل ان 
یرید بە عمل الطاعات؛ ویحتمل أمر الدنیا والآخرةء والکیس ضد العجز وھو 


قال: وإدخال مالك وغیرہ ھذا الحدیث فی کتاب القدر یدل علی أن 
المراد به ھھنا ما قدر اللہ ہعات وقضی بە وأرادہ من خلقه اٰھ. 


قال الزرقانی : وھو وجيه4؛ لکن تعقب الابی تفسیر العجز بعدم القدرۃ 


.)۲٤۷ /٥( ؛لشر الزرقاني)‎ (١( 


۹ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٦٦١٦١(‏ حدیث 
و الکیٔس وَالعجزا. 


آخرجه مسلم في: ٦۔‏ کتاب القدرء ٤‏ - باب کل شیء بقدرء حدیث ۱۸. 


بش ابا وھو عند المتکلمین صفة ثبوتیة یمتنع معھا وقوع الفعل الممکن: 
ورجح الطیبي أن (حتی) حرف جر بمعنی إلی؛ نحو فإحَق ملع النبر٭ء لان 
0+00 إذ المراد أُن أفعال العباد واکتسابھم کلھا بتقدیر خالقھم: 
حتی الکیس الموصل صاحبه إلی البغیةء والعجز الذي یتأخر بە عن درکھا . 
قال القرطبي : ومعنی الحدیث ما من شيء بقع في الوجود الا وی 
علمه بەء وتعلقت بە إرادتهء ولذا أتی بکل التی هي للعمومء وعقبھا بحتی التي 
ھی للغایةء وإنما عبر بالعجز والکیس لیبین ان افعالنا وإِن کانت مرادة لنا فھي 
لا تع ارت اق تتاتی کا قال جتاتی 186 نان لا ا نا 
ات۱ ٢ھ.‏ 
(أو الکیس والعجز) ھکذا فی النسخ المصریة؛ ولیس ناو تھے 
الھندیةء والصواب وجودہ في روایة سی 00 00ا 2 طلی حا اتتائ 
من الراوی؛ یت اأعلم اھ کی تہ ون العاجز قد ئ 
عجزہ؛ والکیس قد ق ىہ اھ 
قال ابن عبد البر'': فان صح أن الشك من ابن عمر أو من دونه ففيه 
مراعاةۃ علی رتبتھاء وأظنه من ورع ابن عمر ۔ رضي اللہ عنە -؛ والذي عليه 
العلماء جواز الروایة بالمعنی للعارف بالمعانی اھ. 


وقال ابن عبد البر فی (التجریدا''': ھکذا روی یحیی ھذا الحدیث علی 
الشك فی تقدیم إحدی اللفظین؛ وتابعه ابن بکیر وأبو مصعب؛ وروته طائفة 
علی القطع با“ شگكَ ورواہ القعنبي وابن وھب موقوفا٘ لم یزیدوا علی قول 


.)۲۲٠٢/۷( ا المتقی)‎ )١( 
.]۲۲۳۱ /۲٢( لن التمھید)‎ )٢( 
.)٢٤٤۷ٰص(‎ )۳( 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )۱٦٢١(‏ حدیث 


نر ۔ وحذّثني مَالِك عَنْ زَیَاد بيٍ سَعیء عَنْ عَمرو بْنٍ 
ھ۶۷ تس اکر قُول فی حُظْبيه: إِنَ الله 


طاووس: أدرکت ناساً من أصحاب رسول اللہ قلٍ یقولون: کل شوء بقدر 
انتھی. قلت: وھکذا بالشك في روایة مسلم المتقدمة فی أول الحدیث . 

٣۳‏ (مالك عن زیاد بن سعد) المذکور آنفاأء فما فيی بعض النسخ 
بدله ابن سعید تحریفء ولم یذکر هذا الحدیث ابن عبد البر فی ہے فی 
الأحادیث الثلائة التی ذکرھا لزیاد کما تقدم ترسا (عن عمرو) با بفتح العین 
وسکون المیم (ابن دینار) المكکي ابو محمد الجمحي؛ ثقة؛ ثبت؛ من رواة 
الستةء مات سنة ١٢۱ھ.‏ (آأنه قال: سمعت عبد اللہ بن الزہیر) رضی الله عنه 
(یقول فی خطبته) فی زمان خلافتهہ (إن اللہ) تبارك وتعالی (ھو الھادي) الذي 
یبین الرشد من العیٔ: وألھم طرق المصالح الدینیة کل مکلف؛ والدنیویة کل 
حيء قاله الزرقانی . 

وقد قال عر اسمه لنبیە 8چ حین حرص علی إیمان عمه أبي طالب: 
اك لا پری عن اجبے ولک اھ دی من کنا ثُو امم يألممَتيينَ (ق4)8''' 
قال صاحب (الجمل''': فیکون معنی الھدایة خلق الاہتداءء وھو المذکور فی 
کلام مشایخ سر السنةء وحینئذِ فلا تنافی بین هذا وبین قوله تعالی: ٭وَإِنكَ 
بی إإِلی صّطر مُستّقیو4''؛ لأن الذي أثبتء وأضیف إليه الدعوۃء والذی نفيی 


سہغبیمھ 


عنهہ ھدایتہ التوفیق وشرح الصدر اھ . 


قال الباجي''': الھدایة تکون علی معنیین؛ أحدھما بمعنی الإیضاح 


.۵٥ سورۃ القصص : الآیة‎ )١( 
.)۳۷/1۲( )۲( 

(۳): سوزۂ الشوری: الایة :8٥‏ 
)٤(‏ ا المتتقی) (۷/ .۲۲٠٢‏ 


۳۱ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦١٤١(‏ حدیث 


وَالْفَايِن . 


,۵۹ے وخحلکتی ئ' عَالےك) غع ےر عم آئی سھتل تن 


والإرشادء والآخر بمعنی التوفیقء قال تعالی: ا إِك لا تہری مَنْ ارے* 
الأیق ولا یجوز أن پرید بهە ھھنا الرشاد؛ لآنه لا خلاف بین المسلمین اُن 
النبي ولا ند أَرْمَدَ وبَیْنَّء وأوضحء وبلغ من یحب ومن لا یحب؛ اھ. 

(والفاتن) بمعنی المضل الوارد فی أسمائە تعالیء ولکن ھذا وارد أیضاً 
عن صحابي؛ فھو توقیف؛ إذلایقال پالرائ فی 201 تل فان قد قد فَمَتا 
قكگ '' و٭ان می ہی الا ذدلك ٹپل با من کا + وأآخرج أبو عمرعن 
عطاء بن أبي رباح: کنت عند ابن عباسء فجاءہ رجل فقال: آرأیت من حرمني 
الھدی وأورثنی الضلالة والردی؛ أتراہ أحسن إِلیّ أو ظلمني؟ فقال ابن عباس: 
اذا کان الھدی شیتٹا کان لك عندہ فمنعك فقد ظلمك؛ وإن کان الھدی لە یؤتيه 
من یشاء فما ظلمك شیئاء ولا تجالسنی بعد؛ وبھذا أجاب ربیعة غیلان 
القدريء لما سألهء وإنما أخذہ من قول ابن عباسء قاله الزرقان '' 

وقال الباجی'٭': الفتنة معناھا فی کلام العرب الاختبار إلا أُنھا مستعملة 
فی عرف التخاطب في معنی الخذلانء یقال: فتن فلان إذا خذل وضلء وفلان 
مفتونء ویدل علی صحة ھذا التأویل آئه قال: الھادي بمعنی الموفق؛ فمعناہ 
والله أعلم ۔ أنه الموفق بفضلهء والخاذل لمن شاء بعدلهء لا إِلٰه إلا مو 
القعال لما پریدء اھ. 


٤‏ (مالك عن عمه أبي سھیل) مصغراً اسمه نافع (بن مالك) بن 


.۸۵ سورۃ طە: الأیة‎ )١( 
.٥ سورۃ الأعراف : الأیة‎ )٢( 
.٦۲٤۷ /٥( اذ اشرح الزرقاني؛‎ 
.)۲٠٢٦ /۷( االمنتقی؛‎ )٤( 


۲ 


۷ ۔ کتاب القدر )١(‏ باب )٦٦١٤(‏ حدیث 


۔ رھ 


ا َال او کر ار کے کر زیر نا ما رایك في: 
ھؤلاء الْفَذَرِيََ؟ متا - أُنْ تستیِيبهم . ٴفَاِن تَابُوا َال 02( 
ای یت - مر بن عٍ ریز وَدَلِكَ تی 


سے 


ابی عامر ر اه ة قال : قیت سز 9 أُمیر ےت مت فقال) 
ليی: (ما رايك فی ھؤلاء القدریة؟) یعني ما أفعل بھم؟ قال الباجي: اختلف 
أُمل العلم فیما سموا بە قدریةء فقال قوم من أھل العلم : سموا بە لأنھم نفوا 
القدر وقال قوم: سموا بذلك لآنھم ادعوا أن لھم قدرة علی خلق أفعالھم: 
ونفوا قدرة الباري سبحانه عليیھم اھ. 


(فقلت : رأبي أن تَسْتَيِيبَهُم) أي تطلب منھم التوبة عن عقیدتھم الفاسدۃ 
(فإن قبلوا) أي التوبةء وتابوا فاقبل توبتھم وخل سبیلھم (وإلا) أي إن لم یتوبوا 
(عَرَضتَھُم) بتخفیف الراء المھملة من العرض (علی السیف) کنایة عن قتلھم 
(فقال عمر بن عبد العزیز: وذلك) الذي رأيك (رأبي فیھم قال) الإمام (مالك : 
وذلك رأبي فیھم) أنھم إن لم یتوبوا یقتلواء قال الرزقاني : تا لفسادھم ظا 
لبدعتھم لا للکفر اھ . 

وفی (المحلی): قول مالك: وذلك رأبيی فیھم ظاھرہ القول بتکفیرھم 
وقال ابن القاسم: ھم مسلمون؛ وإنما قتلوا لرأیھم السوء؛ قال القاضي: إنما 
قال مالك فی القدریةء وسائر ال البدع ایُستتابونء فإن تاہبوا وإلا فقتلوا؛ لأنہ 

من الفساد في الأرضء کذا ذکرہ عیاض فی (الشفاء4. 

وقد یتمسك للکفر بحدیث ابن عباس عند الترمذی''': ٢‏ صِنفان من أمتی 
لیس لھما في الإسلام نصیب : المرجثئة والقدریة)ء والمحققون علی أن لا 
یسارع إلی تکفیر أھل الآھواء المتأوَلِین ؛ لأنھم بمنزلة الجاھلء والحدیث 


607 0پ وا تی‎ )١( 


۳ 


۷ ۔ کتاب القدر )١( ٣‏ باب )٦٦١٤(‏ حدیث 


محمول علی سوء الحظ وقلة النصیب؛ وکذا کلما وقع في شأنھم مما یدل علی 
التکفیر فھو من باب الزجر والمبالغة قال عیاض: أکثر قول مالك وأصحابه 
ترك القول بتکفیرھمء والمبالغة فی عقوبتھم؛ وإطالة سجنھم حتی تستبین 
توبتھمء وھذا قول محمد بن المواز في الخوارج وعبد المالك بن الماجشون؛ 
وقول سحنون فی جمیع أھل الاھواء. 


- رضصی الله عتھما ے والحسن البصري وجماعة؛ تانج خرا بتوریث الصحابة 
ورَنة اُمل حرورای ومن عرف بالقدر منھم؛ ودفنھم فی مقابر المسلمین؛ قال : 
رس کرت گر الفقھاء والمتکلمین؛ وقالوا: ھم دای وعَصَاةٌ قال سحنون: 
ولا إعادة علی من صلّی خلفھم فی وقت ولا فی غیرہ قال : وھو قول جمیع 
اُصحاب مالك إلی آخر ما بسطە. 


وقال النووي فی (شرح مسلما''٭ في حدیث یحیی بن یعمرہ إذ قال لابن 
عمر - رضي اللہ عنەه: ظھر قبلنا ناس یزعمون أن لا قدرء وآن الأمر انف أي 
مستأئف؛ لم یسبق بە قدر؛ ولا علم من اللہ تعالی؛ وإنما یعلمه بعد وقوعه: 
وھذا قول غلاتھم ولیس قول جمیع القدریةء وقول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه - 
هذا ظاهر في تکفیرہ القدریة. قال القاضی عیاض: ھذا في القدریة الاولی 
الذین نفوا تقدم علم اللہ تعالی بالکائنات؛ قال: والقائل بھذا کافر بلا 
خلاف؛ ٴھ. ْ 

قال ابن عابدین''': حکم الخوارج عند جمھور الفقھاء والمحدثین حکم 
البغاۃء وذھب بعض المحدثین إلی کفرھم؛ قال ابن المنذر: لا أعلم اُحدا 
.۲٦٦٥١/١( )١(‏ 
 )۲(‏ فورد المحتار؛ .)٥٥٤/٦(‏ 


نس 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 
)١(‏ باب جامع ما جاء فی أھل القدر 


ََٰ٥‏ ۷)۸(۷)(۸٭ - وحتّثني عَیْ مَالِكِء عن اي الزنادِء 
لأغرج عَنْ أَبي ُریْرَة؛ ان رَسول الله قل فَال: لا تَسآل الما 


4 


وافق أُھل الحدیث علی تکفیرهمء وھذا یقتضي نقل إجماع الفقھاء وقد ذکر 
فی (المحیط) ان بعض الفقھاء لا یکفر أحداً من أھل البدعء وبعضھم یکّر من 
خالف منھم ببدعته دلیلاً قطعیأء ونسبه إلی آکثر أھل السنةء والنقل الأول 
الیث, 

نعم یقع في کلام أھل مذھب تکفیر کثیر لکن لیس من کلام الفقھاء 
ائدین ھم المجتھدون؛ بل من غیرھم . . ولا عبرة بغیر الفقھاءء والمنقول عن 
الِْتَهَدین ما ذکرناء وابن المنذر أعرف بنقل مذاھب المجتھدین؛ لکن صرح 
فی کتابه (المسایرة) بالاتفاق علی تکفیر المخالف فیما کان من اُصول الدین 
وضروریاتهء کالقول بقدم العالم ونفيی حشر الآأجسادء ونفی العمل بالجزئیات: 
ون الخلاف في غیرہ کنفی مبادئ الصفات والقول بخلق القرآنء اھ. 


(۲) جامع ما جاء فی أھل القدر 
یعنی الروایات المتفرقة المتضمنة لأمور تتعلق بالقدر . 


۵ ۰۔ (مالك عن آ, بی الزناد) بکسر الزای وخمٰة النون عبد اللہ بن 


دکوان (عن الامج) علد ا بن ھرمر (عن أبي ھریرۃة) رصي اللہ عنه (آن 


ھریر ة: (لٴ وم امراہ تسأل٢.‏ 

قال الحافظ''": ظاھرہ التحریم؛ وھو محمول علی ما إذا لم یکن ھناك 
سبب یجوز ذلك: كرَيْبَةٍ فی المرأة لا ینبغيی معھا أن تستمر معھا فی عصمة 
)١(‏ لفتح الباري) (۲۲۱۹/۹). 


۳٣٣ 


الزوج؛ أو للزوج منھا٘ أو یکون سڑالھا ذلك بعوضص؛ وللزوج رعيه فی ذلكي 
فیکون کالخلع مع الاأجنبي إلی غیر ذلك من المقاصد المختلفةء وقال ابن 
حبیب. : حمل کے هھذا النھي علی التنذدب؛ توم ذللك لم پ بت 
النکاحء وإنما فيه التغلیظ علی المرأة أن تسأال طلاق بای اھہ. 


قال الباجی''': تھی رسول اللہ قلُ عن ذلك لما فیه من البغي والأذی 
والظلم للتی بشترط طلاقھاء ویحتمل أن یرید بہ پل ما یشترط النساء عند عقد 
النکاحء من أن کل امرأۃ معه طالق رآ لا یٹزیج عایھا ولا سی ممھا ولا 
یتخذ أم ولدء اھ. 


(طلاق اأختھا) قال النووي''': المراد بأختھا غیرھاء سواء کانت اُختھا 
من النسب أو الرضاع؛ أو الدینء ویلحق بذلك الکافرة فيی الحکم؛ وإن لم 
تکن أختاً فی الدینء إما لأن المراد الغالب أو أنھا أختھا في الجنس الآدميء 
وحمل ابن عبد البر الأاخت ھاهنا علی الضّرةء فقال: فیه من الفقه أنه لا ینبغی 
أن تسأل المرأۃ زوجھا أن یطلق ضرتھا لتنفرد بەء وھذا یمکن فی الروایة التي 
وقعت بلفظ : ؛لا تسأل المرأۃ طلاق اختھا؟ء أما الروایة التی فیھا لفظ الشرط 
فظامرما أُنھا فی الأجنبیة . 


ویؤیدہ قوله فیھا : اولتنکح) أي ولتتزوج الزوج المذکور من غیر ان یشترط 


ات طلق ای علما زغلى چتا قالبرادہالاشت× الاخغت فی الذَین) ویویدہ 
فانة ای اق کی کروع ری آئی گے عو انی سر فا2 0لا تال 


.٦)۲۰۷ /۷( ا المتقی)‎ )١( 
۔)٦٢٦٢‎ /۹( انظر: (فتح الباری)‎ )٢( 


۳۲ 


۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


ف 7 مم مس ھی جروس مو 0 








المرأةۃ طلاق اختھا لتستفرغ صحفتھاء فإن المسلمة أمخت المسلمة)ء وقد تقدم 
فی (باب لا یخطب الرجل علی خطبۃة أخيه) نقل الخلاف عن الاوزاعي 
وبعض الشافعیة أن ذلك مخصوص بالمسلمة وبە جزم أبو الشیخ في کتاب 
النکاحء ویأتتي 0 ویجيء علی رأي أبي القاسم أن یستٹنی ما إذا کان _ 
المسؤول طلاقھا فاسقةء وعند الجمھور لا فرق؛ اھ. 


وقال ہو ساس لت ررضیا لن نکر 
بینھما من الحرمة التي توجب إشفاتھا علیھاء وترك مضارتھاء اھ. 

(لتستفرغ) بکسر اللام وفتح المثناتین الفوقیتین وکسر الراء المھملة 
(صحفتھا) قال صاحب آالنھایة): الصحفة: إناء کالقصعة المبسوطة؛ قال 
القاري: أي لتجعل قصعة أختھا فارغة عما فیھا من الطعامء وہذا مثل ضربه 
لحیازة الضرةۃ حق صاحبتھا لنفسھاء وقال الطیبی : أي تفوز بحظھاء اھ. 


وقال الحافظ''': یفسر المراد بقوله: تکتفیء بالھمز افتعال من کفأت 
الاناء 1 ساس قال : وھذا مَثُلَ پرید  70‏ -0+) 


فیکون گن قلب إناء غیرہ فی إنائہ ا ھ. 

وفي روایة البيھقي التستفرغ إناء أختھا)ء (ولتنکح) قال الزرقانی": 
بإسکان اللام والجزم؛ أي ولتتزوج ھذہ المرأۃ من خطبھا من غیر أن تسأٗله 
طلاق اُختھاء اھ. ْ 


وقال القاري''': لتنکح بصیغة المعلوم منصوب بالعطف علی التستفرغ) 


(۱) ٦المتقی؛‏ (۱۷/ ۲۰۷)۔ 

.)۲٢٢/۹( دلفتح الباريی؛‎ )٢( 
.)۲٤۸/٤( ل(شرم الزرقاني)‎ )۳( 
.)۲٦٢ /٤( ٢حیتافملا (مرقاۃ‎ )٤( 


۳۷ 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 





بب 


نَا تھا ما قُدرَ لھا . 
اور اخ تی7 کاب یہ گا بات کات آمر :ال ندرا 


مقدورا۔- 





أي ولتنکح زوجھا لیکون جمیع مال ذلك الرجل للطالبةء کذا قیل: والمعنی 
لتنکح ھذہ المرأةۃ الزوج خاصة أي لتنکح طالبة الطلاق زوج تلك المطلقة: وإن 
کانت الطالبة والمطلوبة تحت رجل؛ یحتمل آن یعود ضمیرہ إلی المطلوبة؛ 
یعنی ولتنکح ضِرْتُھا زوجاً آخرہ فلا تشترك معھاء أو مجزوم بالعطف علی. 
تسأل؛ أي ولتنکح زوجاً غیرہء وقیل: بصیغة المجھول؛ أي ولتجعل منکوحة 
ال وقال ابن الملك فی شرحه اللمشارق): روي لتنکح بصیغة الأآمر المعلوم 
أو المجھول عطفاً علی قوله: لا تسأل؛ یعني لتثبت المرأۃ علی نکاحھا الکائن 
علی ضرتھا قانعة بما یحصل لھا فيه؛ أو معناہ لتنکح تلك المرأة الغیر 
المنکوحة زوجاً غیر زوج أختھاء ولتترك ذلك الزوجء اھ. 

وقال الحافظ'''“: ولتنکح بکسر اللام وبإسکانھا وبسکون الحاء علی 
الآمر ویحتمل النصب عطفا علی قوله: لتکتفیء فیکون تعلیلا لسؤال طلاتھاء 
ویتعین علی ھذا کسر اللامء ثم بحتمل أن یکون المرادء ولتنکح ذلك الرجل 
من غیر أن تتعرض لاإخراج الضرة من عصمتہء بل تکل الأمر في ذلك إلی ما 
یقدرہ اللہ ویحتمل أن یکون المراد تنکح زوجاً غیرہ؛ أو المراد ما یشمل 
الاآمرین والمعنی لتنکح من تیسر لھا اھ. 

(فإنما لھا) أي للسائلة (ما قدر لھا) ببناء المجھولء أي لن یعدو ذلك ما 
قسم لھا راں رود مہ ان ٰ 


قال ابن عبد البر: ھذا الحدیث من أحادیث القدر عند أھل العلم؛ لما 


.)۲۲۱۹/۹( افتح الباريی؛‎ (١) 
.))٦۹٥/۱۰( نفس المصدر‎ )۲( 


۸ 


۷ ۔ کتاب القدر (۲) باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


٦۸ہ‏ وحثثني مَن مَاِكِء مَن یَریدڈ بن زِیَاوٍ عَنْ 


تر 


٠‏ فَالَ: قَال مُعَاویة بْنْ أبي سُفْيَانَ وَهُوَ عَلَى 
المِنبر: أَيْھَا النَاسْ إِنَهُ لا ٠‏ مَایْمَ لِ ۶۶سسًیى04۸۶ وَلا مُعْطیَ لِمَا 





دل عليه من آن الزوج لو أجابھا وطلق من تظن آنھا رو بد فانہ 
لا یحصل لھا من ذلك إلا ما کتب اللہ لھا قاله الزرقانی' 0 ذکرہ الإمام 


٦ءہ‏ (مالك عن یزید بن زیاد) بن این زیادںس وقد ینسب لحدی 
تال ابد غیت آلےر تی ڈالسرید) !0ل ختقاق اضعا مرثرت وم متا 
والثانيی تقدم فی المواقیت موقوفاء والمواقیت لا ثتُذْرَك بالرأیء وقد روی 
مرفوعا کذا قال ابن فضتے اي وأنت تری ا حدیث الباب آکتا مرفوع اد 
قال معاویة فی آخرہ: '(سمعته من رسول اللہ لن پا فتأمل . 


(عن محمد بن کے رق امو نل (قال: قال معاویة بن أبي 
سفیان) ولبعض الرواةۃ عن مالك کما آفادہ أبو عمر؛ (قال: سمعت معاویةا؛ 
کذا فی (الزرقانی) (وھو) اي معاویة (علی المنبر) النبوي عام حج فی خلافتہ 
(أبھا الناس إنہ) الضمیر للشآن (لا مانع لما أأعطی الل) أي لما أراد اللہ عز اسمه 
إعطاءہ؛ وإلا فبعد الإعطاء من کل احد لا مانع لەء إذ الواقع لا یرتفع؛ قاله 
الزرقاني (ولا معطی لمامنع اللہ) أي لا یمکن ذلك؛ وما موصولة؛ وجملة 
اأعطی صلة ماء والعائد محذوف؛ وقیل فی وجه إعرابه غیر ذلك؛ ذکرہ 
الزرقانی''. وقال: الروایة علی بنائە من غیر تنوین۔ 


.)۲٢۸/٤( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
(ص۲۰۸).‎ )٢( 
.)۲٤۸/٤( ؛ شر الزرقاني)‎ ۳( 


۹ 


۷ ۔ کتاب القدر (۲) باب )٦٦٠١(‏ حدیث 


۰ و ا 4 2 ٠ ۶٠‏ 7 
ولا نع دا اع تہ ال تم مےسمسہحےسٗس ےم عپأمسمتہ 





قال الباجی”'': پرید أن ما أعطی اللہ من خیر دین أو دنیاء فلا مانع لە؛ 
وھ سر وو وھو نحو قوله عز وجل: ان يِمَسَسَكَ اللہ 


بر فلا حتاف أەّہ إلا ہو ہو وت برتكد یبر هلا راد لقضلوہ تسیٹ پیم مَن 


. میا۷ ۱ اھ . 


(ولا ینفع ذا الجد منه الجد) بفتح الجیم فیھما علی المشھور؛ ومنه یتعلق 
بینفعء أي لا ینفع صاحب الحظ من نزول عذابه حظه؛ وإنما ینفعه عمله 
الصالح؛ قال ابن عبد البر: الروایة بفتح الجیم؛ لا أعلم فیه خلافا عن مالكء 
وھو الحظء وھو الذي تقوله العامة البخت؛ وقال آبو عبید: معناہ لا ینفع ذا 
الغنی منه غناہء وإنما تنفعہ طاعتہ واحتج بحدیث ا١قمت‏ علی باب الجنةء فإذا 
عامة من دخلھا الفقراء: وإذا أصحاب الجد محبوسون)ء اي اُصحاب الغنی 
فی الدنیا محبوسونء قال: وھو حسن أیضاء وروي بکسر الجیم أي الاجتھاد 
والمعنی لا ینفع ذا الاجتھاد في طلب الزرق اجتھادہ وإنما یأثيه ما قدر لە؛ 
ولیس پرزق الناس علی قدر اجتھادھمء ولکن اللہ یعطي من یشاء ویمنع؛ وھذا 
وجھ حسن . ٰ 


وقال الحافظ'': الجد بفتح الجیم فی جمیع الروایات ومعناہ الغنیء کما 
نقله البخاری عن الحسنء أو الحظ وحکی الراغب أنه أبو الاب أي لا 
ینفع احداً نسبەء وحکی عن أبی عمرو الشیباني أنه رواہ بالکسر؛ بمعنی 
الاجتھادء وأنکرہ الطبري؛ء قال القزاز: لان الاجتھاد فی العمل نافع لدعاء اللہ 
عز اسمه الخلق إليەء فکیف لا ینفع عندہ؟ قال: فیحتمل ان المراد الاجتھاد 
: فی طلب الدنیاء وتضییع الآخرة؛ وقال غیرہ: لعل المراد أنه لا ینفعه بمجردہ 


.)۲۰۸/۷( االمتقی)‎ )١(" 
سورة الأنعام: الایة ۷ء‎ (٢۲( 
.)۳۳۲ /۲( افتح الباری)‎ )۳( 


۷ ۔ کتابِ القدر )٢(‏ باب )٦٦٦١(‏ حدیث 


ہج و و ,ّ۶2 


رد اللہ خَبراَّ 


الکثر السعيی التام : 7-- او الإسراع : فی الیوں۔ 


وقال النووي: الصحیح المشھور الذي عليه الجمھور أنە بالفتحء وھو 
الحظ فی الدنیا بالمالء أو الولد آو العظمةء أو السلطان. والمعنی لا ینجیه 
حظه منك؛ وإنما ینجیه فضلك ورحمتكء قاله الزرقانی”"ء وقیل: لا ینفعم 
معطوف علی ما قبله وذا الجد منادی؛ أي ذا الغنی والعظمة والحظ؛ منك 
الجد لا من غیركء کذا فی ھامش (الحصن) وغیرہ. 


(ومن یرد اللہ) بضم الیاء ہے الراء من الارادة (بە خیرا) أي جمیع 
الخیرات أو خیراً عظیماً (یفقھه) بتشدید التات الکن تال الحافظ: هي 
ساکتة الیاء لان جواب الشرط (في الدین) والفقہ لخەً الفھم؛ والحمل عليه هھنا 
اُولی من الفقه الاصطلاحي؛ لیعم فھم کل علم من علوم الدین؛ ومن 
موصول؛ فيه معنی الشرط؛ ونکر خیراً لیفید التعمیم؛ لآن النکرۃ في سیاق 
الشرط كھي في سیاق النفيی؛ أو التنکیر للتعظیم؛ ولذا قدر بجمیع و عظیم: 
قاله الزرقانی. 


قال الحافظ''': الفقه الفھم قال تعالی: فلا یَکادونَ یَفَقَھونَ حَونناک ۶ 
والمراد المُھم فی الأحکام الشرعیة وترجم البخاري فی 9(اصحیحہه) بہذا 
اللفظ وآخرج فيه بسندہ؛ إلی حمید بن عبد الرحمٰنء قال: سمعت معاویة 
عل ا رل1 سمت اہی کا قرت2 سی ہرد اي عے الوم این 
وإانما أنا قاسم واللہ یعطي)ء الحدیث٠‏ قال الحافظ : أي یفھمه کما تقدم 


.)۲٤۹/٥( شر الزرقاني)‎ ٦ 
.)۳۳۲ /۲( افتح الباری)‎ (٢) 
)ر۳( سورة الشسا2َ: الایة ۷۸ ۔‎ 


٤١ 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )١٦١١(‏ حدیث 
کک ںہ س پا س 72 و ۱ 1 کے و ٥‏ 7 ا 07 
لم فال مَعَاوِیَّة: سَمعُت ھهؤلاءِ الکَلِمَاتِ مِنْ رَسُولِ اللہ ق2 . عَلی 
مذِہ الأغوَادِ. 


ویقال: فقه بالضم إِذا صار الفقه لە سجیة؛ وفقه بالفتح سی ضط ال 
امھ وفمّه پالکشتز إدا فھم زنک غے ا لیشمل القلیل والکئیں 80 
لاتعظیم ؛ لآن المقام یقتضيه . ۱ 


ومفھوم الحدیث اأن من لم یتفقه فی الدین؛ أي یتعلم قواعد الإسلام وما 
یتصل بھا من الفروع فقد حرم الخیرء وآخرج آبو یعلی حدیث معاویة من وجه 
آخر ضعیف: وزاد فی آخرہ: (ومن لم یتفقه في الدین لم یبال اللہ بەاء 
والمعنی صحیح؛ لان من لم یعرف آأمور دینه؛ لا یکون فقیھا ولا طالب فقهء 
فیصح ان یوصف بأنه ما رید بە الخیرء وفي ذلك بیان ظاعر لفضل العلماء 
علی سائر الناس؛ ولفضل التفقه فی الدین علی سائر العلوم اھ. 

ٹم قال معاویة: سمعت ھؤلاء الکلمات) المذکورۃ (من رسول اللہ وَِْ) 
والجار متعلق بسمعت (علی ھهذہ الأعواد) جمع عود؛ والمراد اأُعواد المتے 
النبوي؛ قال الزرقاني: ظاھرہ أنه سمع جمیع ما ذکرہ منهء وھذہ روایة اأُھل 
المدینةء وأما أھل العراق فیروون أن معاویة کتب إلی المغیرة ان اکتب إلی ما 
سمعت النبي قَُ ؛ یقول خلف الصلوات؛ فکتب إليه: سمعته یقول خلف 
الصلاة: ١لا‏ إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە؛ اللَھم لا مائع لما أعطیت؛ ولا 
معطي لما منعت؛ ولا ینفع ذا الجد منك الجد) کما فی (الصحیحین)؛ وجمع 
ابن عبد البر بجواز أن الذي سمعه منە لق : (من یرد الل بە خیرا یفقھه في 
الدین)ء فأشار إليە؛ لان ذلك لیس فی حدیث المغیرة؛ فتجتمع بذلك 
الأحادیث؛ لأنھا کلھا صحیحة اھ. 


قال الزرقانی'''': ویمکن عود الإشارة لجمیع ما ذکرہ؛ ولا یخالف ذلك 


.)۲٢۹/٢( اشرح الزرقاني)‎ (١( 


۲ 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )٦٠٦١١٦(‏ حدیث 


کتابته إلی المغیرة لاحتمال أنه سمع ذلك کلە منہ ق٤‏ ٹم شك؛ فسأل 
المغیرۃء فأجابہ فزال بذلك شکە؛ فحدّث بە عن سماعه منە قٌلؤُ قال: مکذا 
ظھر لی ٹر رایت افتح الباري) قال: زعم بعضھم أن معاویة کان قد سمع 
الحدیث؛ واإنما أراد استثبات المغیرةء واحتج بحدیث (الموطا) ھذاء ١اھ.‏ 
قال : وھو حسن وإن عبٔر عنه بزعم؛ لآنه من حیث جزمہه بذلك؛ انتھی کلام 
الزرقانی--- ٰ ٰ 

والذي ذکر من کلام الحافظء قال فی حدیث أخرجه البخاري''' بسندہ 
إلی وَرّاد کاتب المغیرةۃ؛ قال: أملی علی المغیرة فی کتاب إلی معاویة أن 
النبي قيٍَ کان یقول فی دبر کل صلاة مکتوبة: ٴلا إِله إلا اللہ وحدہ لا شريك 
لەء لە الملك وله الحمد وھو غلی کل شيِء قدیرہ اللَھم لا مایِعَ لما أعطیت 
ولا مُعْطیَ لما منعت؛ ولا ینفع ذا الجد منك الجد) 

قال: وسیأتي فی القدر''' في آخرہ أن وزاداً قال: ثم وفدت بعد علی 
معاویةء فسمعته یأمر الناس بذلك؛ وزعم بعضھم أن معاویة کان قد سمع 
الحدیث المذکور؛ وإنما راد استثبات المغیرةء واحتحٌ بما في (الموطاأً) من 
وجە آخر عن معاویةء أنه کان یقول علی المنبرء فذکر حدیث الباب . 

وما 8+009 العبد الفقیر من سیاق الحدیثین أنھما حدیثان مختلفان 
ظاھرا اُحدھما في الذکر بعد الصلاةء سأله معاویة عن المغیرۃ؛ والٹانی 
حدیث الباب سمعه معاویة من النبي ٹلا علی المنبر کما صرح به ہو بنفسەه؛ 
ولا یلزم من اتحاد ألفاظ الأدعیة اتحاد الحدیثینء فإن الأدعیة المأثورة تُؤثر 
عنه لا في الاوقات المختلفة. ولکن پُشُکل عليه أن جھابذة العلم کلھم مالوا 
إلٰی اتحادھما. 


.)۸٤٤( اصحیح البخاري)‎ (١( 
.)٦٦٥٦( انظر: 9 صحیح البخاريی)‎ )٢( 


٣ 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب (۷) حدیث 


کے آرو کے ِ 


۷ ۔ وحلثني بَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍ؛ کت 
یقَالُ: مد لله الَّذِي عَلَقَ گل شَیْء گا يَبَني. الذِی لا يَعْجَل 


تم 
ور نر کک 9-۔ 2ھ 


شئ٤ ٤‏ و097 اصوصہ وھ تھ ور عار موی وو بک 0 0ت ا ا 


و ۔ (مالك أنه بلغه) عن الأسلاف من الصحابة والتابعین (کان 
یقال) مکذا فی النسخ المصریة ببناء المجھول؛ وکذا في (التجریدا'''ء وفي 
النسخ الھندیة ٴأنه کان یقول) ببناء المعلومء والأوجه الأول؛ لأني لم أرہ 
موصولاً إلی رسول الہ ٹلا فی کلام أحد. قال الباجيی'': یقتضي أنە من قول 
أئمة الشرع؛ لأن مالكاً أدخله فی کتابہ لیعتقد صحتهء ویحمد اللہ بە (الحمد للہ 
الذي خلق کل شيء) من شانه ان یخلق (کما ینبغي) ان یخلق . 

قال الباجيی: یرید أنە أحسنهء وأتی بە علی أفضل ما یکون عليه فیکون 
ارد لتی سے گل سے خلفہ علی کاریل بے تال علق تا 
ویحتمل ان رکم ھا تا سی مرعست عليهء وإرادتهہ لەء وعلمه بە 
وہما فیه من سیت لخلقه ٦اھ.‏ آشار الباجي إلٰی قوله عز اسمه فی سورة 
ان جصدۃ: فاایئ لم ہی مہ عَلَة ویَدا خَلَ الکن بن طاینٍ 4ء وذکر 
المفسرون فی معناہ أقوالاً بسطھا صاحب 3(الجمل١.‏ 


(الذي لا یعجل شيء) بالرفع في جمیع النسخ المصریة والھندیة (آنَہ) 
بفقصر الھمزة فی جمیع النسخ؛ أَي ل یسبق سشیء وقته الدذدي وقفّته لس وقال 
صاحب (الٰمحلی): ا یعجل شیئاً آناہ بمد الھهمزة والنون؛ آ خر وفی 
الحدیث من کلام ابن عبد البر ان هذہ روایة القعنبي لا یحیی؛ وفی امختار 
الصحاح؟: نی یأنی کرمی یرمی؛ إنا بالکسر: أي حانہ وآناء اللیل ساعاتهء 
اھ. (وقدرَہ) أعرب عليه فی النسخ المصریة بتشدید الدال . 
)(١(‏ (ص۸٥۲).‏ 

.)۲۰۸ /۷( ا المنتقی)‎ )٢( 
٤ 


۷ ۔ کتاب القدر (۲) باب )٣٦١۷(‏ حدیث 
حَسْبيَ الله وَكفیٰ. سمۃ 7 9 0 ا 


قال الباجی: الذي لا بَعْجَل شی أناہ وفَذَرَہ معناہ لا یسبق وقته الذي 
وقت لەء قال الأخفش: أنا الشيء وقت بلوغه وقال غیرہ+': الأنا التاخیر 
والانتظارء یرید ۔ واللہ اأعلم لا یسبق وقته الذي قدر لە؛ قال تعالی: ٭فَدَا 
جا لَجلھمم لی لو سام لا ٹیک ۷4 


(حسبي ال۵) أي الکافيی ليی فی جمیع أموري اللہ عز اسمهء قال الراغب : 
سپ ود ہپ سی ہیں موں ا أي کافینا هو إٰھ. وفی التنزیل : 
لاکن تولڑا تشُل حَسے الہ لا إِل إِلا ہُو" (وکفی) أي کفایتہ یکفی لی فی 
جمیع الامور. 


یحتمل أن یرید بە الخبں ویحتمل ان یرید به الدعاء (لیس وراء الله مرمی) بفتح 
المیم وسکون الراء أي لیس وراءہ غایة یرمی إلیھا أي یقصد إلیھا بدعاء أو 
اُمل أو رجاء یقال: هذہ الغایة التی یرمی إلیھاء أي یقصد؛ شبھت بغایة 
اع التی تو ویقصد بھاء کذا فی سے وفي 2 امرس دم 
نر اٰھ. 


قال اہن عبد البر فی االسى رت)'': ھکذا روی یحبی هھذا الخبرء وتابعه 
قوم ورواہ القعتی فقال فله : (اللحمد الہ الٰذي خلق کل شئء گما ینبعی؛ الذي 
لم یعجل شیئاً أناہ وقدرہاء وقد روي من حدیث عبد الرحمٰن بن عوف أن 


.)٦۱۰۹ /٦۲٦( انظر: (الاسٹذکار؛‎ )١( 

.۳٤٣ سورۃ الأعراف: الایة‎ )٢( 

(۴): سورة َ۵ث الایڈ ۹۷۹ 

.)۲٥۸ص( واالتجرید)‎ .]٦۱٤١ /۲٦( انظر: 0 الاستذکار؛‎ )٤( 


٥ 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )٣٦٠۸(‏ حدیث 


۸ -۔ وحذثني مَنْ مَالِكِ؛ 


٥ ٥ ٤‏ یھ 
۱ 


حَداً لَنْ بَمُوتٌ حَتّی یستگھل رزقه. مویہ سےسمجمجم٘ممست 


رسول اللہ قٌُ کان فیما یعوذ بە الحسن والحسین 9 کفی بسمع الل داعیاً لمن 
دعي ء 1ھ وراء 7 الله ٭ اس قال: وکان وو سی سر 5 


اھ . 


۸ --۔- (مالك أنه بغله) وقد روي مرفوعاً متصلاً بوجوہ ستأتی (أنه 
کان یقال) ببناء المجھول فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریةء ولو وجد هھنا في 
نسخة ببناء المعلوم کان أوجە ذکر الحسن بن علي الحلواني بسندہ إلی 
سے ہی عق گاق مخت یع سیرین اڈ قال: کات رتال> تل نت آله غن 
النبی ق قال ابن عبد البر: وکذا کان مالك إن شاء اللہ قال: وھذا الحدیث 
جاء من وجوہ حسان عن جابر وأبی حمید الساعديء وابن مسعودء وأبيی 
أمامةء وغیرھم عن اللبي لُ١‏ قاله الزرقانی“'. 


وی (التجریدا'': ھذا یروی عن النبي لٹا من حدیث ابن مسعود وجاہر 
ء ج دٌَ 7 ۔(٣(‏ 
وابي اأمامة وابی حمیدة الساعدی؛ وروی ابن جریج عن أبي الزبیر عن جاہر 
قال: قال رسول اللہ پل : (إن آحدکم لن یموت حتی یستوفي رزقهء فاتقوا الله 
وآجملوا فی الطلب ؛ خجذوا ما حل ودعوا ما خر ما اھ . 


(إن أحداً لن یموت حتی یستکمل) ویستوفی (رزقه) الذي کتب لە وھو 


.)۲٥٢ /٤( اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٥۸ص(‎ )٢( 

(۳) کذا فی الأصل۰: انتھی 

.۳۲ سورة اك الاأیة‎ )٤( 


٦ 


۷ ۔ کتاب القدر (۲) باب )۱٦١۸(‏ حدیث 


تق ٭ قش غ ق ثؿج +ؿٛ یه ئؿٴؤ جج جج جج ج٭ج ے ھ هو مھ لج جج ھی یو ٭+ ھ" ھ+ج ۹ی“ یچ جو جج مھ * جو مو جم ۴٤8وج‏ 3ج 3ق +ج ھج 3یج .٭<>< ؿٛ قج ھج یی 6+ ھؿٴ +٭ ۹ؿ ھ×غٌٛ ؿھ×ج“ج ق8 ؿقؿ ۃج ئھج جج ئے ےؿ ئنؿھ يےؿ ےج ْم 


مے ِ بے 


وقال عز اسمه: ٭غن قختا بینم مَِسَعَمَ نی الحوٰۃ ألزّنا 8!'' الایة. 7 
الزرقاني : فإنه سبحانه قسم الرزق وقدرہ لکل اأحد بحسب إرادتہ؛ لا یتقدم ولا 
یتآاخرہ ولا یزید ولا ینقص بحسب علمه تعالی القدیم الأزلي؛ فلا یعارضه 
باوردہ اھ اتک راکتے نس لرواق رات اف لس ارذ 
بالذنب یصیبه)ء وغیر ذلك مما في معناہء أو ان الذي یمنعه وینقصه هو الرزق 
الحلالء آو البرکة لا أصل الرزق؛ اھ. 


وترجم البخاري في (اصحیحہ): (باب من اَحبِ البسط في الرزق) 
وآخرج فیه حدیث آنس قال: سمعت رسول ال قلاَُ یقول: (من سرّہ آن یبٔسط 
لە فی رزقهء أو يْنْسَا لە فی أثرہ فلیصل رحمه٥ء‏ قال الحافظ''': قال العلماء 
معنی البسط في الرزق البرکة فیەء وفی العمر حصول القوۃ في الجسد؛ لان 
صلة أقاربہ صدقةء والصدقة تربي المال؛ وتزید فی فینمو بھا ویزکو؛ لان رزق 
الإنسان یکتب وھو في بطن أمهء فلذلك احتیج إلی ھذا التأویلء أو المعنی آنه 
یکتب مقیداً بشرطء کأن یقال: إن وصل رحمہ فله کذا وإلا فکذاء أو المعنی 
بقاء ذکرہ الجمیل بعد الموت . 

وأغرب الحکیم الترمذي فقال: المراد بذلك قلة البقاء فی البرزخ 
وقال ابن قتیبة: یحتمل أُن یکتب اأجل العبد مائة سنةء وتزکیته عشرینء فإن 
وصل رحمه زاد التزکیةء وقال غیرہ: المکتوب عند الملك الموکل بە غیر 
المعلوم عند ال تبارك وتعالی؛ فالاول یدخل فيه التغییر وتوجیھه ان 
المعاملات علی الظواھرء والمعلوم الباطن خفی لا یعلق عليه الحکم؛ فذلك 
الظاھر الٰذي اطلع عليه الملك؛ هو الذي یدخلە الزیادةء والنقص؛ والمحو؛ 
والإثباتء والحکمة فيه إبلاغ ذلك إلی المکلف؛ لیعلم فضل البر وشؤم 
القطیعة اھ. 


.)۴۰۲ /٤( الفتح الباري)‎ )١( 


۷ 





۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )٣٦٠١۸(‏ حدیث 
ج92-3ھ,, فی الطَّلب . 

جاء فی تعناہ عرفرعاعنخ چاہر اخرجه این ماج قی؛ ۱1۲ ۔ تاب 
التجارات؛ ٢‏ ۔ باب الاقتصاد فی طلب المعیشة. 


(فاجملوا) بفتح الھمزة وکسر المیم أي أحسنوا (في الطلب)!'' بأن 
تطلبوہ بالطرق الجمیلة المحللة؛ بلا کد ولا حرص ولا تھافت علی الحرام أو 
الشبھات؛ آو غیر منکبین عليه مشتغلین عن الخالق الرازق. 


وفی (المحلی): وبین کیفیة الإاجمال فی المرفوع عند ابن ماجہ''' عن 
جابر: اخذوا ما حل ودعوا ما حرم۷. وروی أبو نعیم في (الٰحلیة) عن أبيی 
أمامة مرفوعاً: فإن روح القدس نفث في رَوٌعی أن نفساأً لن تموت حتی 
یستکمل اجلھاء وتستوعب رزقھاء فاتقوا الله وأجملوا في الطلب؛ ولا 
یحملنکم استبطاء الرزق أن یطلبه بمعصیةء فإن الل تعالی لن پُنّال ما عندہ إلا 
بطاعتهء قیل لبعضھم: من أین تاکل؟ قال: لو کان من آین لفتی٠‏ وقیل لآخر 
ذلك؛ فقال: سل من یطعمني) اھ. 


قال الزرقانی'”': أخرج ابن ماجە والحاکم وصححه عن جاہر رفعه: 
ھا الناس اتقوا اللہ وأجملوا فی الطلب؛ فإن نفسا لن تموت حتی تستوفي 
رزقھاء وإن أبطاً عنھاء فاتقوا اللہ وأجملوا فی الطلب؛ خذوا ما حل؛ ودعو 
ما حرم+. وللبيھقي والعسکري وغیرھما عن أبي الدرداء مرفوعاً: لإن الرزق 
لیطلب العبد کما یطلبه اجله) وفیه: ہن الطلب لا ینافي التوکل". 


وأما حدیث ابن ماج والترمذي والحاکم'''' وصححہه عن عمر - رضي اللہ 


.)٦٣٤/٢٦٢٤( انظر هذا الحدیث فی (التمھیدا‎ )١( 

.)۲١٤١٤٢( (سنن ابن ماجه؛‎ )٢( 

(۳) شر الزرقاني) .)٤٥٢/٤(‏ 

.)۳۱۸/٤( آخرجه الترمذي (٤٣۲۳)ء وابن ماجه (٤٦٦٦)ء والحاکم فی (المستدرك)‎ )٤( 


۸ 


۷ ۔ کتاب القدر )٢(‏ باب )١٢٦٢١۸(‏ حدیث 


عنه - رفعه الو توکلتم علی اللہ حق التوکلء لرزقکم؛ کما یرزق الطیرء تغدو 
غ اسنا وتروح بطانةاء فقال الامام اُحمد: فيه ما یدل علی الطلب؛ لا 
القعود آراد لو توکلوا فی ذھابھم ومجیئٹھم وتصرفھم؛ وعلموا اُن الخیر بہدہ 
ومن عندہ لم ینصرفوا إلا سالمین غانمین کالطیرء؛ ولکنھم یعتمدون علی قوتھم 
وکسبھم وھذا خلاف التوکل . 

هذا رجل جھل العلم؛ آما سمع قول النبي آَللُ: ١إن‏ اللہ تعالی جعل رزقي 
تحت رمحي)؛ وقوله: ا(تغدو تاس وتروح بطائا؛ وکان أاصحابہ گلا یتجرون 


فی البر والبحرء ویعملون فی نخیلھم وبھم القدوذء ھ. 


ین ہے بت 


۹ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب 
سم الہ الرحمن الرحیم 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق 
)١(‏ باب ما جاء فی حسن الخلق 


)١(‏ ما جاء فی حسن الخلق 


اق تد 0 7 آ0 اھ ال 7 ےا مر اض گازے تب 
کے اس متاالول اس باقع رفا کا اض اکر 
با لال لی غرفت اما فا ار لیر راگ جا جامی الشفرع تنا بدا 
بالبصیرةء کذا قالء ونص الراغب: الحسن عبارة عن کل مبھج مرغوب؛ 
وذلك ثلائة أُضرب؛ مستحسن من جھة العقلء ومستحسن من جھة الٰھوی؛ 
ومستحسن من جهھة الٰلحسء ٴھ. 


قال الحافظ : وأما الخلق فھو بضم الخاء واللام ویجوز سکونھاء قال 
الراغب : الخلق والخلق یعني بالفتح والضم في الاأصل بمعنی واحد کالشرب 
والشربء لکن خص الخلق بالفتح بالھیئات والصور المدرکة بالبصرء وخص 
الخلق بالضم بالقوی والسجایا المدرکة بالبصیرةء وکان النبي لا بقول: (اللھم 
سا یٹ خلقي فَحَسّنْ خلقي) اح ںوسب ان عضاا اف 


وفي (الزرقاني)'': الخلق بضمتین وتسکن اللام للتخفیف؛ وفي 
(الٹھایة4: الخلق ۔ بضم اللام وسکونھا -: الدین والطبع زالسعا وحََت آنة 
لصورة الإنسان الباطنةء وھی نفسهء وأوصافھا المختصة بھا بمنزلة الخلق 
بصورته الظاهھرة اھ. 


.)٥٥٤/٥١( افتح الباري)‎ (١( 
آخرجہ آحمد فی (مسندہ؛ (١/٤١٥٥)ء وابن حبان (۲۳۹/۳) ح(۹۵۹).‎ )۲( 
.٦٢٤٥٥ /٤( ل( شر الزرقاني)‎ )۳( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب 
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وقال القرطبي فی (المفھم): الاآخلاق آوصاف الإنسان التيی یعامل بھا 
غیرء وھی محمودة؛ ومذمومة؛ فالمحمودة علی الاجمال ان تکون مع غيرك 
علی نفسك؛ فتنصف منھا ولا تنصف لھاء وعلی التفصیل العفو والحلم 
۔والجود والصبر وتحمل الاذی والرحمة والشفقة وقضاء الحوائحج والتوادد ولین 
الجانب ونحو ذلك؛ والمذموم منھا ضد ذلك؛ کذا فی دالفتح!'''. 

وفی (المحلی): قال الحسن : حسن الخلق بسط الوجه وبذل الندی وکف 
الأذی وقال الواسطي : هو أن لا یخاصم ولا یخاصم: رتال قاع 
إرضاء الخلق في السراء والضراء٠‏ وقال سھیل التستري : أدناہ الاحتمال؛ وتركه 
المکافأۃء والرحمة للظالمء والاستغفار ل؛ اھ. 

ثم قال الحافظ : وحکی ابن بطال تبعاً للطبري خلافاء مل حسن الخلق 
غریزة أو مکتسب؟ وتمسك من قال بأئه غریزۃ بحدیث اہن مسعود: (إن اللہ 
قسم اأخلاقکم کما قسم أرزاقکم)؛ الحدیثء وھو عند البخاري فی (الأدب 
المفرداء ووقع فی حدیث الاأشج عند احمد والنسائي والبخاري فی (الادب 
المفردا وصححہ ابن حبانء أُن النبی قَلُ قال: (إن فيك خصلتین یحبھما اللہ 
الحلم والأناۃء قال: یا رسول اللہ قدیماً کان أو حدیثاً؟ قال: قدیماء قال: 
الحمد للہ الذي جبلنيی علی خلقین یحبھما الل؛'''ء فتردیدہ السؤالء وتقریرہ قلِ 
عليه بشعر بأن في الخلق ما هو جبلي؛ وما هو مکتسبء اھ. 


قال الزرقانی : هھذا ھو الحقیں وھو جمع بین القولین لا الث؛ ا ھ. 
وقال القاري فی اشرح الشمائل)'': اختلف ھل حسن الخلق غریزیة 


.)٥٥٤/٥٠١( لفتح الباري؛‎ (١( 


(۲) آخرجه أحمد /٤(‏ ۲۰ء ٢۲۰)ء‏ والنسائی فی (السنن الکبری) (۸/ ۷٭٥١۵)ء‏ والبخاری 
فی (الآدب المفردا ح(٤۵۸)ء‏ وابن حبان (۷۲۰۳۔ .)۷۲۰٢‏ 


.)٦٥٠٠ /٢( )۳( 


أٰ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦۰۹(‏ حدیث 


آ ۸۵۸۳۸83۳۹ ۔ وحذئثني عَنْ مَالك؛ آ 
طبیعیة آو مکتسبة اختیاریة؟ فقیل بالأول لخبر: (إن اللہ قسم بینکم سو 
قر ضر ہر کت مر کا و رت سی سیا 
وھذا هو الحق؛ ومن ثمة قال القرطبی : ھو جبلة فی بوع اللانسان وھم 
متفاوتون فیەء فمن غلبه حسنه فھو المحمود. وإلا أمر بالمجاھدة حتی یصیر _ 
سنا وبالریاضة حتی یزید حسنە. 

۰ ہے ).., ٠ ۱ ٠ 0 7 ٦‏ 9و ہی ےم ٭َ 

قال القاری''٠ً:‏ والأظھر أن الأخلاق کلھا باعتبار اأصلھا جبلیة قابلة 
للزیادة والنقصان فی الکمیة والکیفیة بالریاضات الناشئة عن الامور العلمیة 
والعملیةء کما یدل عليه العبارات النبویة والاشارات الصوففة . 

منھا حدیث: (إنما بعثت لأتمم صالح الأخلاق) سیأتی ذ فی ل اکسطا 
فریا رواہ البخاري فی (تاریخە) والحاکم والبيھقيی سم ای ھریرہ؛ 
وأآخرجه الہزار بلفظ : (مکارم الأخلاق). 

ومنھا ما فی مسلم عن علئ ۔ رضي اللہ عنه - في دعاء الافتتاح : 
(وامدنی لأحسن الآخلاق؛ لا یھدی لأحسھا إلا أُنت). 

ومنهاء ما صح عنہ یا : ٦)‏ أَ للھم کما 4 حسنت خلقی فحسن خلقی)؛ 
والمراد زیادة تحسین الخلق علی ماھو الظامر علی طبق (رب زدنيی 
علماأ١‏ اھ . 

ویشکل علی ھذہ الروایات ما ورد من قوله نا : (إذا سمعتم برجل تغیر 
عن خلقه فلا تصدقوہ٢ء‏ الحدیث؛: وسیأتی الجواب عنہ فی آخر الات : 

۰7۹ (مالك أن معاذ بن جبل قال) کذا فی جمیع النسخ المصریة 
من المتون والشروحء وفي النسخ الھندیة  :‏ مالك عن معاذ بن جبل أنه قال)ء 


.۰٣١٣ :/۲( ٭۔ جمع الوسائل؛‎ )١( 


أ٥‎ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦٦١١۹(‏ حدیث 


وفی (التجریدا'': مالك أن معاذ بن جبل قال: 3( آخر ما آوصاني بە) الحدیث: 
ھکذا روی یحیی ھذا الحدیث؛ وتابعه ابن القاسم والقعنبيی ورواہ ابن بکیر 
عن مالك عن یحبی بن سعید عن معاذ بن جبلء وھو مع ھذا منقطع جداٗء ولا 
یو جد دا عن النبي گا من حدیث معاذ ولا غیرہ بھذا اللفظء: واللہ اعلہ 
ولکن معناہ صحیح مسند اھ. 


وزاد في ٴالتنویرا''' في کلام ابن عبد البر: لکن ورد معناہء فأخرج 
الترمذي'' بسندہ إلی میمون بن أبي شبیب عن معاذ بن جبل: قلت: یا 
رسول اللہ علمني ما ینفعنيیء قال: ٴاتق اللہ حیث کنت٠‏ وأتبع السیئة الحسنة 
تمحھاء وخالق الناس بخلق حسن)ء وأخرج الترمذي عن أنس قال: بعث 
النبی ا معاذ بن جبل إلی الیمن فقال: لیا معاذ اتق الله وخالق الناس بخلق 
حسن)ء اٴھ. 


رئے :العلى1 قال اہی عبر ھا آحد الآأاحخادیت الارسعا اتی سی 
منقطعة في الکتاب؛ ولا توجد موصولاء اھ. وتقدم ذکر الأربعة فی الفائدۃة 
التاسعة من الباب الثانی من مقدمة ھذا (الأوجزاء وفی (المشکاة): عن أبی ذر 
قال: قال لي رسول ال ق: (اتق اللہ حیثما کنت؛ وآأتبع السیئة الحسنة 
تمحھاء وخالق الناس بخلق جے ۸ وھ اعد والترمذی؛ والدارمی: فال 
القاری : وفی (اٰجامع الصغیر): رواہ تق والترمذي والحاکم والبیھقی عن 
7- ڈرے اعد والترمذديی والبيھقی عن معاد؛ وابن عساکر عن اس اھہ. 
)١(‏ (ص۹٤۲].‏ 
)٢(‏ اتنویر الحوالك؛ (ص .)٥٤٤‏ 


(۳) اسنن الترمذي؛ )۴٥٣ /٤(‏ ح(۱۹۸۷). 
)٤(‏ أخرجهە أحمد /٥(‏ ٥٥۱)ء‏ والترمذی (۱۹۸۷)ء والدارمی (۲۷۹۱). 


۳ 


۸٦‏ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١۹(‏ حدیث 


خر مَا أَوْصَاني به رَسُولَ اللہ قل حِينَ وَضَعْثُ رجلی فی الْفُرز 
5 "0 .02 ات لا کور وکےمس جو 

(آخر ما أوصاني بہ رسول اللہ قٍَّك) لما بعثہ إلی الیمن قاضیاً تاسع الھجرۃ 
(حین وضعت رجلي) بسکون الیاء فيی النسخ المصریة والھندیة (فی الغرز) بفتح 
الغین المعجمة وسکون الراء المھملة آخرہ زای معجمة؛ قال صاحب 
(المحلی): هو الرکاب؛ وقیل : الرکاب یکون من الحدید والخشب٠‏ والغرز لا 
یکون إلا من الجلد؛ وقیل: ھما مترادفانء والغرز للجمل٠؛‏ والرکاب 
للرس؛ ٢ھ.‏ 

(أن قال لي) قال الباجي''': تنبيه علی تأکید ما أوصاہ بە واتباله لا 
بولائەء ولا یھتبل في ذلك من الوصیة من یودع المسافر إلا بأوکد ما یوصيه بە 
(أحسن) بصیغة الأمر (خلقك) قال الباجی: تحسین خلقه أن یظھر لمن یجالسه 
أُو ورد عليه البشر والحلم والإشفاق والصبر علی التعلیم والتودد إلی الصغیر 
والکبیرء وقد قال مالك: والغلظ مکرو لقول اللہ عز وجل: فولز كت كَظَا 


ےج ھسرج کڈ ھ 


غٍلیظ اَلْقَل سوا مل وك 4ء ٢ھ.‏ 


وتقدم في آول الباب ما حکی صاحب ا( المحلی) من قول الحسن وغیرہ 
(للناس) قال الباجی: وإن کان لفظه عاماً إلا أنه یرید بذلك من یستحق تحسین 
الخلق لەء فأما أھل الکفر والإصرار علی الکبائر والتمادي علی ظلم الناس: 
فلا یزمر بتحسین علقہ لی بل یؤمر بن یغلظ علیھمء قال تعالی: ٭َٛیایا اللِیٔ 
نے ال کات ات علظ ٰ4" وقال سبحانه دی ا الزَایةُ والن 


صے مم سروھر٭ ص٭ 


مث گر ید ینتا بات مل ولا ْمْذم پہنا رَأمتُ ف دن آللہ ان یں بالل والور 


سے ۸۰ سے 


دا ۶ 


سط مسج مم می حر یق سے سے 


ار 1 ط2ت َنَ الْزینَ می ە'''. وفی (العتبیة؛ من سماع مالك: 


.)۲۲۰۹/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.۷۳ سور ۃ التوبة: الأیة‎ )٢( 
۷۳2۷ جورة اتور‎ ( 


۵٤ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦٦١۹(‏ حدیث 
اس و۔ 4+ .و 7 
پا معاذ بن جبل١.‏ 


سثلت عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ عن خلق النبی قلاٍ فقالت: کان خلقه وأمرہ 
ال واتباعہ 7> ۱ 

وحکاہ القاري عن السیوطي إلی قوله: بل یؤمر بأن یغلظ علیھم: 
قال: قلت: قد یقال: إن الرفق من جملة حسن الخلق فیمکن ان یعم جمیع 
الخلقء قال تعالی: دع إِ سیل يك با يکمة وَالَموَعِظة ا ین الأیة ٢اھ.‏ 

قلت: ولا منافاۃ بینھماء فإنھما حالتان مختلفتانء إحداھما؛ حالة 
الموعظةء والثانیة؛ حالة المجاھدة والانتھاك لحرم الل. 

(معاذ بن جبل) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة وبعض المصریة بحذف 
حرف النداء وبه جزم الزرقاني إذ قال: فھو منادی بحذف الاداۃ وفي 
(المحلی): امعاذ) بالضم علی أنه منادی معرفةء وحرف النداء محذوف؛ واابنَ 
جبل) بنصب النون کما هو المختارء اھ. وفیي آکثر النسخ المصریة بذکر حرف 
النداء بلفظ لیا معاذ بن جبل). 

قال لزرقاني'': وھذا آخر الأحادیث الأربعة التي قالوا: إنھا لم توجد 
موصولة فی غیر غیر (الموطا١ء‏ وذلك لا یضر مالکاً الذيی قال فيه سفیان بن عیینة: 
کان مالکاً لا یبلغ من الحدیث إلا ما کان صحیحاًء وإذا قال: بلغنی فھو إسناد 
صحیح. فقصور المتاخرین عن وجود ھهذہ الأربعة موصولة لا یقدح فیھا 
فلعلھا وصلت في الکتب التي لم تصل إلہ 

وقد قال السیوطي فيی حدیث ا(اختلاف آمتی رحمة): لعله خَرّجٌ فی بعض 
الکتب التي لم تصل إلینا؛ لأنه عزاہ لجمع من الجلة ذکروہ في کتبھم بلا 
إسنادء ولا نسبة لمخرج کإمام الحرمین؛ ولا ریب أنھم دون مالك بمراحل 
بعد ٴھ. 


.۱۲١ سورۃ النحل: الاأیة‎ )١( 
.)۲٥٥ /٤( ؛شرح الزرقاني)‎ )۲( 


پت 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدبث 


۰ ة0" سرت تح ا تیاب؛ ضٰ 
عِرو ‏ ار غن عَاَمًَ ؿشّةُ رُوُج النبیٔ لله؛ اُنهُا قالث: مَا خیْر 
شون اللہ ےل سس دسج جسسسست 


قلت: وھکذا یقول الحنفیة فی الاأحادیث التي استدل بھا الإمام أبو 
حنیفةء وقال المتأاخرون: لم نجدہ بھذا اللفظء فإن أبا حنیفة - رضي للہ عنه ۔ 
اک سناس امام مال رقی لةه ععاے پاکثر ہی عفر میں تر ال 
الزرتای) کیف؛ ومن شواھد ھذا الحدیث ما وراہ احمد والترمذي وغیرھما 
عن معاذ قلت: یا رسول اللہ عَلَمْنْي ما ینفعنی: الحدیث؛ وآخرج الترمذي عن 
آنس قال: (بعث النبي لا معاذ بن جبل إلی الیمن)ء الحدیثء تقدما قریباً في 
کلام (التنویر؟. 


ثم قال: وروی قاسم ؛ 80ه8ہە" ان آخر کلمة فارقت غعلیھا 
رسول اللہ ا قلت: پا رسول ال ای العمل آفنضل؟ قال: الا یزال لسانك 
رطباً من ذکر اللہ٦.‏ فکأنه لما کان آخر ما أوصاہ سأله عن ھذا فأجابہء فکان 
آخر کلمف فلا خلاف اھ. 

وھمذا الحدیث الذي ذکرہ العلامة الزرقاني ذکرہ الجزري فی (اللحصن) 
بلفظ: آخر کلام فارقت عليه رسول ال قَلٍ أن قلت: أي الأعمال أحبٔ 
إلی اللہ؟ قال: ١‏ آٗن تموت ولسانك رطٔبٌ من ذکر الل١ء‏ وعزاہ إلی ابن حبان 
والہزار والطبرانيی فی (الکبیرا. 

۰ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزمری (عن عروۃ بن الزبیر عن) ام 
المژمنین (عائشة زوج النبی قَلُ انھا قالت: ما خیر) بضم الخاء المعجمة وکسر 
التحتیة المثقلة ببناء المجھول (رسول اللہ ٌٌٌ) نائب الفاعلء قال الحافظ*'': 
وأبھم الفاعل لیکون أعم من قبل اللہ أو من قبل المخلوقین؛ اھ. 


.)۵۷٥ /٦( لفتح الباري)‎ )١( 


۵ 


۸۰ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


فی مرن دَطَ ل آ2 ما می وا سی سا دہ وہ سم رت 


إ 


وقال الیاے 9 : یعتمل ان پرید بللك ما ے خَیّرہ اللہ عز وجل بین أمرین 
من الأعمال مما یکلفه أمته إلا اختار أیسرھما بأمتەء وأرفقھما بأمتەء ویحتمل 
ان پرید ما خیّرہ اللہ بین العقوبثین ینزلھما بہمن عصاہہ إلا اختار أیسرھما 
ویحتمل أُن یرید بذلك ما خُیّر أحد من أمته ممن لم پدخل في طاعته ولا آمن 
بە ہین أمرین کان فی أحدھما موادعة ومسالمة وفی الآخر محاربة ومشاقة إلا 
اختار ما فيه الموادعةء وذلك قبل ان یؤمر بالمجاھدۂ. 


ویحتمل ان یراد بە جمیع أوقاتہ: وذلك بان یخیرہ بین الٰحرب وأداء 
الجزیةء فإله کان یأخذ بالأیسر ویقبل الجزیةء ویحتمل أن أمته المؤمنین لم 
یخیروہ بین التزام الشدة في العبادة وہبین الأخذ بما یجب علیھم من ذلك؛ إلا 
اختار لھم أیسرھما رفقاً بھم وخوفاً أن یکتب علیھم أشقھما فیعجزوا عنھاء اھ. 
وفی (اجمع کک ری قال ابن حجر تَا لشارح (التخییر): إما بن 


یخیرہ اللہ بین عقوبتین؛ فیختار الاخف؛ أو فی حق أمته في المجامدة في 
العبادۃ والاقتصاد فیختار الاقتصاد زاد القاری : بقی تخییر أَخرٗ من اللہ تعالی 


زاد المناوي : مثل قول جبرائیل أو ملك الجبال: إن شئت أطبقت علیھم 
الأ خشبین فاختار بقاءھم رجاء ان یخرج من أصلابھم من یوحد اللہ اھ. 
الحافظ : أي من أمور الدنیا بدلیل قوله: (ما لم یکچ اِلما1 لان امو اللین لا 
إئم فیھا (إلا أُخذ) وفی روایة (إلا اختار٤ء‏ کما فی (الشمائل) (أیسرھما) أي 
أسھلھماء قال المناوي: ابتناء لدینه علی الیسر ه ريد الہ یکم الثْنر٭ 


.)۲۰۹/۷( ہ المنتقی)‎ )١( 
.)۱٥۹ /۲( )۲٢( 


ك 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


مَا لم بَکُنْ إئما. فَإنْ کان إِنْماء کَانَ أَبْعَدَ الناس مِنْ. وَمَا انْتْقَمَ 
کت اللہ کے مه نووو سکم میلست 


الایة إن ھذا الدین یسر (ما لم یکن) الأیسر (إثماً) أو مفضیاً إلی الإثم . 

قال الباجي''': إِن کان المخیر هو اللہ تعالیء فإنه استثناء منقطع؛ لأن 
الباري تعالی لا یخیر بین الإئم والطاعةء وإن کان المخیر الکفار والمنافقون 
ممن بعث إلیھم؛ فیکون استثناء متصلاًء ویکون المعنی إنما یختار الأیسر إذا 
خْیْر بین جائزین مشروعین؛ وإن کان المخیر لە المؤمنون من أمتهء فالظاھر أنه 
استثناء منقطع ؛ لأنھم ارشا لا یخیرونە ہین طاعة ومعصیةء ویجوز علی بُعْدِ أن 
یکون استثناء متصلاء بمعنی أن یخیروہ بین التزام ما یجوزء وما لا یجوز: 
وھم یعتقدونه مما یجوز؛ فیکون آبعد الناس من أُن یبیح لھم ما لا یجوز بل 
یبین لھم المنع منەء ویحذرھم من إتیانہء ویعدل بھم إلٰی الجائر وان شق ذلك 
علیھم اھ . 

وقال گا ید وفی حدیث سے غثذ الطبراني في (الأوسط): الا 
اختار أیسرھما ما لم یکن للہ فیه سخط)ء ووقوع التخییر بین ما فيه إئم وما لا 
إثم فیه من قبّل المخلوقین واضحء وأما من قبّل اللہ ففيه إشکال؛ لآأن التخییر 
إنما یکون بین جائزینء لکن إذا حملناہ علی ما یفضي إلی الاإئم آمکن ذلك 
بن یخیرہ بین أن یفتح عليه من کنوز الأرض ما یخشی من الاشتغال بە أن لا 
یتفرغ للعبادة مثلاّء وبین أُن لا یؤتيه من الدنیا إلا الکفاف؛ فیختار الکفافء 
وإن کانت السعة اُسھل منهء والائم علی ھذا أمر نسبیٌ لا یراد منە معنی 
الخطیئة لثبوت العصمة لە؛ ٢ھ.‏ 

(فإن کان) الأیسر (اإثماً کان) قيُ (أبعد الناس منه) ویختار حینئذِ الأشد 
(وما انتقم رسول اللہ قَُ لنفسه) خاصة أہدا. 


.)۲۰۹/۷( االمنتقی)‎ )١( 
.)٥۵۷٥ /٦( ففتح الباري)‎ )٢( 


۸ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق ۱ (١)‏ باب )۱٦١١١(‏ حدیث 


ق ‏ جج مج و و ےھ وج مج 3وج ج قؤ ےج وج 3ج 8ج یج ۹جچّ وّ و 3قج یق ىج جْ ىجّ وج 3قجّ و 3ج جج 9ج هو جج وج گج ج ×قظ هج قج قج ىؿ ؿ ؿ ىيؿق 5جؾ 3ج ےج مج ج ج ج ھ*" ھجت :ؾۓؿ یؿ٭ یه وی ٍ>٭ ٭ ٭ 


وفی (الشمائل؟''' من روایة هشام عن عروة: اما رأیت رسول اللہ چ 
منتصراً من مظلمة ظلمھا قط٢ء‏ الحدیث . 


ڈان سا ا نا ےد اعت وع ال ظز ےے جن 
ممن کان یؤذیە؛ لاأنھم کانوا مع ذلك ینتھکون حرمات الله وقیل : ارات آنة 
لا ینتقم إٰذا أوذي في غیر السبب الذي یخرج إلی الکفر؛ کما عفا عن الاعرابي 
الذيی جفا فيی رفع صوته عليهء وعن الآخر الذي جبذ بردائہ حتی آثر في کتفہء 
وحمل الداودي عدم الانتقام علی ما یختص بالمالء قال: وأما العزض فقد 
اقتصّ ممن نال منەهء قال: واقتصّ ممن لذہ فی مرضه بعد نھیهە عن ذلك؛ کذا 
قالء اھ. 


قال الباجيی'': وروی ابن حبیب قال مالك: 9 کان رسول اللہ ق٤‏ یعفو 
عمن شتمہ)؛ ا قال القاری : فلم ینتقم لبید ؛ بن الاآاعصم الذی سحرہ 
والیھودیة ات س3 لان حق آدمی سقط بعفوء اٰھ. 


قال القاضي في ال ناء؛(: ولا خفاء مما یؤثر من حلمه؛ واحتماله؛ 
وإن کل حلیم قد عرفت منە زلةء وھو قلٍ لا یزید مع کثرۃ الأذی إلا صبراء 
وعلی إسراف الجاھل إلا حلمأء ثم ذکر حدیث الباب؛ ثم قال: وروي أن 
النبي گا لما کسرت رباعیتهء وشحٌ وجنە یوم اأحدء شق ذلك علی أصحابه 
0+021 رہ وا لو دعوت علیهھم فقال: (إنی لم اٌبعث لات 80000 
داعاً 7  ).2‏ اللَھم اھد قوميی فإنھم لا یعلمون). 


.]۲٦٥٤ /٢( ا( الشمائل) مع شرحه ( کسی‎ )١( 

.)٥٦٥۷ /٦( الباری)‎ حت١‎ )٢( 

.)۲٠٢ /۷( ا المنتقی)‎ )٣( 

.٦۲۷ ۔‎ ۱۲ /۲٢( انظر (الشفاء مع شرحہ) لعلي القاري‎ )٤( 


۹ 


)۱٦١١(‏ حدیث 


)١(‏ باب 


|۸ ۔ کتاب حسن الخلق 
7 1٤ھ‏ سے ق ا كپےرےصی 

ل آن کرای تم الله . فينتقِم لَهِ بھَا. 
فے. : [(ے کات المناقب؛ ۳ 


لت باب صفة النبي 258 
ومسلم في 30 کتاب الفضائل ء 4 :بات مباعدتہ ا للاثام حدیث ۷۷ 

٭افقالنی سف قلانہ: بابی أنت 

کنھ ہہ ےہ |8" 


إ 


1 لذر علیل الارض 


وروي عن عمر - رضی الله عنه 
وأميیء یا رسول ا لقد دعا نوح علی قومهء فقال: رت 
الاأیةء ولو دعوت علینا مثلھا لھلکنا من عند آخرناء فلقد وٌّطیٌ ظھركه رای 
وجھك وکسرت رباعیتك؛ فأبیت أن تقول إلا خیراآء فقلتَ: هاللّھم اغفر لقوميی 


فإنھم لا یعلمون). 
ولما قال لە الرجل: اعدل؛ فإن ھذہ قسمة ما أرید بھا وجهە اللہء لم یزدد 
فی جوابه إلا ان قال: ( ویحك؛ فمن یعدل إن لم آعدل) ونھی من آراد من 
أاصحابه قتلهء ولما تصدی غورث بن الحارث لیفتك بەء ورسول اللہ تا تحت 
شجرة قائلاًء فلم ینتبه إلا وھو قائمء والسیف صلتاً في یدہء فقال: من یمنعك 
ي؟ فقال: ٦‏ ا٢ء‏ فسقط السیف من یدہء فأخذہ النبي قلء وقال: ١‏ من یمنعك 
منيی)؟ فقال: کن خیر اخدٍِ؛ فعفا عنهء فجاء إلی قومه فقال: جثتکم من عند 
خیر الناس؛ ومن عظیم خبرہ في العفو عفوہ عن الیھودیة التي سَمَنْه بعد 
اعترافھاء ٠‏ علی الصحیح من الروایق ولم یؤاخذ لبید بن الأعصم؛ وقد اأُوحي 
إلیه بشرح أُمر ولا سے تھة۔ عن معاقبتهء إلی آخر ما بسطهہ؛ وقال فيه: 
بیو تو یت ےحتب جیب أآن اتی غای 
(إلا أن تنتهك) بضم الفوقیة الأولی ببناء المجھول من الانتھاك فی جمیع 
النسخ الھندیة والمصریة؛ وقال صاحب (المحلی): بضم الفوقیة وسکون الھاء 
ٹم الفوقیة المفتوحة من الھتك؛ وفی (البخاري) من الانتھاكء أي تقطع 
وتضاعء اھ. (حرمة اللہ) عز وجل (فینتقم ل) تبارك وتعالی (بھا) أي بسببھاء 


٦٢ سورۃ نوح: الایة‎ )١( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب ۱ )۱٦١١(‏ حدیث 
۱۰۵۹1۱ ۔ وحذثني عَنْ مَالإ عَِنْ ابن شُھاب: عَنْ لی بن 
حسین بن عل ن أبي ً طالب ؛ جوو ہو وم نوا وا و کھ راو ھن او 


قال ت دالمحلی؛ تنا سس أي ما عاقب أحداً لخاصة نفسە؛ بل 
لحقّ ال تعالی امثثالاً لقوله تعالی: ولا تَلْمَْھٌ ہنا تلم نی بن آلے 4( 


ولفظ (الشمائل) من حدیث هھشام عن عروۃ: اما لم ینتھك من محارم اللہ 
شيءء فإذا انتھك من محارم اللہ تعالی شيءء کان من أشدھم فی ذلك غضباأ؛. 


قال الباجي'': رید ۔ وا أعلم ۔ أن پؤذی أذی فيه غضاضة علی 
الدینء فإن في ذلك انتھاکا لحرمات اللہ تعالی فینتقم للہ بذلك إعظاماً لحق اللہ 
تعالی وقد قال بعضصض العلماء : نہ لا یجور ان یژڑدی النبي لٹا بمباح ولا 
غیرہ وأما عیرہ من الناس فیجوز ان یژڑدی بمباح ولیس لە المنع ولا یئم 
صاحبه؛ وإن وصل بذلك اُذی إلی غیرہء ولذلك قال النبی پل إذا راد علی 
- رضي اللہ عنه ۔ ان یتزوج ابنة أبی جھل: ف(إنما فاطمة بضعة منی)ء الحدیث: 

واحتجٌ علی ذلك بقوله وع ٠ن‏ ایب ڈو الله وَرَولم لََتہُمْ ال نی 
الا وَالكِخرز روَد کم عَذابا تُهھبا لا وَآلينَ یُقوک الین مَلْتقمتت بََبر ما 
اکتسبوا فقدِ احتملواً بھتتا وَإِثما یک یب رک فشرط فی المؤمنین أن یؤذوا 
بغیر ما اکتسبوا وأطلق الأذی فی خاصة النبي پچ من غیر شرطء فحمل علی 
إطلاقہ ٢ھ.‏ 


۱/۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن) زین العابدین (علي بن) 


.۲ سور ۃ النور: الأیة‎ )١( 
.)۲٥٢٥ /٤( شرح الزرقاني)‎ ١ .)۲٦۰ /۷( االمنتقی؛‎ )٢( 
.۵۸۰٥۷ سورۃ الأحزاب : الآیة‎ )۳( 


٦ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق -- )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


الزرقاني : مرسلاً عند جماعة رواة (الموطاً) فیما علمت إلا خالدبن 
عبد الرحمن الخراساني؛ فقال: عن مالك عن ابن شھاب عن علي بن الحسین 
عن أبیەء وخالد ضعیف؛ لیس بحجة فیما خولف فيه؛ ولابن شھاب فيه 
إسنادان أحدھما مرسل کما قال مالكء والآخر عن أبي سلمة عن أبي ھریرۃ؛ 
وھما من روایة الثقاتء قاله فی (التمھیدا'''. ٰ 


وقال السیوطيی: وصله الدارقطنی من طریق خالد الخراسانيی وموسی بن 
داود الضبي کلاھما عن مالك عن الزھري عن علي بن الحسین عن أبيە قال 
ابن عبد البر: خالد وموسی لا باُس بھماء اھ. 

قال الورقات'''؛ ولم اہ فی (التمھیداء إنما فيه ما و0 فلعل 
نسخه اختلفت؛ اھ. والظاھر عندي أنه وقع الخلط في نسخة (التنویر) التي 
باأیدي العلامة الزرقانيی؛ ومن ذلك الذي وقع التعارض عندہ في کلام 
(التمھید) . 


والنسخة التی بأیدي من (التنویرا''' ھکذا نصه: وصله الدارقطني من 
طریق خالد بن عبد الرحمٰن الخراساني عن مالك عن الزھري عن علي بن 
حسین عن اك ومن طریق موسی بن داود الضبي عن مالك کذلك؛ قال ابن 
ضلدالی 7 رغالھ ورس لابا مان اع 

فالظاھر عندي أن قوله: کذلك قال ابن عبد البر متعلق بما سبقء وقوله: 
خالد:وموسی لا باُس بھما من کلام السیوطیء لا ابن عبد البر وعلی ھذا فلا 
تعارض فی کلامي ابن عبد البرء ثم قال العلامة الزرقانی: والحدیث حسنء 


.۲۱۹۹/۵( )١( 
.)۲۲٥٤ /٥( اشرح الزرقانی)‎ )۲( 
.)٦٥٦٦ اتنویر الحوالك) (ص‎ )٣( 


٦٢٦ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦٢١١(‏ حدیث 


٥‏ سے 


پا سی اتی 1 20092 0 ٠ ٥‏ بر٥‏ "2 - سح 
ٹن رسول اللغے کل قال؟ اف حا اسلام المے پر کة گا لا فیا 
رسقو سے ؤں جس 3 ٠2‏ 


َ 


۔>. سے ھا ب٦‏ 


بل میں أخرجه ايك وأبو یعلی والترمذی''' وابن 8,۷ من حدیثٹ 
الزھري عن آبي سلمة عن أبي ھریرۃء وأآخرجه أحمد والطبرانيی فی (الکبیر) 
عن الحسن بن علي؛ والحاکم في (الکنی) عن أبي ذر والعسکري والحاکم 
فی اتاریخه) عن علي - رضي اللہ عنه - والطبرانی فی (الصغیر) عن زید بن 
ثابتء وابن عساکر عن الحارث بن هشام اٰھ. 


(آن رسول اش قِلُِ قال) ولفظ محمد فی (موطئەها''': مالك عن ابن 
شھاب عن علي بن حسین یرفعه إلی النبي ُ قال: ١‏ من حسن إسلام المرء 
ترکه ما لا یعنيه)ء قال محمد: ھکذا ینبغي للمرء المسلم أن یکون تارکا لما لا 
یعنیه (من حسن اإِسلام المرء) قال الطیبي : (من) تبعیضةء ویجوز أُنھا بیانیة 
واثر التعبیر بالإسلام علی الإیمان؛ لآنە الأعمال الظاھرةۃء والفعل والترك إنما 
یتعاقبان علیھماء وزاد (حسن) إیما٤ء‏ إلی أنە لا تتمیز صورۃ الاأعمال فعلا 
رترکان لات الف نالسیی جات کرترہ شررط کنیا تتصااض 
المصححات. وجعل ترك ما لا یعنی من الحسن مبالغةء قاله الزرقانی!ٴ'. 


(ترکه ما لا یعنیهہ) بفتح أوله من عناہ کذا إذا تعلقت عنایته بەء وکان من 
قصدہ یعنی ترك الفضول کله علی اختلاف آأنواعه. 


قال ابن العربی: لآن المرء لا یقدر أن یشتغل باللازمء فکیف یتعداہ إلی 
الفاضلء قال الزرقانيی: وفي إفھامہ ان من قبح إسلام المرء اُخذہ ما لا یعنیە؛ 
لائه ضیاع للوقت النفیس الذي لا یمکن تعویضهء فإن الذي بعنيه الإیمان 


.۲۲۳۱۷( اسنن الترمذيی)‎ )١( 

(۲) ا9سنن ابن ماجە) (۳۹۷۲۰). 

(۳) ا موطاً محمد مع التعلیق الممجدہ؛ (۳/ .)٥۸۴‏ 
)٤(‏ ؛ شر الزرقانی) .٦۲٥٥ /٥١(‏ 


۳ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )١١(‏ حدیث 


ھ و ھ مم مج ع و ع یو ھ٭ چو" ھی“ و “مج ٭ھو وج و مم جو و می ه٭ە٭ٴ جج یو هجم ٭ھو مم ھ*م وی مج مج ھج جج ئج مج ی ج جج و یج ےج یج ےی و و وو و ےی وف جج ےج وج ٭ە٭ۓ۔ م 


والإسلام والعمل الصالح؛ وما تعلق بضرورۃ حیاته فيی معاشه من شبع وري 
وستر عورة وعفة فرج ونحو ذلك: مما یدفع الضرورۃة دون مزید النعم؛ وبھذا 
یسلم من جمیع الافات دنیا وأآخری؛ قال بعضھم: ومما لا یعني تعلم ما لا 
یھم بە من العلوم وترك الاھم منهء کمن ترك تعلم العلم الذي فيه صلاح 
نفسه واشتغل بتعلم ما یصلح ہہ غیرہء کعلم الجدل. ویقول في اعتذارہ: نیتي 
نفع الناسء ولو کان صادقاً لبدأً باشتغاله بما یصلح بە نفسه وقلبه ‏ ا 
الصفات المذمومة من نحو حسد وریاء وکبر وعجب وتراؤس علی الأقران 
وتطاول علیھم ونحوھا من المھلکات . 

قال ابن عبد البر: هذا الحدیث من الکلام الجامع للمعاني الکثیرۃ 
الجلیلة فی الألفاظ القلیلةء وھو مما لم یقله احد قبله قل لکن روي معناہ 
عن صحف إبراھیم عليه السلام مرفوعاًء ثم أخرج بسندہ عن أبي ذر: قلت: یا 
رسول اللہ ما کانت صحف إبراھیم؟ قال: (کانت آمثالا کلھا)ء الحدیث: 
وفيه  :‏ وعلی العاقل أن یکون بصیراً بزمانهء مقبلاً علی شأنهء حافظا للسانه 
ومن حسب کلامه من عمله قل کلامه إلا فیما یعنیہ). 

وقیل للقمان الحکیم : ما الذدي بلغ بک ما راہ ای الفضل ۔؟ قال: 
قدر اللہ وصدق الحدیث: واداء الأمائةء وترك ما لا یعنینی. 

وروی أبہو عبیدة عن الحسن من علامة إعراض اللہ عن العبد ان یجعل 
شغله فیما لا یعنيەء وقال أہو داود: وأصول السنن من کل فن أربعة أحادیث؛ 
ھذاء وحدیث (الأعمال بالنیات)ء واالحلال بَیْن)ء و(ازھد فی الدنیا)؛. وقال 
الباجی'”'': قال حمزة الکنانی: ھذا الحدیث ثلث الاإسلام. والثاني : ٦الأعمال‏ 
بالنیات٢.‏ والثالٹ : (الحلال بین والحرام بُین). وقال غیرہ: هو نصف الاإسلام 
وقیل : کلہء اھ. 


.)۳۱۳/۷( ە المنتقی)‎ )١( 


٤ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب _ )٦٦١١_(‏ حدیث 
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وحکی صاحب االاإکمال) وغیرہ عن الإمام أبي داود: إنيی کتبت عن 
رسول اللہ گل خمسمائة لف حدیث٠ء‏ انتخبت منھا ما ضمنه ھذا الکتاب أي 
(السنن) لەء جمعت فپیه أربعة آلاف حدیث وثمانمائة حدیثء ویکفي الإنسان 
لدینه من ذلك أاربعة أحادیث: اأحدھا: قوله گل : (إنما الأعمال بالنیات)؛ 
والثانی: ( من حسن إسلام المرء ترکه ما لا یعنيه)ء والثالث : ١لا‏ یکون المؤمن 
مؤمناً حتی یرضی لأخيه ما یرضی لنفسه)ء والرابع: ٦‏ الحلال بَيْنٌ والحرام 
ت' ات الحافیظان ‏ 

قال شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوي في (البستان)''': هو 
کذلك؛ فإن الأآول یکفي لتصحیح العبادات: والثاننی لمحافظۃة الأوقات: 
والثالث لمعرفة الحقوق؛ والرابع لرفع الٰشك والتردد من اختلاف العلماء 
وغیرہ. ْ 


قلت: وقد سبق الإمام أبا داود فی ذلك الامامُ آبو حنیفة ۔ رضی اللہ 


۴ 


عنه ٠‏ ففي (جامع اأصول الاولیاء): قال أبو حنیفة لابنه حماد:یا بَنَیٌ 
اُرشدك اللہ تعالی وأیدك. أوصیك بوصایا إن حفظتھا وحافظتَ علیھاء رجو 
لك السعادة فی دینك إن شاء الل . 


أولھا: مراعاۃ التقوی بحفظ جوارحك من المعاصیي خوفاً من اللہ تعالی. 
الثانی : لا تستقر علی جھل ما تحتاج إلی علمه. 


الثالٹ : ان ٦‏ تعیش الا ت من تحتاج إلےه فی دینك 7 اك 


٤‏ ۔ 


الرابع : ان تنتصف من نفسك؛ ولا تنتصف لھا إلا لضرورة. 


والخامس : ان لا تعادي تا آو سا 


)١(‏ ل(ہستان المحدثین) (ص۱۱۹). 


-.ْڈ٥‎ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


۲٦ء‏ ۔ وحڈثنی عَنْ مَالِك؛ أنه بَلَعَه سس 


والسادس: أُن تقنع من اللہ بما رزقك من مال وجاہء إلی ان قال: التاسع 
غشو ا قاحله حخسے احافیےء استتھا سس حمائلا التت: حخدیت: فڈکز 
الثلاثة المذکورة في کلام آبي داود قال: والرابع : الحلال بَيْنٌ والحرام بَیّنء 
ھا آت رز مثقھات لا الع ظیر می النابیں>فمن اٹقتی الشیات اسفرا 
لدینه وعرضهء ومن وقع في الشبھات فقد وقع في الحرامء کراع یرعی حول 
الحمی یوشك أن یقع فيه؛ ألا وإن لکل ملك حمىٗء الا وإن حمی الله 
محارمه؛ ألا وإن في الجسد مضخقة إذا صلحت صلح الجسد کلە؛ وإذا 
فسدت فسد الجسد کلە؛ الا وھي القلب . 


والخامس: ا(المسلم من سلم المسلمون من لسانه وت :ارت 
أي من الوصایا: ان تکون بین الخوف والرجاء فی حال صحتك؛ وتموت 
بحسن الظن مع اللہ تعالی وغلبة الرجاء بقلب سلیمء آن اللہ غفور رحیم اھ 
ولعل الإمام أبا داود لم یعد الخامس لاندماجه في الثالث؛ وعَدّہ الإمام أبو 
حنیفة برأسه لشدة الا هتمام بە. 

۲ء ۔ (مالك أنه بلغه) قال ابن عبد البر فی التجرید'': منا 
الحدیث عند طائفة من رواة (الموطأ١ء‏ عن مالك عن یحیی بن سعید أنه بلغه 
عن عائشةء ولم یذکر یحبی وجماعة معه فی ھذا الحدیث یحبی بن سعیدء وقد 
روي عن عائشة من وجوہ صحاح من حدیث عبد الله بن دینار عن عروةۃ عن 
عائشة ومن حدیث مجاھد عن عائشة ومن حدیث ابن المنکدر عن غروة عن 
عائشق وھو حدیث مجتمع علی صحتہه؛ وأصح آسانیدہ روایة ابن عیینة عن 
ابن المنکدر عن عروۃ عن عائشةء ١ھ.‏ وعزا الزرقانيی ھذا الطریق إلی الشیخین 
وآبی داود والترمذیي . 


.)٦۰١٥( أخرجه البخاري ح(۱۰)ء وأبو داود (۸۱٢۲)ء والنسائي‎ )١( 
.)۲٤۷ص(‎ (٢ر‎ 


٦ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٢٣٦١١(‏ حدیث 
وو سے و کک 64 تو ا ےا کرک و کو 
عَنْ عَائِشة روج النبی آَلُ آنھا فَالت: اسْتَاذن رُجُل 0102۹9 


(عن عائشة) آم المؤمنین (زوج النبي قَلِ اُنھا قالت: استأذن رجل) قال 
الحافظ في (الفتح)'''": قال ابن بطال: هو عیینة بن حصن الفزاري؛ وکان یقال 
لە: الاحمق المطاع؛ ورجا النبي قَيهُ بإقباله عليه تألفه لیسلم قومهہ؛ لأنه کان 
رئیسھم؛ وکذا فُسٌرَّہ بە عیاض ثم القرطبي والنووي جازمین بەء ونقله ابن التین 
عن الداودي احتمالا لا سان وقد آخرجه عبد الغنيی بن سعید في (المبھمات) 
من طریق ابن عبد الحکم عن مالك أنە بلغه عن عائشة: استأذن عیینة بن حصن 
علی النبي لٹا فقال : (بٹس ابن العشیرة)ء الحدیث . 

وأاخرجه ابن بشکوال في (المبھمات) من طریق یحیی بن أبي کثیر ان 
عیینة استأذنء فذکرہ مرسلاًء وأخرج عبد الغني أیضاً من طریق أبي یزید 
المدنی عن عائشةء قالت: جاء مخرمة بن نوفل یستأذن: فلما سمع النبی گلا 
صوته؛ قال: ابئس آخو العشیرة)ء الحدیث؛ وھکذا وقع لنا من (فوائد أبي 
إسحاق الھاشمي)ء وأخرجه الخطیب؛ فیحمل علی التعددء وقد حکی المنذري 
فيی (مختصرہ6 القولین؛ فقال: هو عیینةء وقیل: مخرمةء واقتصر ابن الملقن 
علی آنه مخرمة؛ وذکر أنه نقله من حاشیته بخط الدمیاطي؛ ولکنە حکی بعد 
ذلك غن ان الین ايَة جو اہ عیینةء قال: وصرح به ان بطالء اھ. 

رتی اتی ۷ال اع ےہ فرع ین سن التراری کات 
یقال لە: الاأحمق المطاع ١ھ.‏ وقال الزرقانی : حکی المنذري القولینء فقال: 
هو عیینةء وقیل: مخرمة؛ وھو الراجح؛ وِتْعقّبَ بأن حدیث تسمیته عیینة 
صحیح؛ وإن کان اٹ وخبر تسمیته مخرمة فيه راویان ضعیفانء ولذا قال 
الخطیب وعیاض وغیرھما: الصحیح أنە عیبنةء قالوا: ویبعد أن بقول قِلُ فی 
حق مخرمة ما قال؛ لآنه کان من خیار الصحابة اھ. 


.)٥٥٤ /۱۰( لافتح الباری)‎ (١( 
.)۳۱۳ /۷( )۲( 


۷۷ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١٦١(‏ حدیث 


7 َ‫ 72 مر رہ 7 ۔ .2ھ یز ٥‏ 
عَلی رَسُولِ الله گلا . فَالت عَائِشّة: وانا مَعَهَ فی البیّتِ. سہ 


قلت: ما حکی العلامة الزرقانيی فی قول المنذري لفظ (وھو الراجح) 
لیس هو في کلام الحافظء بل ما حکیا من قوله یشیر ترجیح عیینة إذ ذکرہ 
بالجزمء والثانی بلفظ قیل؛ نعمء ذکر الحافظ فی ١باب‏ المداراۃ''' ان 
البخاري رمز بذکر حدیث مخرمة بعد حدیث الباب؛ بأنه هو المبھم فيه؛ اھ. 

وفي (المحلی): قال عیاض: هو عیینة بن حصن؛ ولم یکن اُسلم حینئذِء 
وإن کان قد أظھر الإسلام وکان منہ فی حیاته گل وبعدہ ما دل علی ضعف 
إیمانەء وارتڈٌ مع المرتدینء وجيء به إلی أبي بکر أسیراء وقولہ قٌلُ ذلك من 
أعلام النبوۃ؛ لأنه ظھر کما وصف؛ء قال الحافظ''': إنه ارتدڈ في زمن 
الصدیق؛ وحارب؛ ثم رجع؛ وأسلم وحضر بعض الفتوح في عھد عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ اھ . ٰ ۱ 

وقال المناوي فی (شرح ۳۳۷ جو تام حین اقترازی اللتی 
یقال لە: الاأحمق المطاعء وجاء في روایة أنه مخرمةء فإن کانت الواقعة 
تعددت؛ فظاھر؛ وإلا فالذی عليه المعول هو الأول لصحة روایتهء وأما خبر 
تسمیته بمخرمة؛ ففيه أبو یزید المدنيء وفیه کلام وأبو عامر صالح بن رستم 
الجُزًار ضَعَفه ابنٌ معین وغیرہء اھ ویرجح کونە عیینة في روایة (الموطاأً) أنه 
هو المسمی فی بلاغ مالك - رضی الله عنه -. 

(علی رسول ال إَُِ قالت عائشة) ۔ رضی الله عنھا -: (وآأنا معه) إَلُ (في 
البیت) قبل نزول الحجاب . 


قال الحافظا' ': والحدیث الذي فیه لإنہ اُحمق مطاع) اخَخة سبغیاد ان 


.)٤٦٢۸/٤( ہفتح الباري)‎ )١( 
.)]٥٥٥/۱۰( ففتح الباري؛‎ )۲( 

.٦٦٥۹/۲( )۳( 
.))٥٥٤/٥٠( لفتح الباري؛‎ )٤( 


۸ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦٦(‏ حدیث 
فْقَالَ رَسُولَ الله کإلا: ْنُ الْعَشْيرَةا تم کا تر نر شوں للع لق 
قَالَتْ عَائِمَة نڈ: فم شب ا بن ضجك زشول اللہ پچ کت 
فُلّمَا خَرَجَ الرَجْل. 8۳۵ء49۶۹ ۰۰ کل 





منصور عن إبراهھیم یم النخعیء قالن: جاء عیینة بن حصن إلٰی النبی پا وعندہ 
عائشةء فقال: من ھذہ؟ قال: (آم المؤمنین)ء قال: ألا أنزل لك عن أجمل 
منھاء فخعضبت عائشہ وقالت: من ھدا؟ قال: ١‏ اأحمق مطاع) ھ. وذکرہ 
الزرقانی بلفظ : قال: ألا آنزل لك عن أم البنین؛ فغضبت عائشة . 


(فقال رسول ال قَِ2) لہ: (بئس ابن العشیرة) 7 فی جمیع نسخ 
(الموطا) زی البخاريی من طریق روح عن ابن المنکدر: (بئ ین اسر العشیرۃق 
وبئس ابن 0 وغيی آخری بلفظ ١او‏ بینھما. 


قال عیاض: المراد بالعشیرة الجماعة أو القبیلةء وقال غیرہ: العشیرۃ 
الادنی من الرجل من أھلهء وھم د عملل کنا فُ (الفتح) . 

قال الباجي : یرید عشیرتهەء وتصف العرب الرجل بأنه ابن العشیرة بمعنی 
اض ا ما اھ قال القاري: فإضافة الابن أو الأخ إلیھا کإضافة الخ 
للعرب فی با تا الٰعرب؛ اھ. 

(ثم أذن لە رسول ال قَك) وفی لفظ للبخاري؛ قال: ائذنوا لە (قالت 
عائشة) رضي الل عنھا : (فلم أنشب) بفتح الھمزة والشین المعجمة أي لم اُمکٹ _ 
(آن سمعت ضحك) بفتح آوله وکسر ثانيه علی ما أعرب في النسخ المصریةء 
وفي (الصراح): بکسرتینء وسکون الثانيی؛ وبفتح أوله وکسر ثانیه وسکونه 
اأربع لغات؛ اھ. بإضافة المصدر إلی فاعله (رسول الل قلةُ معهہ) وفي روایة 
للبخاري: افلما جلس تَطلّق النبي قل فی وجھە؛ وانبسط إليه؛. 


(یا رسول الل) حین دخل ذلك (قلت فيه ما قلت) بفتح التاء فیھما خطاباً (ثم لم 


۹ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٢(‏ حدیث 





مپواری گے گے ۔۔ ق2 سض رر و ہم 1 کالہ . ۰ٰ2 3 
من اتقاف الٹاس لشْر1: 

اخرجاہ فی الصحیحین من طریق سفیان بن عیینة عن محمد بن المنکدر؛ عن 
عروۃء عن عائشة. 


فأخرجه البخاريٰ گی ۸ ۔ کتاب الدب ۸ ۔ باب مایجوز من اعتات 
أھل الفساد والریب. ومسلم في: ٦٤‏ ۔ کتاب الآدب؛ ۲٢‏ ۔ باب مداراة من یتقی 


فحشە؛ حدیث ۳ 





تنشب) أي لم تمکٹ بصیغة الخطاب (أآن ضحکت) بصیغة الخطاب (معه)ء 
وفيی روایة البخاري : افلما انطلق الرجل قالت ات جا رسرل ال عیئ ایت 
الرجلء قلتٗ لە کذا وکذاء ثم تَطْلَتْتَ في وجھهە؛ وانبسظ٘تَ إليه) (فقال 
رسول الله كَا)ا زاد الشیخان: لیا عائشة متی عھدتني فحاشا). 


(إن من) بکسر المیم (شر الناس من) بفتح المیم (اتقاہ الناس لشرہ) قال 
صاحب (المحلی): یعنی إنما لم أوّاجھه بالمکروہ؛ لأنھا توجب نفرته عنيء 
وترکە إِيايَ لخوف فحشي؛ وشرُ الناس من ترکه الناس لخوف فحشه؛ ویحتمل 
ان یکون 2-7 لمحش الرجل: وأنه من شر لاس وإنما لم یواجھه بالمکرو؛ 
وترکه علی حاله لاتقاء شرہ وخوف فحشہ؛: ویؤید ھذا المعنی لفظ أبي داود: 
0س غفرزار آفان القی گأرت اہ ات ۷ اب 


قلت: ویژؤید المعنی الأول لفظ الشیخین: لیا عائشة متی عھدتني 
فحاشاًء إن شر الناس عند اللہ منزلهً یوم القیامة من ترکه الناس اتقاء شرہ٥ء‏ 
لکن الحافظ حملە أأیضاً علی فحثه إذ قال: قوله: اتقاء شرہ أي قبحَ کلایە؛ 
لأن المذکور کان من جْفَاة العرب؛ ؛ھ. 


لکن ظاھر السیاق یؤید المعنی الأول؛ وردّہ القاري فی اشرح 


.)٦۷۹۳( آخرجه أبو داود‎ )١( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )١٦(‏ حدیث 





الشمائل؟''' إذ قال: أُخطاً الحنفي في ھذا المقام وزلت قدم قلمه في بیان 
المرامء؛ حیث قال: المعنی إنما ألنتَ لە القول؛ لأني لو قلتَ لە فی حضورہ ما 
قلته في غیبته لتركني اتقاء فحشي؛ فأکون من آأشر الناس؛ اھ. ولم یتفرد 
الحنفي بذلك؛ بل شرح بە غیرہ أیضأء کما حکاہ المناوي''' عن العلائي 
وغیرہء إذ قال: إن إلخ إشارة إلی المقول فيه أنە بئس أخو العشیرةۃء ویکون 
هذا کالتعلیل . 

وبیان وجە الحکمة لما أنکرتہ عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ من إلانة القول؛ 
قال العلائي وغیرہ: ویحتمل أنه علل بە مداراته لعموم الناس ھذا وغیرہ وأنہ 
لیس فحاشأًء بل شأنه إکرام الناس وإحسان العشرة؛ اھ. 

قلت: ویؤید ما تقدم عن البخاري: (یا عائشة متی عھدتني فحاشاً) 
وأ٘وضح منه لفظ أبي داود: فلما خرج قلت: یا رسول اش لما دخل قلت 
کذاء فلما دخل انبسطت إليهء فقال رسول ال پل : (إن اللہ لا یحب الفاحش 
المتفحش) )۶۴ 

وذکر شیخ مشایخنا الگنگوھیء قدس سرہ فی (الکوکبا'“ الاحتمالین 
معاً إذ قال: من هذہ تصلح للاٍطلاق علی النبي قِلةٍ فالمعنی أنی لم أفنحش 
للا ینفضّ الناس من حولي؛ وتصلح لادطلاق علی الذي جاءہ َلُ بأني لم 
اترك ما کان لە إلا لاتقائی بالمداراۃ عن فحشه؛ اھ. 


قال المناوي”: والحاصل أن إلانة القول لە بعدما قال: إنما هو لیجذب 


:)۳۰۷۱/۲ 7 

0 

(۳) آخرجه أبو داود .)]٦۷۹۲(‏ 
)٤(‏ ہ الکوکب الدري) .)٥٦ /٣(‏ 
)٥(‏ (شرح الشمائل) .)٦٦١١(‏ 


۷۱ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٢٣٦١١١(‏ حدیث 
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أُهله إلی الإسلامء فھو من السیاسة الدینیةء ولیس هو من قبیل ما یظھر 
الشخص خلاف ما یبطنء وھو لم یمدحه بعد ذلك حتی یکون مناقضا؛ لقوله 
الأول؛ واإنما بذل لە حسن عشرته وطلاقة رک تطبا اط واتقاء لِشُرُ منعه 
قومہ من الدخول فی الإسلامء ولا خلاف في جوازہ بل حسنه بل نلبەء وإنما 
الممنوع المداهنة کما تقرر. 

وقد کمل اللہ عز وجل مذا النبي قُ فی کل شيءء فأعطاہ من ملکة 
التّالف ما لم یعط سواہ فکان یتألفھم ببذل الأموال العظیمةء فضلاً عن طلاقة 
الوجەہ؛ کل ذلك شفقة علی الخلق وتکثیرا للأمةء کیف لا وھو نبي 
الرحمة؛ اھ. 

وقال أیضاً فی موضع آخر”"': إن اتقاء الشر جائز؛ قال الغزاليی: لکن 
ھهذا ورد فی الإقبال عليه والتبسم؛ فأما الثناءء فھو کذب صریح فلا یجوز 
الثناء ولا التصدیق ولا تحريك الرأس فی معرض التصدیق علی کلام باطل؛ 
فان فعل ذلك فھو منافق؛ اھ. 

قال الخطابيی: جمع ھهذا الحدیث علماً وأدباء ولیس فی قولہ قي في 
اأمته بالأمور التي یسمیھم بھا آو یضیفھا إلیھم من المکروہ غیبة؛ وإنما یکون 
اق و سنوی لے می بل آلواجت علب اس تلكہ رف الا 
أمرہء فإن ذلك من باب النصیحة والشفقة علی الامةء ولکنە لما جبل عليه من 
الکرمء وأعطيه من حسن الخلق أظھر لە البشاشةء ولم یجبە بالمکروہ لتقتدي 
بە أمته فی اتقاء شر مَنْ هذا سبیله. 


قال الحافظ”': وظاھر کلامه ان یکون ھذا من جملة خصائصہ پل 


.۲٦٥٢ /٢( )١( 
.)٥٥٤/٤٥٤( افتح الباری)‎ )٢( 


۷۲ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 
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ولیس کذلك؛ بل کل من اظلع من حال شخص علی شيء وخشي ان غیرہ 
غترٌ بجمیل ظاھرہ: فیقع فيی محذورہ فعليه أن بُطلِعَه علی ما یحذر من ذلك 
قاصداً نصیحتہ: وإنما الذي یمکن ان یختص به النبي الا ان یکشف لە عن 
حال من یختر بشخص من غیر أن یطلعه المغترٗ علی حالهء فیذم الشخص 

بخلاف غیر النبي گلا فإن جواز ذمە للشخص یتوقف علی تحقق الامر 
بالقول أو الفعل؛ وقال القرطبی: فی الحدیث جواز غیبة المعلن بالفسق أو 
الفحش آو نحو ذلك من الجور في الحکم والدعاء إلی البدعة مع جواز 
مداراتھم اتقاء شرھم؛ ما لم یؤد ذلك إلی المداهنة فی دین الله . 

ٹم قال تبعاً لعیاض: والفرق بین المداراةۃ والمداهنةء أن المداراۃ بذل 
الدنیا لصلاح الدنیا أو الدین أو لھما معاء وھی مباحةء وربما استحبت . 
والمداھنة ترك الدین لصلاح الدنیاء والنبي قُ إنما بذل لە من دنیاہ حسن 
عشرتهء ومع ذلك فلم یمدحه بقول؛ فلم یناقض قوله فیه فعلهء فان قوله فیه 
قول حق؛ وفعله معهہ حسن عشرتەه؛ فیزول من ھذا التقریر الإاشکال بحمد الله 
تعالٰیء اھ. ٰ 


وقال عیاض: لم یکن عیینة ۔ واللہ أعلم ۔ حینثلٍ فلم یکن القول فیە غیبةء 
أو کان أسلم ولم یکن إسلامہ ناصحاء فأراد النبی قلٍُ أن یبین ذلك لئلا یغترٌ 
بە من لم یعرف باطنه. وقد کانت منەہ فی حیاۃة النبی آَلٍ وبعدہ أمور تدل علی 
ضعف إیمانہء فیکون ما وصفہ بہ النبی قلٍَ من جملة علامات النبوۃ. 

وقال القرطبي: في ھذا الحدیث إشارۃة إلی ان عیینة المذکور ختم لە 
بسوء ؟ لآن النبي گا اتقی فحشہ وشر وأآخبر أن من یکون كکذلك یکون شر 
الناس منزلۃً عند اش یوم القیامة. قال الحافظ: ولا یخفی ضعف منا 


۷۳ 





۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


الذي یتو جه عليه الوعید وشرط ذلك آن یموت علی ذلكَ ومن این له ان 
عبینة مات علی ذلك. واللفظ المذکور یحتمل لان یقید بتلك الحالة التی قیل 
فیھا ذلكء وما المانع أن یکون تاب وأنابء وقد کان عیینة ارتدٌ فی زمن أبي 
نکر وخاری: ٹم رجع وأسلم وحضر في بعض الفتوح في عھد عمر 


رصی الله عنه ے اٰھ. 


ودکرہ الحافظ فی القسم الأول من دالاصارت؛''' وقال: اُسلم قبل الفتح 
وشھدھا وشھد حنینا والطائف؛ وبعثه النبي گا لبنيی تمیمء فسبی بعض بني 
العنبر ثم کان ممن ارتدٌ فی عھد أبي بکر؛ ومال إلی طلیحةء فبایعهء ثم عاد 
ے الاسلام وکان فيه جفای نم دکز من جفائهہ بعدہ کنا . 


وقال في آخرہ: رأیت في کتاب االام) للشافعيی فی باب من کتاب 
الرکاز أن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قتل عیینة علی الردةء ولم آر من ذکر 
ذلك غیرہ؛ فإن کان محفوظاً فلا یذکر فی الصحابةء لکن یحتمل أن 
یکون أمر بقتله؛ فبادر إلی الإسلام؛ فتركء فعاش إلی خلافة عثمان 
۔ رضي اللہ عنه -. 

وقال أ٘یضاً فی القسم الأول''' من الطاء فی ترجمة طلیحة بن خویلد 
الأسدي: إنه ارت بعدہ قلُ وادّعی النبوۃء قال: ثم اُسلم إسلاما صحیحاء 
ووقع فی (الام) للشافعي فی (باب قتل المرتد قبیل (باب انثتسا4 4١ات‏ ہر 
- رضي اللہ عنه ۔ قتل طلیحة وعیینة بن بدرء وراجعت في ذلك القاضي جلال 


الدین البلقینیء فاستَغْرَبَه جدأء ولعله قبل ۔ بالباء الموحدة ۔ أي قبل منھما 
الاسلام اٰھ. 


.)٢٥٥/٥( )١( 
.)۲۹٣/۵( )٢( 


۷ 


ں٦۸‏ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١۳(‏ حدیث 


٣۳‏ ۔ وحثثني عَن مَالِكِء عَنْ مہ بی کل من 
ڈالفو غز ا 2ع کاب لاف 07 200 5 آ2 ان می 
ک۰ رت الظزدا ناما بین بن حشن الگا" 


اوسر رھ ای پودی کر س (بن مالك عن 
(آنہ قال) ے ویحتمل اُن یکون من الکتب فی 7 تھا وقد رواہ 


ابن عساکر بسند ضعیف عن علیْ عن النبي قَيء قاله الزرقانی. 


وذکرہ السیوطي في (الجامع الصغیرا'' وقال ابن عساکر: عن عليء 
ومالك : عن کعب رتا ورقم عليه بالضعف؛ وقال العزیزي فی (شر حه) : 


رواہ ابن عساکر فی (تاریحەہ)ء وقال الشیخ : حسن لغیرہ اھ . 


(إذا احببتم) بالموحدتین اي اُردتم (آن تعلموا ما) موصولة أو استفھامیة 
(للعبد عند ربە) من منزلة خیر أو شر (فانظروا) أي تأملوا (ماذا یتبعه) أي یلحقه 
من الذي یجري علی آلسنة الناس في حیاته و بعد موتہ (من حسن الثناء) بفتح 
الْعَكۂة والمد ای الوصف بمدح و به وبذم. 


قال الباجی!': قوله: ا ما للعبد عند ربه) أراد بە من الغفران آو العقاب 
و الرضا عنه أو السخط عليهء فانظروا ما یتبعهء قال ابن المزین : یرید في 
الحیاۃ وفیما بعد الموت؛ وقاله محمد بن عیسی الاعشیء یرید ما یجري علی 
السنة الناس من ذکرہء فإن القی الله تعالی علی آلستھم الثناء الجمیل فَذلك 
دلیل علی صلاح ما یصیر إليه وإن ألقی علی آلسنتھم الذکر القبیحء فذلك 
دلیل علی شدید ما یصیر إليهء وإنما رید بە الذکر الشائع عند جمھور الناس: 


.)۴٥٥ /٥( اشرح الزرقانی)؛‎ )١( 
.)۲٤۸ /۱( (الجامع الصغیر مع فیض القدیر)‎ )٢( 
.)۲١۲٢ /۷( ا( المنتقی)‎ )۳( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٣٦١١١(‏ حدبث 


وآھل الدین والخیرء وأما ما ینفرد بە الواحد وأھل الضلال والفسق فلا اعتبار 
بەء لانه قد یکون للانسان العدو فیتبعه بالذکر القبیحء وأما أُھل الضلال فلا 
یذکرون اأھل الدین والصلاح إلا بالشر؛ وإنما الأمر علی ما قدمتہ؛ اھ. 

قال الزرقانی٭٭: فإن ذکرہ الصلحاء بشيء علم أن اللہ تبارك وتعالی 
آجری علی آلسنتھم ماله عندہ؛ فإنھم ینطقون بإلھامه کما یفیدہ قوله ڑ: 
(إن لل ملائکة تنطق علی األسنة بنی آدم بما فی المرء من الخیر والشر؛ رواہ 
الحاکم وغیرہ عن أنس؛ فإن کان خیراء فلیحمد اللہ تبارك وتعالی ولا یعجب: 
بل یکون خائفاً من مکرہ الخفیٔ: وإن کان شراً فلیبادر بالتوبةء ویحذر سطوتہ 
وفھر اٴھ. ۱ ٰ 

وحدیث آئس المذکوز ذکرہ السیوطي فی (الجامع الصغیر)ء ورقم له 
بالصحةء؛ وعزاہ إلی الحاکم فی (الٰمستدر١٤)‏ والبيھقيی 7 (الشعب)ء وقال 
العزیزيی: قوله: (تنطق علی آألسنة بنی آدم) أي خلق ال تعالی لھا قوۃ الاإلقاء 
علی آلسنتھمء وقال المناوي : کأنھا ترکب آلسنتھا علی ألسنتھم کما فی التابع 
والمتبوع من الجن؛ وقوله: ‏ من الخیر والشر؛ متعلق بتنطق أي فإذا آجری اللہ 
ذکر إنسان بالخیر علی ألسنة أھل الخیرء کان ذلك علامةً علی ما هو منطو 
عليەء وحکم عکسهہ عکس حکمە اھ. ۱ 

وفي الباب عدة روایات ذکرھا السیوطی فی (الدرا''' فی قوله تعالی: 
طرؤ الیک 6 ما وکیٹرا اشیکت سَیَجتز تک اق با 46ء مھا ما 
قال: أآخرج الہٰخاریي ومسلم والترمذي'' وغیرهم عن أبی عریرۃ أن 


.)۲۲٥٢ /٤( (شرح الزرقانی)‎ (١( 
.))۷۸/٥( ا الدر المنثور؛‎ )٢( 
.۹٦ سورة مریم: الایة‎ (۳( 


.)۳۱٦٣( آخرجه البخاري (۷۰۷)ء ومسلم (۳۷٦۲)ء والترمذي‎ )٤( 


۷٦ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


سے 
مر ئ ہے ٥‏ 7 ا 


رسول ال لا قال : (إذا ا٘حبْ ال عبداً ا جبرائیل؛ إِني قد ا٘حببت فلاناء 
فاحبہء فینادی فی السماء؛ ثم تنزل المحبة فی أھل الأرض فذلك قوله تعالی: 
لے الْنَ ءَامَنا چ الایة وإذا أبغض اللہ عبداً نادی جبرائیل؛ إنی قد أُبغضت 
فلاناً فینادي فی أھل السماء ثم ینزل لە البغضاء في أھل الأرض ء اھ. 

ولفظ البخاري عن أبي ھریرة أن النبی گل قال: (إذا آحب اللہ العبد 
نادی جبریل؛ إن الله یحب فلاناً فاحبه فیحبه جبریلء فینادي جبریل في أُھل 
السماء؛ إن اللہ یحب فلاناً فأحبوہ فیحبهہ أُھل السماء ثم یوضع لہ القبول في 
اأھل الأرض). 

قال الحافظ''': زاد مسلم فیه: ‏ وإذا أبغض عبداً دعا جبریل) فساقه علی 
منوال الحب؛ وقال فی آخرہ: اثم یوضع لهە الیغضاء فی الارض)؛ ونحوہ في 
حدیث آأبی آمامة عند أحمدء وفی حدیث ثوبان عند الطبرانی : (١‏ إن العبد یعمل 
سط اھ کول اقۃ یا جریل 1 تلانا مسعطی۱؛ فذکز العنیث علی 
منوال الحب أیضاء وفیه افیقول جبریل: سخطد اللہ علی فلان)ء وفی سا مثل 
ما في الحب؛ وقوله: (یوضع لە القبول) هو من قوله تعالی: تفلا رَبھا 
بقبُول لٍ حسنہ٭ اھ . 

قلت: وحدیث أبي ھریرة مرفوعاً: ف٢‏ إذا احبٌ اللہ العبْدَ قال لجبریل: قد 
أحببت فلاناً فَاَحِبَه) الحدیث:؛: یأتی ۂ فی (الموطا) ینا تسا فی لباب ما 
جاء في المتحابین فی الله). 


۱۹ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (أنه قال: بلغنی) قال 
ابن عبد البر فی (التجریدا''': ھذا لا یجوز أن یکون رأیأً. وإنما هو توقیفء 
(١)‏ (فتح الباری) (۱۰/ .)٦١٤‏ 
(۲) (ص۲۳۳). 


۷۷ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١ ١(‏ حدیث 


ہم سیو .ھ2 : مھ ہں سے من ھب 7 ۱ ى ٥‏ 

ان المَرْءَ لیّذرك بحْسْنْ خُلقهِ دَرَجَة القائِم باللیْلء الظامِي بالھُواجر. 
ھریرةء ورواہ زھیر بن معاویة عن یحیی بن سعید عن القاسم عن عائشة 
نت :انی گلا ۱اھ. قلت: آخرجه آبو داو دا٢‏ بروایة المطلب عن عائشة 
وقال السیوطي في (الجامع الصغیر): (إن المؤمن لیدرك بحسن الخلق درجة 
القائم الصائم)ء وعزاہ إلی آبيی داود وابن حبان فی (اصححیه٢ء‏ ورقم عليه 
بالحسن؛ وقال: (١‏ إن الرجل لیدرك بحسن خلقه درجة القائم باللیل الظامي 
بالھواجر)ء وعزاہ إلی الطبرانی فی ا الکبیر)؟ء ورقم عليه بالضعف؛ قال 
الزرقانيی: ورواہ الحاکم؛ وقال: صحیح علی شرطھماء وأفرُہ الذھبی عن 
بی ھریر٥‏ مرفوعا اھ . 


(آن المرء) وفيی روایة ٢‏ إن الرجل) والمراد بھما الاإنسان: وفيی روایة (إن 
المؤمن) قاله الزرقانی''' (لیدرك بحسن خلقه) قال الباجی'”: ومن حسن 
الخلق مجاملة الزوجة والآھل ومعاشرتھم والتوسعة علیھم؛ قال مالك : ینبغي 
للرجل أن یحسن إلی أھل دارہ حتی یکون احب الناس إلیھم (درجة القائم 
باللیل) بالعبادة (الظامي) بالظاء المعجمة أي العطشان (بالھواجر) جمع ھاجرة 
أي فی شدة الحر بسبب الصوم؛ لآنھما مجاھدان لأنفسھما فی مخالفة حظھما 
من الطعام والشراب والجماع والنوم وغیرھاء ومن حسن خلقه یجاھد نفسه فی 
تحمل أثقال مساویيء اُخلاق الناس؛ وھو جھاد کبیر . 


وفيی (العزیزي): قال العلقمی : اأعلی درجات اللیل القیام في التھجد 


)0( أُخرجه ایق داود فی الادب (۷۸) باب فی حسن الخلق؛: والحاکم في فی (المستدركٔ) 
(3871). 


(۲) ؛ شر الزرقانی) .)۲٥٥٤/ ٤٢‏ 
(۳) ا المتتقی) (۷/ .)۲۲١٦٢‏ 


۷۸ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


۵٥ػ۸۔‏ وحذَثني عنٍِ ٣۳٣یی)‏ ۰ 
قَال: سَمِعُتٌ سویڈ بْنٌ المَسَیْبِ بَ فو وی ای او ا فو دوک و کے مو و وت 


وأعلی درجات النھار الصیام فی شدۃ الھواجر وصاحب الخلق الحسن یدرك 


قال صاحب (المحلی) : فاستویا فی الدرجة؛ بل رہما زادے قال الباجي : 


لیدرك بحسن خلقه درجة المتنفل بالصوم والصلاة لصبرہ علی الأذی: وکمّه عن 
اذی غیر والمعارضة عليه مع سلامة صدرہ من الغل: اھ . 


٥۸۳۔‏ (مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاري (أنه قال: سمعت 
سعید بن المسیب یقول) قال ابن عبد البر فی (التجریدہ''': مکذا الحدیث 
موقوف في (الموطاً) علی سعید؛ ولم یختلف الَررَأة فیە: ورواہ إتعاق بن 
بشیر الکاھليی عن مالك عن یحیی بن سعید عن ابن المسیب عن أبي الدرداء 
عن النبي قَلٍء ورواہ آبو کریب عن حسین الجعفي عن ابن عیینة عن یحیی عن 
ابن المسیب عن أبی الدرداء عن النبي لا رزاد فيە؛ قال آأبو الدرداء: آما 
إنی لا آقول: حالقة الشعر؛ ولکٹھا حالقة الدینء وقد روي من حدیث 
حفص بن غیاث عن یحبی عن سعید عن أبي الدرداء مرفوعاء ومن حدیث 
الأعمش عن عمرو بن مرة عن سالم بن أبيی الجعد عن أم الدرداء عن أبي 
الذرداہ عر فرغا ارضناء آغ 


وفی (الزرقانی۷'': موقوفاً لجمیع رواة (الموطاأً) إلا إسحاق بن رک 


الکامل وھو ضعیف ؛ فتروت الحدیث؛ فرواہ عن مالك عن یحیيی عن سعیلد عن 
ابی الدرداء مرفوعاء ورواہ الدارقطنی من طریق حفص بن غیاث عن یحبی عن 


.)٦٤٤١ /۲۳( (ص۲۱۳) واالتمھیدا‎ )١( 
.)۲٥٥٤ /٤( ؛ شرح الزرقاني)‎ )٢( 
کذا فی الأصلء وفی (التجرید) واالتنویر: ابن بشیر الکاھلیء (ش)‎ )۳( 


۷۹ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


عق و 


أَ أخِرْكُمْ بِخَیْر مِنْ یر مِنَ الصّلَاةِ وَالصَدَفَةِ؟ ہ اص اھ سا ات 


اب الیسستے) قال: قال رسول الله 2چ فذکرہ ے5 ورواہ تا من 
طریق ابن عیینة عن یحپی بن سعید عن آبي الدارداء عن النبی قلٌ وأآخرجهہ 
البزار من طریق الاعمش عن عمرو بن مرة عن سالم بن أبي الجعد عن ام 
الدرداء عن أبی الدرداءء وذکر ابن المدینی اأن یحیی لم یسمعه من سعید 
وإنما بیٹھما إإسماعیل بن أبيی حکیم کما حدّث بە عبد الوهھابء ویزید بن 
مارون وغیرھما عن یحیی بن سعید عن اإسماعیل عن ابن المسیب مرفوعاً 
مرسات قاله کله ابن عبد البر ملخصأاً. 


وتعلیل ابن المدینی لیس بظاھرہ فإن یحیی ثقةء حافظ باتفاقء وقد 
صرح بالسماع في بعض طرقهء فلا مائع أنە سمعه من إسماعیل عن سعید؛ ثم 
سمعه عن سعید فحدّث بە علی الوجھین؛ کما ان ابن المسیب حذّث به 
مرسلاًء وموقوفاء سمّتےت وأیما کان فالحدیث صحیح وقد أخرجه أحمد 
والبخاري فی (الادب المفردا وأبو داود والترمذيی وصححہ؛ عن ابی الدرداء 
عن النبي اك ھ. 


(أ۷ہ( حرف تنبيه مرکب من ھمزۃة الاستفھام التی للانکار ولا التي للنفي 
(آخب رکم بخیر من کثیر) ھکٰذا فی جمیع النسخ المصریة بزیادة التحتیة بین 
المثٹلثة والراءَ وفی النسخ الھندیة بحذفھا بلفظ اکثر؛ والصواب الآول: وی 
ایت کا08ن وانة أبي داود والترمذی عن بی الدرداء: (١آٗلا‏ اأُخب رکم بأفضل من 
درجة الصیام والصدقة والصلاةۃ)ء الحدیث:ء (من الصلاة والصدقة) وزاد فی 
بعض الروایات (والصیام٢ء‏ کما تقدم عن (المشکاة)ء وکذا فی غیرھا . 


قال القاريی''': یعنی أنه أفضل من فعل مجموعھاء وبیحتمل أن یکون 
(١)‏ کذا في الأصلء وفی (التنویرا: سم تج کر ہس ہیی چ 


کلاھما عن یحیی عن سعید عن أأبي الدرداء عن النبيی ٹا ٢×ش‏ 
(۲( (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)۳٦۹‏ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 
5 ۶ جج مور ظَ ۔ ٥‏ 
قالوا : بلی. قال: إصلاح ذاتِ الین . مہم سسجت 


بمعنی ١او‏ فالمعنی أفضل من کل منھاء والاول أبلغ في مقام الترغیب کما لا 
یخفی؛ وقال الأشرف : المراد بھذہ المذکورات النوافل دون الفرائض . 


قال القاري: ۔ والل اأعلم بالمراد ۔ إذ قد یتصور أن یکون الإصلاح في 
فساد یتفرع عليه سفك الدماء ونھب الاموال؛ وھتك الحرم آفضل من فرائض 
ھذہ العبادات مع إمکان قضائھا علی فرض ترکھاء فھي من حقوق اللہ هي 
اون عندہ سبحانە من حقوق العبادء فإذا کان کذلك فیصخٌ أن یقال: مذا 
الجنس من العمل أفضل من ھذا الجنس لکون بعض أفرادہ أفضلء کالبشر خیر 
من الملكث؛ اھ. 


وفي (المحلی): أَي النوافل وعمٌم الطیبی؛ اھ.. قال القاري: ویژؤید 
الأول لفظ الصدقة فإنھا للمندوبة غالباء قال الباجی'': یحتمل أن یرید به 
النوافل فیکون معناہ اُنھا خیر من کثیر من جنس الصلاة والصدقةء ویحتمل ان 
پرید بە خیر من إکثار الصلاۃ والصدقةء وھو أیضاً راجع إلی النافلةء ویحتمل 
ان یرید آنھا خیر وآکثر ثوابا بمایسدیه بعضھم إلی بعضء مع ما في إصلاح 
ذات البین من حسن المعاشرة والمناصحة. ویحتمل أن یراد ان کثرةۃ الصواب 
نکرن باحٹسات الاڈیٰ. ٰ ْ 


(قالوا: بلی) اأُخبرناء وفي روایة أبي الدرداء المذکورة قال: قلنا: بلی 
(قال: إصلاح) کذا في جمیع النسخ الھندیة والمصریة إلا الزرقاني ففیھا 
(صلح)ء قال: بضم فسکون؛ وفيی روایة الجماعة إصلاح اھ. (ذات البین) 
قال القاريی: قیل : یرید بذات البین الخصلة التی تکون بین الناس من قرابة 
ومودة ونحوھماء وقیل : المراد بذات البین المخاصمة والمھاجرۃة بین اثنین 
یحصل بینھما بین أي فرقةء والبین من الأضداد: الوصل والفرق. 


.)۲٦۱۴ /۷( ه المنتقی)‎ )١( 


۸۱ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 
ساےہ و ا 0 مرن 1 وا و 
وإیاکم وَالبغضةء فإنھا ھی الحَالقة. 


وقال الطیبي : إصلاح ذات البین أي صے تَ یعنی ما بینکم من 
أُحوال ألفة ومحبة واتفاق؛ کقوله تعالی : ٭وَآلَه لب بداتِ اَلصُدُورہ٭ وقال عز 
یه 8 ام لخرا ذات کے قال الباجي: یرید ۔ واش أعلم ۔ إصلاح الحال 
ای بن :اقاس 

(وإیاکم والبغضة) منصوب علی التحذیرء قال الزرقاني: بکسر الموحدة 
وسکون الغین وفتح الضاد المعجمتین وھاء تأنیث: شدة البغخض٠‏ وفي روایة 
(البغضاء) بالفتح والمدء هو أیضاً شدته (فإتھا) أي البغضة (ھی الحالقة) ولفظ 
آی الدرداء بدله: ا وفساد ذات البین هي الحالقة): وزاد في روایة لما تقدم 
قال أبو الدرداء: آما إنی لا أقول: حالقة الشعرء ولکنھا حالقة الدین . 


وفی (المشکاة) عن الزبیرء قال: قال رسول ال پٹ : ١دبّ‏ إلیکم داء 
الأمم قبلکم : الحسد؛ والبغضاء وھي الحالقةء لا أقول: تحلق الشعرء ولکن 
تحلق الدین)ء رواہ أحمد والترمذي؛ قال القاري : قال المنذري: رواہ اأُحمد 
والبزار بإسناد صحیح جید والببھقی وغیرهم؛ اھ. 

قال القاری''': أي الماحیة والمزیلة للمثوبات والخیرات: والمعنی یمنعه 
شُوَمُ ھذا الفعل عن تحصیل الطاعات والعبادات؛ وقیل: المھلکةء من حلق 
بعضھم بعضاء أيی قتل: ماخوذ من خلق الشخ وفی (النھایة): هي الخصلة 
العی من شأنھا أن تحلق؛ أي تھلك؛ وتستأصل الدینء کما یستاأصل الموسی 
الشعرء وقیل: هي قطیعة الرحم والتظالمء وقال الطیبی: فيه حث علی إصلاح 
ذات البین؛ لانه سبب للاعتصام بحبل اللہ وفساد ذات البین ثلمة في الدینء 
فمن تعاطی إصلاحھا ورفع فسادھا نال درجة فوق ما یناله الصائم القائم 
المشتغل بخویصة نفغسە؛ س سی ہس تس سی اس 
الاطلاقء اھ. 


.)۳٦۹ /۹( سرقاة المفاتیح)‎ ١ )١( 


۸۲ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدبیث 


ھ۸( بوخوقی ہ7 ما ً و اکن رسول اللہ پا 
قَالَ: (بْعثت .720 00-۳ کو عی1 


قال الباجی''': قال الأخفش: أصل الحالقة حلق الشعرہ وإذا وقع 
الفساد بین قومء من حرب أو تباغض حم عن البلاد أي اآجلتھم وفرقتھم 
سی بخلرماء وبحیل غتدی آت پرید انا لا تتی شعا من 'الحسالتہ ضسی 
بے با گا تھے العلح الال سے لزا سی 7رک عغاریاف ھی 


۹٦‏ (مالك أنه بلغه) قال ابن عبد البر فی (التجریدا: ھذ 
الحدیث یتصل من وجوہ صحاح عن آبي ھریرۃ وغیرہ عن النبي قََ اھ. وقال 
الزرقاني''': رواہ أحمد وقاسم بن أصبغ والحاکم والخرائطي برجال الصحیح 
اون عجلان عن القعقاع بن حکیم عن أبي صالح عن أبي ھریرة اھ. 


وفي (الجامع الصغیرا بروایة أبي ھریرة (إنما بعثت لتمم الآخلاق١ء‏ 
ورقم لە بالصحة؛ وعزاہ إلی ابن سعد والبخاري فی (الآأدب المفرد والحاکم 
والبيھقي 7 (الٰشعب) (آن رسول ال یل قال : بعثت) وفيی روایة بزیادة (إنما) 
فی أوله کما تقدم زیادة للمبالغة (لأتئمم) وأکمل؛ واللام للتعلیل (حسن) قال 
الزرقاني : بفتحتین وبضم فسکونہ وفي روایة (مکارم)ء وفي روایة 
(صالح) ام . (الأخلاق) قال المناوی : الأنبیاء بُعثوا بمکارم الأخلاقء وبقیت 
بقیقء فبعث ہما کان معھم وبتمامھاء أو أُنھا تفرقت فیھم؛ فأمر بجمعھا لتخلقه 
عليه الصلاة والسلام بالصفات الوْلهیةء کذا فی شرح سب 


7۴ 


ھدیهە وزیهە وسمتةه حسن الأخلاق ؛ لان ..-. وإِن کائت اس الثاس اُخلاقا 


.)۲۲١۱۳ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۴٥۹ /٥( اشرح الزرقانيی)‎ )٢( 
.)۲١۱۳ /۷( االمنتقی)‎ )۳( 


۸۳ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 


بما بقی عندھم مما تقدم من الشرائع قبلھمء فقد کانوا ضلوا بالکفر عن کثیر 
مٹھاء برا جامس رد ترک کو جالظریور مان الأخلاق؛ وقال تعالی : 
لوَنكَ اَل عُلّ عَظیمٍ٭''ء وقالت عائشة: کان خلقه القرآنء ومن تخلق 
ام لف آت رترافب کات اجس القاسی غعاتاہ رت قاق ضاقی> و جو ارت 
بألشرف وَآحرض عن اکھت )۹ء فتضمنت مذہ الاَیة من حسن الأخلاق ما لا 
یستطیع امتثاله إلا من وفقه اللہ عز وجلء فکیف سائر ما تضمنە القرآن وسنة 
البيی با2 ھ. 


والمروءة 200 09 فذلك بعث ایت 


وقال الطیبی : یحتمل أنه کَمَّلھا بعد النقصانء أو أنه جمعھا بعد التفرقة 
وعليه قوله تعالی : طأْزلَيكَ اَلَينَ مَدی اڈ ََهَتَمُمُ اقتَیۃٌ4''ء قال الإمام فخر 
الدین: الایة تدل علی فضله گل؛ لأنه تعالی أمرہ بالاقتداء بھداھم ولا بد من 
امتثاله لذلك الآمرء فوجب آأن یجتمع فیه جمیع خصائلھم وأخلاقھم المتفرقة 
وإلی المعنی الأول آشار پا بقوله: امثلي ومثل الأنبیاء قبليی کمثل قصر أحسن 
سال تل موضع لبنة منه' إلی ان قال: افکنٹ أنا سددت موضع تلك اللبنة 
حتی تم بي البنیانہ'' قال القاری': ولا منع من الجمع بین القولین ؛ 
لانه گل کان في مرتبة جمع الجمع ال یجمع بیننا في المسیر ٠‏ وإليه 
ای 


.٤ سورۃ القلم : الایة‎ )١( 

.۹۰ سررۃ الأنعام: الایة‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاري (٣٥٣٥۳)ء‏ ومسلم .)۲۲۸٦(‏ 
)٤(‏ امرقاة المفاتیح) (۳۰۱/۹). 


۸٤ 


۸۰۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب (۹(١٦ا)‏ حدیث 


٭ ؿق ۃ ٭ؿْ ق ةۃ غؿٌ ىؿْ ؤٌ ق ق5 ةؿ تق ؿٌ ؿ٭ ۃؿؤٌ ۹ىؿٴ ؿ٭ ؤؿْٰ جج 8ق 8ه ج ے و ےج یج مث ظظ ث یج .ج.إ[ۓؾ]طصط سجؿق +ؿ+ ؿٴ 5ؤ ؿٴ +ج< قؿؤ +*ٍ ؿ <ّ ی“ بے ؿ ْ+ج ی 3*“ٴ ی" ٴ ۹ى ٭*ج ٭ج “مج ھ* م+م ھه*" ھی جم و هب 


تنبیه: ویشکل علی روایات ھذا الباب کلھا لا سیما علی الروایات التي 
ورد فیھا الأمر بتحسین الأخلاق ما فی (المشکاة) عن أبي الدرداء - رضي اللہ 
عنه ۔قال: بینمانحن عتد رسول اش پا نتذاکر مایکونء إذقال 
رسول اش قَل: (إذا سمعتم بجبل زال عن مکانه فصدقوہ وإذا سمعتم برجل 
تغیر عن خلقه فلا تصدقوا بەء فإنه یصیر إلی ما جبل عليه) رواہ اأحمدا' وفي 
المزیزیي شرح الجامع اثتثے : قال الشیخ : : حلیث صحیح؛ وقال 
فی" '": یعنی إن فرط منە علی الندور خلاف ما یقتضيه طبعهء فما هو إلا 
کطیف منام؛ أو برق لمع وما دا اھ. ٰ ٰ 

قال القاري : فإن قلت : مدار الصوفیة علی تبدیل الأخلاق فکیف مذا 
الحدیث؟ قلت : التحقیق أن کل احد طبع فيه الآخلاق جمیعھاء وهمي صالحة 
بأصلھا أن تکون حمیدة أو ذمیمةء وإنما تحمد إذا کانت متوسطة بین طرفي الإفراط 
والتفریطء والذمیمة ضدھاء فمثلاً السخاوۃ صفة معتدلة بین الاسراف والبخل 
وکذا الشجاعة بین التھور والجبنء وکذا التواضع بین الضعة والتکبرء والغالب علی 
التاس عدم الاعتدالء فالصوفیة یرتاضون لیبدلوھا عن مقتضی العادةء ویْعَدُلوھا 
علی سنن الاستقامة والعبادةء ومن جملتھا البغض ؛ وحالة اعتداله المحمود أن 
یکون في محله المرضي عند اللہ علی القدر المحمود في الشرعء سے ضدہ 
المحبةء ولذا قال قيُ: (من احبْ ش؛ وأبغض شش فقد استکمل الایمان؛''' 

وأما إزالة صفة تکس ایت بالکلیة فغیر ممکنة إلا بالجذبة الاإلھیة 
بلق ل2 کر ارت الات الس الکانتاع السا کرت تاتضاء اڈاگرال 
ان تغلب صفاته الحمیدة وبھذا فضل نوع الإنسان علی نوع الملك. 


.)٦؛٢١٤‎ /٦( مسند أحمد؛‎ 3 )١( 
.)۳۸۱/۱( افیض القدیر؛‎ )٢( 
.)٦٦۸١( آخرجہ أبو داود‎ )۳( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )١(‏ باب )٦٦١١(‏ حدبث 


والحاصل أُن التبدیل الأصلی الذاتی غیر ممکن کما أشار إليه الحدیث 
النبوي؛ وأما التبدیل الوصفی فھو ممکنء بل العبد مأمور بەء ویسمی تھذیب 
النمس؛ ٠٠‏ وتحسین الأآخلاق؛ قال تعالی: قد فلح من من وگٹھا )6ے ر 
اللحدیث : (احسنو ا اأُخلافکم). 


ویمکن ان یقال: إن الخلق المبرم لا یبدلء والخلق المعلق یغیرء وھو 
وی واکسارو هو ای ٠‏ فعلینا المجاهدة فکل میسر لما خلق؛ ولذا 
ری گرا نی الب اتی میں اغعلاتی نے ازہاظہلہ سصیم تل 
اأخلافھم الذمیمة بالحمیدة في مدة قلیبلةء أو النفغی مضرت علی العادة ون غیر 
حصول الاسباب العادیة والاإثبات علی خرقھاء وھو تارة کت بالجذبة الایث 
وتارۃ بالریاضات النفسانیةء وتارة بالعلوم والمعارف الربانیةء اھ. 


واجاب رئیس الصوفیة شیخ مشایخ سوج سس رہ نان 
الدھلوي''' فی بعض مکاتیبە أن التبدیل الحقیقي لا یتحقق بالریاضات؛ بل 
یتغیر محلهء وأیدہ بقول ہی رضیئ اللہ عنه -: الم یزل عني الغضب؛ لکنه 
کان أولاً فی حمایة الکفر والآن فی حمایة الإسلام) أو کما قالء فإني کنت 
رایت:نگٹرت الشریفت ریت عی عشرر سيف قالمَضرٰڈ یروایات تحسینخ 
الأخلاق. وھو الحاصل بریاضات الصوفیةء هو المعاملة مع الناس بالأخلاق 
الحسنة؛ ولذا قال قللهُ لابی ذر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کما في الترمذي: (خالق 
الناس بخلق حسن!ء وقال 8گ: امن کظم غیظاً وھو یستطیع أن ینفذہ 
الحدیث؛ فإن حصول الغضب طبعؿٌٔ وکظمہ کسیئّ مأمور بەء وھو الذی یحصل 
بالمجاهدات؛: وأما کون الرجل 7 الأآخلاق اتّۓ باعا وفطرةء فإنه هو 


.۹ سورۃ الشمس: الأیة‎ )١( 
المتوفی سنة ۱۱۹۵ھ.‎ )٢( 
.)۱۹۸۷( لسنن الترمذيی)‎ )۳( 


۸٦ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب 


)۲٢(‏ باب ما جاء فی الحیاء 


یت او فيی ہی کما ٌ یں وکان لە گا فطرة؛ واإليه الإشارةۃ فيی 


)٢(‏ ما جاء فی الحیاء 


قال القاریي فی اشرح ان ریہ الحیاء مُھنا بالمدء وأما بالقصر فھو 
المطر؛ وکلاھما مأخوذ من الحیاۃء فإن اأحدھما حیاة الأرض والآخر حیاة 
القلبء ولعل ھذا هو المعنی بقولہ گل : (الحیاء من الإیمان) وھو من جملة 
الخلق الحسن٠‏ فإفرادہ بباب علی حدة تنبيه تنبیة علی عظم شأنه؛ لآنه به ملاك 
الآمر کله فی حسن معاملة الحق ومعاشرة انتا 

قال الحافظ''': الحیاء بالمد فی اللغة تغیر وانکسار یعتری الإنسان من 
بر واقاب ‏ و طالطلے جح را کپ سے 20ت (ضاسز 


من لوازمہ وی الشرع خلق ہعٹ علی اجتنابتس القبیح ویمنع من التقصیر ھی 
حق ذي الحق؛ ولذا جاء فی الحدیث الآخر: (الحیاء خیر کلە)ء اھ. 


وفي (الفتح)'': قال الراغب : الحیاء انقباض النفس عن القبیحء 
من خصائص الاإنسان لیرتدع عن ارتکاب کل ما یشتھي؛ فلا یکون کالبھیمة: 
وھو مرکب من جبن وعفة؛ ولذا لا یکون ایض انتا ٹتتا ھڈ 
الشجاع سيا وقد یکون لمطلق الانقباض فی بعض الصبیان؛ اھ. 


وما قال من عدم اجتماع الشجاعة والحیاء باعتبار آکثر الناس وإلا ففي 
بعضھم یجتمعان کل واحد منھما علی منتھا قال: وقال غيیر٥:‏ ھو انقباض 
.٦٦۷/٢( )١(‏ 


.)٦٤٥ /۱( (فتح الباری)‎ (٢( 
.)۷/۱( )۳( 


۸۷ 


۸٦‏ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب (۷) حدیث 


۷ ۔۔ وحدُثنی عَنْ مَالِكِ: عَنْ سَلمَةً بُن صَفوَانْ بُن 


سَلمة الزْرقی عَنْ زیدِ بن طلحة بن رکانة. ٹوو ہہ وووی ہے وک 


النفس خشیة ارتکاب ما یکرہ أعم من أن یکون شرعیاً أو عقلیاً أو عرفیاء 
ومقابل الأول فاسقء والثاني مخنرتھ زالقالث الف وقال الحلیمی: حقیقة 
الحیاء خوف الذم بنسبة الشر إليەء قال غیرہ: إن کان فی محرم فھو واجبء 
وفيی مکروہ فمستحب؛ وفي مباحء فھو العرفي المراد بقولہ 8چ : (الحیاء لا 
یأتی إلا بخیراء وحکي عن بعض السلف: رأیت المعاصي مذلة فترکتھا 
مروءةء فصارت دیانةء وقد یتولد الحیاء من اللہ تعالی من التقلب في نعمه: 
فیستحي العاقل ان یستعین بھا علی معصیته اھ. 

۷ ۔ (مالك عن سلمة بن صفوان بن سلمة الزرقي) بضم الزاي 
وفتح الراء وقاف؛ الآأنصاري المدني الثقةء رقم لە في (التقریب) لابن ماجەء 
وفيی (التعجرید!'': لە حدیث واحد مرسل عند الجمھور . 

(عن زید) کذا فی - جمیع النسخ الھندیة والمصریة بدون زیادة الیاء فی 
أولەء قال ابن عبد البر: ھکذا قال یحبی بن یحیی: زید بن طلحةء وقال ابن 
بکیر والقعنبي وابن القاسم وغیرھم : یزید یعنی بزیادة الیاء فی أولہء قال: و 
الصواب؛ کذا فی (التنویر 1 


(ابن طلحة بن رکانة) بضم الراءء قال الحافظ في شا کت 
طلحة یأتی فی یزید ورقم لە لمالك . ٰ 
ٹم قال فی الیاء: یزید بن طلحة بن یزید بن رکانة بن عبد یزید بن 


.]٦٦٤ص(‎ )١( 


.)٦٥٦٤ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 
.)٦٥٤ ا تعجیل المنفعة) (ص‎ )۳( 


۸۸ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب (۷) حدیث 
ے۔م> و۶2 ۱ ۱ : :۰ 6 
پر فقعه ای نی ک2 جو ور او او وو ان وو وا او ماع اوھ و و و وا اس ماخ و ا و وم وو وو 


ھریرة وغیرهماء وعنه سلمة بن صفوان الزرقي؛ وابن موھبء ذکرہ ابن حبان 
فی ثقات التابعینء وقال: هو أخو محمد بن طلحةء مات في أول ولایة هشام 
پالبترف ال این سام قرب الشوے اتی التین آضری مس برغم 
بروایة مالكَ عنھم ۔ 

قال الحافظ: هو کلام فارغء وإِنما یقال ذلك فیمن لم یعرف شخصهہ ولا 
نسبه ولاحاله ولا بلدہ؛ وانفرد عنه واحد: نا بخلاف ذلك کلەء وال 
المستعاتقت: اھے 


وذکر في القسم الرابع من (الإصابة): زید بن طلحة بن رکانة یأتي في 
بزید نم قال فيه: یزید بن طلحة بن رکانةء ذکرہ یحپیی بن یونس الشیرازی في 
الصحابف وروی لە عن مالك عن سلمة بن صفوان عنهء یرفعهہ حدیث الباب؛ 
قال المستغفری : هذا مرسل: ویزید هذا هو اأخو محمد بن طلحة بن رکانة 
تابعی معروف؛ ذکرہ ابن حبان فی ثقات التابعینء وذکر ابن عبد البر: أن 
جمھور الرواة عن مالك قالوا ھکنذا وقال وکیع وحد٥.‏ عن یزید بن طلحة عن 
۰ زاد فه عن انیة قال : ورواہ یحیی بن یحیی اللیٹی کالجمھوں فقال : 
زید بدل یزیدء قال ابن عبد البر: ویکون علی قول وکیع الحدیث دا کذا 
قالش ولم یذکر طلحة فی (الاستیعاب). 


وعليه فیه تعقب آخر؛ فإن الذی أخرجه الدارقطنی فی (غرائب مالك) من 
طریق وکیع قال: فق الات فرح ملف ند و رکالااغعن ‏ اف لفلی دا 
الصحبة لركکانةف قال الدارقطنی : ورواہ علٰی بن زیدک الصدائی عن مَالقت کو 
قال : یزید بن طلحة بن رکانةء اھ. 

(یرفعه) أي یرفع زی الحتف آا وی ھی 00ا0 ارح غَية لیے اکتر 
الرواةۃ رووہ ھکذا مرسلا ورواہ وکیع عن مالك عن سلمة عن یزید بن طلحة 
عن آبی ولم یقل عن أبيە إلا وکیع وحدہ: وقد أآنکر عليه یحیی بن معین 

ْ ۸۹ 





۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب (۷) حدیث 


رن جک ےو و رہ ےی و 2ئ و ا و کا 
قال: فال رَسول اللہ قلل: ١کل‏ وین خلقء وَخَلى الإِسلام 
ك2 


وقال: لیس فيه عن أَيه هو مرسل؛ کذا فی (العنویر؛''۶. 

وتقدم فی کلام الحافظ عن ابن عبد البر ان الحدیث علی روایة وکیع 
یکون مسنداً إلا أن طلحة لم یذکرہ فی (الاستیعاب)ء وروی الدارقطنيی حدیث 
وکیع عن مالك عن سلمة عن یزید بن رکانة. 

قلت: والعجب آن الحافظ ۔ رحمه اللہ تعالی ۔ ذکر طلحة بن رکانة فيی 
القسم الاول من ٦الإصابة)‏ فقال: طلحة بن رکانة بن عبد یزیدء ذکرہ ابن عبد 
ای فی رالتے_ں''' ولم یذکرہ فی (الاستیعاب)؛ نم ذکر حدیث الباب؛ وقال: 
قال ابن عبد البر: إن کان وکیع حفظه: فالحدیث مسند؛ وکان یحیی بن معین 
ینکر علی وکیع قوله: عن أبيەء اھ. فلیت شعري کیف ذکرہ الحافظ بنفسه في 
القسم الاولء غایة ما کان یمکن أن یذکرہ فی القسم الرابع . 

2007 ال ولآ گفارک رر تنا الصرت اما وحن اقس 
ومعاذ بن جبل؛ کذا فی (التنویراء وفی (المحلی): أخرجه اأُحمد والحاکم 
والبیھقيی عن أبي ھریرة بإسناد صحیح؛ اھ. وفی (المشکاة): رواہ ابن ماجه 
والبيھقيی في (شعب الإیمان) عن انس وابن عباسء وعزاہ في (الجامع الصغیر) 
بروایة آنس وابن عباس إلی ابن ماجە؛ قال العزیزي: قال الشیخ: حدیث 
صحیح ٴھ. 

(لکل دین خلق) بضم الخاء أيى سجیة لھا خصیصة بذلك الدینء وخصضص 
اأهمله علیھا خاصة (وخلق الإسلام الحیاء) قال العزیزي: اي طبع ھذا الدین 
وسجیته التي بھا قوامه ونظامه الحیاء؛ لان الإسلام أشرف الادیانء والحیاء 
شرف الاخلاقء فاعطي الأشرف الأشرف . 


.)٦٥٦٦ص( اتنویر الحوالك)‎ )١( 
.٦۲۳۲ /۹( )٢( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب )۱٦١۸(‏ حدیث 


۸, 00ء" . وحذثنيِ عں مانلتاہ قح اتی شماب- غ 


الم بْن عَبْدٍ الله عَنْ عَبِْ الله بُنْ عُمَرَ ہ س ‏ اص ص تس یت 


وفی (المرقاۃہ''٭: قال الطیبی : المعنی أن الغالب علی أھل کل دین 
سجیّة سوی الحیاء: والغالب علی أھل دیٹنا الحیاء؛ لانه متمم مکارم 
الأآخلاق؛ واإنما بعث قٌلُ لاتمامھا. 


قال القاري : الظاھر ان المعنی أن الغالب علی أھل کل دین سجیة سوی 
الحیاء؛ فإنه مختصة بالغلبة لنا مع اشتراکنا لجمیع الملل في سائر 
السجیات؛: اھ . 


قال الباجی''': قوله: الکل دین خلق) یرید سجیة شرعت فيەء وخص 
أُھمل ذلك الدین بھاء ویحتمل أن یرید سجیة تشمل أھل ذلك الدین أو آکثرهم 
و تشمل آھل الصلاح منھمء وتزید بزیادة الصلاح؛ وتقل بقلتهء وإن خلق 
الإسلام الحیاءء والحیاء یختص بأھل الإسلام علی احد وجھین آأو عليھماء 
والمراد بالحیاء ۔ واللہ اُعلم الحباء فیما فیما شرع فه الحباء وأما حیاء یؤدي إلی 
ترك التعلمء فلیس بمشروع . 


قالت عائشة - رضی اللہ عنھا -: نعم النساء نساء الانصارء لم یمنعھن 
الحیاء ان یتفقھن فی الدینء وقالت آم سلیم: إِن اللہ لا یستحي من الحقء هھل 
علی المرأةۃ غسل؟ الحدیث؛ وقال الحسن البصري: لا یتعلم مستحي ولا 
متکبرء ولم یرد شرع بالحیاء المانع من الاآمر بالمعروف والنھي عن المنکر؛ 
والحکم بالحق وأداء الشھادات والجھاد فی سبیل اللہ اھ. 


۸ -۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن سالم بن عبد الله عن) 
اأبیە (عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی الله عنه ۔ والحدیث أخرجه البخاریي بروایة 
)١(‏ (سرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۰۰). 

.)۲٠٢ /۷( االمنتقیٰ)‎ )٢( 
۹۱ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب )٦٦٦۸(‏ حدیث 
72741 7 - 2 مار ےا و مو کے 7 نان تن 2 ۱ كت297 سر سے .ہہ 
ان رَسُول اللہ قل مَر عَلی رَجُل وَهُو بَعظ أَحَاهُ فی الحَیاء. فَقَالَ 
7 و ئّ ا کے ہے ےج 7 ٥‏ 7 ۰ 
رسُول الله قَلله: ١دَغْة.‏ فَإن الحَياءَ مِنَ الايمَان). 

أُخرجه البخاری فی: ٢‏ ۔ کتاب الإیمانء ٣٦١‏ ۔ باب الحیاء من الإیمان. 
ومسلم فيی: ١‏ ۔ کتاب الإیمانء ٣١‏ ۔ باب شعب الإیمانء حدیث ۵۹. ٰ 


عبد اللہ بن یوسف عن مالك بھذا السند (آن رسول اللہ پل مر) أي اجتاز 


ویعدی ( مر بعلی والباء (علی رجل) ولمسلم مر برجل من الأنصار؛ (وھو 
بعظ اأخاہ) علی الظامس ویحتمل دیناً ای الحیاء). 


قال الحافظ''': لم أعرف اسم ھذین الرجلین الواعظ وأخيه وقولہه: 
یعظ أي ینصح أو یخوف أو یذکر؛ کذا شرحوہہ والاولی أن یشرح بما جاء 
عند البخاري في الدب بلفظ 9یعاتب أخاہ فی الحیاء ویقول: إنك لتستحیِي) 
حتی کأنه یقول: قد أضربك؛ ویحتمل أن یکون جمع لە العتاب والوعظ؛ فذکر 
بعض الرواة ما لم یذکرہ الآخرء لکن المخرج متحدہ فالظاھر أأنە من تصرف 
الرواۃ بحسب ما اعتقد ان کل لفظ منھما یقوم مقام الآخر؛ اھ. 

(فقال رسول اللہ پل : دعە) أي اترکە یرید الإمساك عن وعظہ (فإن الحیاء 
من الإیمان) قال الباجي''': أي من شرائعهء ولذلك روي أن النبي قيةُ کان 
شد حیاء من العذراء فی خدرھاء ویحتمل أن یرید أنە مرافق للاٍیمانء کما 
قال لعلي - رضي الل عنه -: ( انت منی) اھ. 

قال الحافظ”': فکأن الرجل کان کثیر الحیاء فکان ذلك یمنعه من 
استیفاء حقوقه؛ فعاتبه 7 علی ذلكء فقال لە النبی : اترکه علی ھذا 
لعاقاتی ےج تام سی تن 7ع لک اھ سس اامالہ رانا فات انتا 


.)٥٥٥ /٥۰( ہافتح الباري؛‎ )١( 
.)۲۲١٤١/۷( ا( المنتقی)؛‎ )٢( 
.)۷٢/۱( ففتح الباري)‎ )۳( 


۹۲ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٢(‏ باب )۱٦١۸(‏ حدیث 


یمنع صاحبه من استیفاء حق نفسە؛ سیت وج روج 
سنا کان ان2 متا 


وقال ابن قتیبة: معناہ ان الحیاء یمنع صاحبه من ارتکاب المعاصي کما 
یمنع الإیمانء فسمي إیماناً کما یسمی الشيء باسم ما قام مقامەء وحاصله أن 
إطلاق کونە من الإیمان مجازء والظاھر أن الناھي ما کان یعرف ان الحیاء من 
مکملات الإیمانء فلذا وقع التأکیدء وقد یکون التأکید من جھة ان القضیة فی 
نفسھا مما یھتم بەء وإن لم یکن ھناك منکرء اھ. 


قال ابن قتیبة فی فا لت اتکی کالراة حلرق کان 
النظرء فقد رویتم أن النبي گل قال: (الحیاء شعبة من الإیمان؟ والإیمان 
اکتساب٠‏ والحیاء غریزة مرکبة في المرء؛ فکیف تکون الغریزة اکتسابا؟ 
والجوابء نحن نقول: إن المستحي ینقطع بالحیاء عن المعاصي؛ کما ینقطع 
بالایمان عنھاء فکانه شعبة منهء والعرب یقیم الشيء مقامه إذا کان مثله أو سببا 
لە آلا تراهم سموا الرکوع والسجود صلاةء وأصل الصلاة الدعاء وسموا 
الدعاء صلاۃء فلما کانت الدعاء فی الصلاة سمیت بەء وأصل الزکاة النماء 
والتطھیرء ولما کان النماء یقع بإخراج الصدقة عن المال سُمَيَ زکاۃء ومثل ھذا 

۔وقد روي عن ابن مسعود قال: کان آخر ما حفظ من کلام النبوۃ: ١إٰذا‏ 
لم تستحي فاصنع ما شئثت) یعنی من لہ یستحي؛ رات فَيَِعَا رکٹ گل 
نا آ لا ری 07 جات هار *'' الام ا ماجنا زاس ا انکالہتا 


شیء واحدب ٴھ. 


.)]٦٦٤٢ (ص‎ )١( 
کذا في الأصلء اھ.‎ )٢( 


۹۳ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق (۳) باب 


)٣(‏ باب ما جاء فی الغضبٴ 





قال الحافظ''': فإن قیل: الحیاء من الغرائز فکیف جعل شعبة من 
الااتف اکس ناعاائدف کرت ظراااہ وق کرڑاتعقاف :کن سال غانی 
وفق الشرع یحتاج ای اسان وعلم ونيةء فھو من الإیمان لہذا ولکونه باعثا 
علی فعل الطاعة وحاجزا عن المعصیة؛ ولا یقال: رب حیاء یمنع عن قول 
الحق أو فعل الخیر؛ لآن ذلك لیس شرعیاء اھ. 


وقال فی موضع آخر: قال أبو العباس القرطبي: الحیاء المکتسب هو 
الذي جعله الشارع من الڑیمانء وھو المکلف دون الغریزي؛ غیر آن من کان 
فیه غریزة منھا فإنھا تعینه علی المکتسب؛ وقد ینطبع بالمکتسب حتی یصیر 
غریزاًء وکان النبي قلُ قد جُمِعَ لە النوعانء فکان في الغریزي أَشذٌ حیاء من 
العذراء فی خدرھاء وکان في الحیاء المکتسب في الذروۃ العلیاق2ء اھ. 


(۳) ما جاء فی الغضب _ 


الع رالفاھ السجعی ا0 لرافے× ک وظور اناد الاب زا2 
الانتقامء ولذلك قال پل : "اتقوا الغضب فإنه جمرة توقد في قلب ابن آدمء آلم 
تروا إلی انتفاخ أوداجە وحمرة عینيه)ء وإذا وصف اللہ تعالی بەء فالمراد به 
الانتقام دون غیرہء اھ. وفی (المرقاة): قال بعض المحققین : الغضب ٹوران 
دم القلب؛ أو عرض یتبعه لدفع المؤذیات؛ وللانتقام بعد وقوعھاء فإطلاقه 
علی ا تعالی کما فی حدیث رواہ تع" وغیرہ: امن لم سان الله 
یغضب عليه٢ء‏ مجاز أي یفعل بە ما یفعل الملك إذا غضب علی من تحت 


یدی اٰھ. 


.)۷٤ /۱( (افتح الباريی)‎ (١) 
.)۳۳۷۳( لسنن الترمذي)‎ )۲( 


۹٤ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق (۳) باب 


تن الحائظ ۵21ات کن :العلباقت غلق ة اض ىر التاں وحل 
غریزۃ في الإنسانء فمھما قصد أو نوزع في غرض ما اشتعلت نار الغضب 
۔وثارت حتی یحمر الوجه والعینان من الدمء لن البشرة تحکي ما وراءھاء 
وھذا إذا غضب علی ما دونەء واستشعر القدرة عليهء وإن کان ممن فوقه تولد 
منه انقباض الدم من ظاھر الجلد إلی جوف القلب؛ فیصفر اللون حزناء وإن 
کان علی التنظیر تردد الدم بین انقبہاض وانبساطء فیحمرٌ ویصفرْء ویترتب علی 
الغضب تغیر الظاھر والباطن؛ کتغیر اللون والرعدة في الاأطراف؛ وخروج 
الأفعال من غیر ترتیب؛ حتی لو رأی الغضبان نفسه حال غضبه لسکن غضبه 
حیاء من قبح صورتەء ھذا کله في الظاھر . 

وأما الباطن فقبحه أَشدُ من الظاھر؛ لأنه یولد الحقد في القلب والحسد 
وإضمار السوء علی اختلاف آنواعهء بل أولی شيء یقبح منە باطنهء وتغیر 
ظاھرہ ثمرة تغیر باطنه. 

وأما أثرہ فی اللسان فانطلاقہ بالشتم والفحش الذي یستحی منە العاقلء 
ویندم قائله عند سکون الغضب٠‏ ویظھر آثر الغضب أیضا في الفعل بالضرب 
والقتل٭ وإن فات ذلك بھرب المغضوب عليه رجع إلی نفسە؛ فیمزق ثوبه 
ویلطم خدہ؛ وربما أغمي عليهء وربہما کسر الانیة وضرب من لیس لە في ذلك 
جریمة. 

ومن تأمل فی ھذہ المفاسد عرف مقدار ما اشتملت عليه الکلمة اللطیفة 
من قولہ قل الاتيی: ١لا‏ تغضب؛) من الحکمة واستجلاب المصلحة فی درء 
لصف سا کت اعفازد منتا کت کی اقعیت اج الب 
الدینیء اھ . ۱ ٰ 


.)٦٥٥ /٥۰( ففتح الباريی)‎ )١( 


۹۰۵ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٣(‏ باب )٣٦٦۹(‏ حدیث 


خ نپ ق ا( غ ےی قے ١‏ 2 ا 7 ک اللہ ۳ 


قلت: کما أشار إليه البخاري فی ( باب ما یجوز من الخضب والشدة 
لآمر اللہ ہی وقال ال تعالی: یما لی چھدے ج وَألْمسَفْقِنَ واغْلظ 
کم ٭''ء وأورد فيه الروایات الواردة فی غضبہ قيٍ لأمر الله تعالی؛ وقالت 
عائشة: فإذا اشھهكَ من محارم اللہ شيء کان من أشدھم غضباً. 


۹ ۰ء۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن حمید) مصغراً (ابن 
عبد الرحمٰن بن عوف) مرسل عند أکثر رواة (الموطأ)ء قال السیوطي في 
دالتنویرا''': وصله مطرف عن مالك عن الزھري عن حمید عن أَبي ھریرة؛ 
ورواہ ابن عیینة عن الزھري عن حمید عن رجل من أصحاب النبي قَء ورواہ 
إسحاق بن بشر الکاھلي عن مالك عن الزھري عن حمید عن أبيهء قال ابن 
:ال "2 خو ظا والرجل المذکور ھو: جاریة بن قدامة التمیمی؛ وقد ورد 
ھذا الحدیث من حدیئہ انشتات ومن حرث أبي سعید الخدريیء اھ. 


5 0-0 ۱ ر٤(‏ سض ۳ ج‫ 

قلت: آخرجه الشارزی'' بروایة ابی حصین عن ابي صالح عن ابی 
ھریرۃء قال الحافظ'”: خالفه الأعمش فقال: عن أبي صالح عن أبي سعید 
آخرجەه وو (مسندہ): سو بب البخاري امت لولا عنعنه 
اش 


(آن رجلا أآتی إلی رسول ال قٌٌةٍ) قال الحافظ : هو جاریة بالجیم ابن 


(9): سو ا00ت ل۷۳7 

.)۲٦٦ ٤ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 

.)٦۲٤٢ /۷( دالتمھید)‎ )۳( 

(٤‏ ا خرجهہ البخاري فی الدب )٦٦/٦(‏ ( باب الحذر من القضت4, 
)٥(‏ افتح الباري) (۱۰/ .)٦١‏ 


۹٦ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق (۳) باب )۱٦١١۹(‏ حدیث 


فی سے ور وو ہو ہاو سے میں و پر رع وپ وت کو 
فقال: یا رَسُول الله عَلمْنٍي کَلِمَاتٍ اآعیش بھن. ولا تکثر عَلیٌ 
۲۔ 7و یو سو او ا یکر کو 7۲ھ ] “سس 
فانسیٰ. فقال رسول الله لا : ١لا‏ تغضب٢).‏ 


قدامةء أخرجه أحمد وابن حبان والطبرانی من حدیثہ مبھماً ومفسراًء ویحتمل 
ان یفسر بغیرہء ففي الطبرانی من حدیث سفیان بن عبد ا الثقفی قلت: یا 
رسول ال قل لي قولاً اُنتفع بە وأقللء قال: الا تغضب وك الجنةاء وفیه عن 
بی الدرداء: قلت: یا رسول ال ذُلنيی علی عمل یدخلني الجنة؛ قال: الا 
تغضب)؛ وفی حدیث ابن عمر عند أبي یعلی قلت: یا رسول اللہ قل لي قولاً 
وأقلل لعلي أعقلء اھ.. زاد الزرقانی''': وعن عثمان بن أبي العاصي عند 
غیرھمء فالظاھر کما قال ولي العراقی: إن السائل عن ذلك تعدد اھ. ا 


(فقال: یا رسول الله علمني) بصیغة الأمر من التعلیمء ولفظ البخاريء 
عن أبی ھریرة قال رجل: أوصني؛ قال الحافظ فی حدیث أبي الدرداء: دلني 
علی عمل یدخلني الجنة: وفی حدیث ابن عمر عند اُحمد: یباعدني من 
غضب اللہ (کلمات أعیش بھن) بفتح الھمزة وکسر العین المھملةء آخرہ شین 
معجمةء قال الباجيی: یحتمل أُن یرید بە أنتفع بھا مدة عیشی؛ ویحتمل اُستعین 
بھا علی عیشي؛ اھ.. (ولا تکٹر) بضم الفوقیة وکسر المثلثة (علي) بشد الیاء 
(فأنسی) بفتح السینء قال الباجيی: لعله عرف من نفسه قلة الحفظء فأآراد 
الاختصار الذی یحفظه ولا ینساہ. 


(فقال رسول الله الا : لا تغضب)ء زاد البخاري فی روایة اض ھریرةۃ 
المذکورة: (فردد اڑا لا تغضب٤)ء‏ قال الحافظ : فی رَوَآنة آنی گرہیت:ل کی 
الات کل لا لاب از کی رانا ففاف یں لے نم فالاۃ الا تخفت 
ثلاث مرات) وفيه بیان عدد المرارءء زاد أحمد وابن حبان فی روایة عن رجل 
لم یسمء قال: تفکرت فیما قالء فإذا الغخضب یجمع الشر کلە. 


.)۲٥۹ /٤( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 


۹۹۷ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق (۳) باب )۱٣٦١١۹(‏ حدیث 


قال الخطابی: معنی قوله: ٢لا‏ تغضب٤ء‏ أي اجتنب أسباب الغضب؛ 
طبیعي ء ج یزول من الجبلةف وقال غیرہ: ما کان من الطبع الحیواني ل پستکن 
دفعهء فلا یدخل فی الٹھی؛ لآنه من تکلیف المحالء وما کان من قبیل ما 
یکتسب بالریاضة فھو المرادء وقیل معناہ: لا تغضب؛ لان اأعظم ما ینشاً عنہ 
الخغضب الکبر؛ لکونه یقع عند مخالفة مر یریدہ فیحمل الکبر علی الغضب؛ 
فالدي یتواضع حتی یذھب عنه عزة النفس یسلم من شر الغضب . 


وقیل : معناہ لا تفعل ما یأمرك به الغضب٠‏ قیل: لعل السائل کان 
غضوباء وکان النبي قلُ یأمر کل اأحد ہما هو آولی بەء ولذا اقتصر في وصیته 
عغلی ٹرك الخضب: وقال ابن التین؛ جمم لە قلاڑ غیر الدٹیا والآخرةء فان 
الغضب یژول إلی التقاطع ومنع الرفقء وربما آل إلی ان یؤذي المغضوب عليیه 
فینقص ذلك من الدینء وقال البیضاوی: لعله لقث لمارأی ان جمیع المفاسد 
العيی تعرض للانسان إنما هو من شھوته ومن غضبهء وکانت شھوۃ السائل 
مکسورۃ؛ نھاہ عن الغضب الذي هو أعظم ضرراً من غیرہء وأنه إذا ملك نفسه 
عند حصوله کان قد قھر أقوی أعدائه. 

قال الحافظ*': وبحتمل أن یکون من باب التنبيه بالأعلی علی الأدنی؛ 
لات آقدی فور للشخفن لقیطات رتس و القفتے (ِمَما متا تما ءئے 
جاهدھما حتی یغلبھما مع ما في ذلك من شدة المعالجة کان لقھر نفسه عن 
الشھوۃ أقوی؛ وقال ابن حبان بعد ما أآخرجە: أراد لا تعمل بعد الغضب شیا 
مما ٹھیت عله؛ لا أنه نھاہ عن شيء جبل عليهء ولا حیلة فی دفعه 


وقال بعض العلماء: من تأمل المفاسد التي فی الغضب الذي تقدم ذکر 


.)٢٥٥٢٥/٠٥( ہ'فتح الباري؛‎ )١( 


۹۹۸ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق (۳) باب )۱٦١١۹(‏ حدیث 


بعضھا في أول الباب؛ عرف مقدار ما اشتملت عليه هذہ الکلمة اللطیفة من 
قوله قُ: الا تخضب) من الحکمة واستجلاب المصلحة فی درء المفسدة؛ مما 
یتعذر إحصاؤہ والوقوف علی نھایتەء وھذا کلە في الغضب الدنیوي لا الغضب 
الدینیء کما تقدم في آول الباب . 


ویعین علی ترك الغضب استحضار ما جاء فی کظم الغیظ من الفضل: 
وما جاء في عاقبة ثمرة الغضب من الوعیدء وآن یستعیذ من الشیطان کما في 
حدیث سلیمان بن صردہ وآأن یتوضأء وقال الطوفی: أقوی الاشیاء في دفع 
الخضب استحضار التوحید الحقیقی وهو آن لا فاعل إلا اللہ وکل فاعل غیرہ 
فھو آلةء فمن توجه إليه بمکروہ من جھة غیرہ فاستحضر أن الل لو شاء لم 
یمکن ذلك الغیر منه؛ اندفع غضبه؛ لأنه لو غضب؛ والحالة هذہ کان غضيه 


علی ربە جل وعلاء وھو خلاف العبودیة اھ. 


ڈاق ار ود اك آراد ۔ واللہ أعلم ۔ عَلَمي ما ینفعنی بکلمات قلیلة لثلا 
أنسی إن أکثرت علىیٌء ولو أراد علمنی کلمات من الذکر ما أجابە بھذا الکلام 
القلیل الألفاظ الجامع للمعاني الکثیرة والفوائد الجلیلةء ومن کظم غظ ورد 
عضه اخزی شیطانہ وسلیث لہ مروءته ودینئە؛ قال علماؤنا: إنما نھاہ فا 
علم أئه هواہ؛ لان المرء إذا ترك ما یشتھی کان اجدر آن یترك ما لا یشتھيء 
وخصوصاً الغخضب٠‏ فإن ملك نفسه عندہ کان شھیدأء وإذا ملکھا عند الغضب 
کان اخشری ان یملکھا عند الگی والحسد وأخواتھما کذا فی (الزرقانی)'''. 

قال الباجی''': جمع لہ قلاُ الخیر في لفظ واحد؛ لأن الغضب یفسد 
کثیراً من الدین والدنیا؛ لأنه یؤدي إلی أن یؤذي ویؤذی؛ وآأن یأتی فی وقت 
)١(‏ اشرح الزرقانيی؛ )۲٥۹/٤(‏ و(الاستذکار) .)٦١٤١ /۲٦(‏ 
(۲) ا المتقی) (۷/ .۲۲١٦٤‏ 


۹۹ 


|۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٣(‏ باب )٢٦٢١(‏ حدیث 


١ ۸)۰‏ غ ۔ وحذڈثنی عَن مالٛ٘ف عَن ان ششیاب؛ عَن 
سورد تع اکسبیء ون آئی مر ا ات رشوں اللا ک2 قات۲ لے 
الشْدِید بالصرَعَة 064م 6000072ووویم جو من یو و ارہ می ہے 


غضبه من القول والفعل ما یأثم ب4 ویؤثٹم غیرہ ویؤديی الغضب ای الیغخضاء 
التی ھی الحالقةء والخضب یمنعه کثیراً من منافع دنیاہ. 


ومعنی قولە: لا تغضب؛ یرید ۔ وا اعلم ۔ لا تمض ما یبعثك عليه 
غضبك؛ وامتنع منه وکف؛ وأما نفس الغضب فلا یملك الإنسان دفعهء وإنما 
یدفع ما یدعوہ إلیەء وقد روي عن الأحنف بن قیس أنه قال: لست بحلیم 
ولكکني أتحالہ اھ. وما اختار الباجي فی معنی الا تغضب)؛ تقدم نحوہ فی 
کلام الحافظ عن ابن حبان. 

ثم قال الباجي: وإنما آراد امتناعه من الغضب فی معانی دنیاہء وأما فیما 
یفاد إلی القیام بالحق فالخضب فيه قد یکون واجباء کالخضب علی الکفار 
والمبالغة فیھم بالجھادء وکذلك الغضب علی أھل الباطل وإنکارہ علیھم بما 
یجوزء وقد یکون مندوباً کالغضب غلی المخطئ إذا علمت أن فی إبداء غضبك 
ریعا آ راضا علی اق لد روری؟ آفارسرا اھ کنا سال رعحل غن 
ضالة الإبل غضب حتی احمرّث وجْتتاہ أو احموٌ وجنەء وغضب رسول اللہ قاُ 
لما شکا رجل معاذاً أنە يَُوّلْ بھم الصلاهٌ اھ. 

۰۰۷۰ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن سعید بن المسیب عن 
أبيی ھریرۃ) - رضي اللہ عنه ۔ أخرجه البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن 
مالك بھذا السند (أآن رسول اللہ گل قال: لیس الشدید) أي القوي (بالصرعة)ء 
قال الحافظ''': بضم الصاد المھملة وفتح الراء الذي یصرع الناس کثیراً بقوتہ 
والْھاء للمبالغة فی الصمٰة والصرع بسکون الراء عکسە؛ وھو من یصرعه غیرہ 


.)۵١۹/۱۰( افتح الباريی؛‎ )١( 


۰۰٠٣ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )۳( باب )٢٦٢١(‏ حدبث 
کے ھا ا یں ور لا و عو ہے 
نما اتید الذی بملك نعسه عند الخغضب١٢.‏ 


أخرجه البخاریٔ فی: ۷۸ ت گثات الدب ٢٦۔‏ باب الحلر من الغضب. 
ومسلم فی : ٥۔‏ کتاب البر والصلة والاداب؛ ۳٣۰‏ ہی کو عو 
الغضب؛: حدیث ۱۱۷. 


کثیراء وکل ما جاء بھذا الوزن بالضم والسکون؛ فھو کذلك کھُمَرةٍِ ولمزۃ 
وضْحَکوٌء یعنيی یکون بالضم والفتح للفاعل+ وبالضم والسکون للمفعول؛ قال: 
ووقع بیان ذلك فی حدیث ابن مسعود عند مسلم وك (ما تعدون الصرعة 
فیکم؟ قالوا: الذي لا یصرعه الرجال)؛ قال ابن التین : ضبطناہ ہ بفتح الرای 
وقرأہ بعضھم بسکونھاء ولیس بشيء؛ لُأنه عکس المطلوب؛ قال: وضبط أیضاأً 
ٍْ- بعض الکتب بفتح الصادء لین بشیء ٴھ. 


قال الباجی''': لم یرد نفی الشدةء فإنه یعلم بالضرورۃ شدته؛ وإنما 
آراد قلُ ۔ والل اأعلم ۔ اأحد أمرینء یحتمل آنە راد آنە لیس بالنھایة فی الشدة 
واشد منه الذي یملك نفسه؛ ویحتمل أن یرید بە أنھا شدة لیس لھا کثیر منفعة 
وإنما الشدۃ التي ینتفع بھا الشدۃ التي یملك بھا نفسه عند الغخضب؛ وھنذا 
کقولھم: لا کریم إلا یوسف؛ لم یرد بە نفي الکرم عن غیرہء وإنما آراد إثبات 
مزیة لە فی الکرم؛ وکذا لا سیف إلا ذو الفقارء ولا شجاع إلا علي - رضي اللہ 


عله ے ‏ ھ. 


م‫ 


(إنما الشدید الذي یملك نفسە) بالنصب (عند الغضب) وفی روایة أحمد 
من حدیث رجل لم یْسمٌ شھد رسول ال قٍ یقول: (الصرعة کل الصرعة)ء 
کررھا ثلاثاً ‏ الذي یغضب فیشتد غضبه وبحمرٌ وجنهُء فیصرع غضبه) کنا 


فی (الفم)'''. 


.)۲٦٥/۷( ا( المتقی)‎ )١( 
.)٦١۹/٠۰( (فتح الباری)‎ (٢( 


۸٦‏ ۔- کتاب حسن الخلق ر)٤)‏ باب 


رو( باب ما جاء ذ فی المھاجرة 


قال الباجي : ندب بھذا إلی ملك الرجل نفسه عند الغضب عن إمضاء ما 
یتقضيه الغضب من اُذی من یملك اذا آر تا تعاس اعت وقد قال عز 
وجل: والذین لود ما عَوِبواً هُم بعْفرونَ4 وقال تعالی : ف رَلََْطِمن .1ے 
وَلْعَافیَ عَِن الک اس کو اھ . 


)٤(‏ ما جاء فی المھاجرةۃ 
قال الراغب : الھجر والھجران مفارقة الانسان ظیرہ ]تا تالیدت آؤ 
باللسان 2 با0عقلےے- ٹر ت تا ثَ قوی سے ہا .2 سی رن 
المفارقة بالوجوہ کلھاظ والمھاجرة فی الاأصل مصارمة ک ومتارکتە؛ اُھ. 


وفی (المجمع)''': الھجرة فی الأصل الاسم من الھجر ضد الوصل؛ ثم 
غلب علی الخروج من أرض إلی أرضء یقال منه: ھاجر مھاجرة؛ اھ. وقال 
الحافظ : فی قولہ ٹا : (المھاجر من ھجر ما نھی اللہ عنه٥‏ هو بمعنی الھاجر: 
وإن کان لفظ الفاعل یقتضي وقوع الفعل من اثنینء لکنە هھنا للواحد 
کالمسافر ویحتمل أن یکون علی بابہه؛ لأن من لازم کونەہ ہاجراً وطنهہ مثلاً أنە 
مھجور من وطنه ٴھ. 

قال القاری ۳ قال اأآکمل ادن من اتا فی الأحادیث دلالة علی 
حرمة ھجران المسلم فوق ثلائة آیامء وأما جواز ھجرانە فی ثلائثة أیامء فمفھوم 
منە لا منطوق؛ فمن قال بحجیة المفھوم کالشافعیة جاز لە أن یقول بإباحته؛ 
ومن لا فلا . قال القاري فیه: إن الاأصل فی الاشیاء الإباحةء والشارع إنما 


.٠٣ سور ۃ الفرقان: الاأیة‎ )١( 
.)۱۳۳/۸( )٢( 
.)۳٦٣٣ /۹( ہ مرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


وھ جج ع ھ می عم ە مج مم ٭ ھ ع جم +ج عج ھ* و مم مو م وج ھج وج ج و مج وج مج وج ھجم مج <+ه٭ج ہج ئؿ ىيؿٰ ؿج <*ؿ قج ظ×5 وج یؿٴ <ظج قھ ئىەج ئقی ج ؿ ؿ يىؿٛ یج قج و مو ٍ* ھی ئ<×ج نی >٭ ئْفەہ ٭ 


حرم المھاجرۃ المقیدة لا المطلقة مع أن في إطلاقھا حرجاً عظیماء حیث لزم 
منە ان مطلق الغضب المؤدي إلی مطلق الھجران یکون حراماء قال الخطابي: 
رخص للمسلم أن یغضب علی أخیه ثلاث لیال لیِلَيه ولا یجوز فوقھا إلا إذا 
کان الھجران فی حق من حقوق اللہ تعالی؛ فیجوز فوق ذلك. 

وفي (حاشية السیوطي علی اور ظ2 .قال ای فی ال تا 
مخصوص بحدیث کعب بن مالك ورفیقیہ حیث أمر پل أصحابہ بھچجرم٘وء. سی 
زیادة علی ثلاث إلی أن بلغ مد بودا) قال: وأجمع العلماء علی أن من 
خاف من مکالمة أحد وصلته ما یفسد عليه دینە و یدخل مضرة في دنیاہ: 
یجوز لە مجانبته وبّغدہ زرت اضر جمیل خیر من مخالطة تؤذیه. 


وفی (النھایة)'': یرید بە الھجر ضد الوصل؛ یعني فیما یکون بین 
المسلمین من عتب وموجدة أو تقصیر یقع فيی حقوق العشرة والصحبة؛ دون 
ما کان من ذلك فی جانب الدین؛ فإن ھجرۃة أھل الآھواء والبدع واجبة علی 
مر الأوقاتء ما لم یظھر منە التوبة والرجوع إلی الحق؛ فإنه قإلُ لما خاف 
علی کعب وأصحابہ النفاق حین تخلفوا عن تبوك آمر بھجرانھم خمسین یوما 
وقد مجر نساءہ شھرأء ومجرت عائشة ابن الزبیر مدةء وھجر جماعة من 
الصحابة جماعةً منھم؛ وماتوا مھاجرین؛ اھ. 

وفی (مجالس الاہرار): النھی عن الھجران فوق ثلاثء إنما هو فیما یقع 
بین الرجلین من جھة التقصیر فيی حقوق الصحبة والمعاشرة دون ما کان فيی حق 
الدینء فإن مجران أھل الآھواء والبدع دائم إلی أن یتوبواء فقد مضت 
الصحابة والتابعون وأتباعھم وعلماء أھل السنة علی هذا مجتمعین متفقین علی 
معاداۃ أھل البدعة وھجرانھم؛ اھ. 


.)٦٦٥٦ص( اتنویر الحوالك)‎ )١( 
.)٦٠٠١ص(‎ )۲( 


۳ 


وفي الفتم)٭'٭: قال النوويی: قال العلماء: تحرم المھاجرۃة بین 
المسلمین أکثر من ثلاث لیالِ بالنصء وثباح في الثلاث بالمفھومء وإنما غٔفِي 
عنه في ذلك؛ لآن الآدمي مجبول علی الغضب٠‏ قَسُومح بذلك القدر لیرجع 
ترل ذلاف: الخاوفنی گال تاب عبت لے > اجس اعلی آ0 ۷ود الس ات 
فوق ئثلاث؛: إلا لمن خاف من مکالمته ما یفسد عليه دینە أو یدخل منە علی 
نفسه أو دنیاہ مضرةٌ؛ فإن کان كذلك جاز. 


رق کر آلنکطا آ2 سور الزالت لاہ ال توعد رس اہ لا 
رتشق لاف :رانغنال باله 6 مسر شام تھ ا رگقثت ہا ضتر تی اشلتف 
فی استجازتھم ترك مکالمة بعضھم بعضاً مع علمھم بالٹھي: ولا یخفی أن مُھنا 
مقامین الاعلی والادنی؛ فالاعلی اجتناب الإعراض جملة؛ فیبذل السلام 
والکلام والمواددة بکل طریق؛ء والادنی الاقتصار علی السلام دون غیرہ 
والوعید الشدید إنما هو لمن ترك المقام الادنی؛ وأما الاأعلی فمن ترکه من 
الاجانب فلا یلحقه اللومء بخلاف الأقاربء فاإنه یدخل فيه قطیعة الرحمء اھ. 


وترجم البخاري (ما یجوز من الھجران لمن عصی)ء قال المھلب'': 
غرض البخاري في ھذا الباب أن یبین صفة الھجران الجائز وأنه یتنوع بقدر 
الجرمء فمن کان من أھل العصیان یستحق الھجران بترك المکالمة کما فی قصة 
کعب وصاحبيهء وما کان من المغاضبة بین الآھل والإخوان یجوز فيه الھجرة 
بترك التسمیة مثلاًء أو بترك بسط الوجە مع عدم ھجر السلام والکلامء وقال 
الطبري: قصة کعب أصل فی هجران أھل المعاصي؛ وقد استشکل کون 


.)٦۹۲٤/۱۰( (فتح الباريی)‎ )١( 
,)٦898/107 اتظر اضر انتا‎ 07 
.)٦۹۷/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )۳( 


۰٤ 








ھجران الفاسق أو المبتدع نت وغت ولا یشرع ھجران الکافرء وھو أَشْدً ےَعَا 
منھما لکونھما من اھل التوحید في الجملة . 

واجاب ابن بطال بن لل تعالی اُحکاماً فیھا مصالح للعبادء وھو ا٘علم 
بشأنھاء وعلیھم التسلیم لامرہ فیھاء فجنح إلی أنە تعبد لا یعقل معناہء وأجاب 
غیرہ بأن الھجران علی مرتبتین: الھجران بالقلب؛ والھجران باللسانء فھجران 
الکافر بالقلبء وبترك التودد والتعاون والتناصرہ لا سیما إذا کان حربیاء وإنما 
لم یشرع ھجرانهہ جدر لعدم ارتداعه بذلك عن کفرہء بخلاف العاصی المسلم 
فإنه ینزجر بذلك غالبا ویشترك کل من الکافر والعاصي في مشروعیة مکالمتہ 
بالدعاء إلی الطاعة والآمر بالمعروف والٹھي عن المنکرہ واإنما المشروع ترك 
کال ىالب راب وتعرفات ام 

وفی (مجالس الأہرار4: فإن قیل : العصاة والفساق علی مراتب مختلفة 
فھل یسلك في جمیعھم مسلکاً واحداً أم لا؟ فالجواب أن المخالف لأمر اللہ 
تعالی لا یخلو إما أن یکون في اعتقادہ أو فی عملە. 

والمخالف في الاعتقاد ثلاثة أقسام الأول: الکافرہ فإن کان حربیاً 
یستحق القتل والاسترقاق؛ وإن کان ذمیا لا یجوز إیذاؤہ إلا بالاعراض عنه 
والکف عن مخالطتهء ویکرہ کراهة شدیدة تکاد تنتھي إلی التحریمء الانبساظ 


مع . 


الثاني : المبتدع الذي یدعو إلی بدعتهء فإن کانت بدعته بحیث یکفر بھا 
ناس فا اس لاف لات سرت راا یدام مض الات رات قانت بنا 
لا یکفر بھاء فأمرہ بینە وبین الله اخ من أمر الکافر لا محالةء إلا أن الانکار 
عليه أشذٌ منه علی الکافر؛ او انکاج جا شت فان المسلمین لا یلتفتون 
إلیەء ولا یقبلون قوله لکونه کافراء وھذا المبتدع الذي یدعو إلی بدعته سبب 
لغوایة الخلق فشرہ متعذء فالاستحباب في إظھار بغضه ومعاداتەء وإن سلّم 
فی الملاً فترك الجواب اٌدلْ تنفیراً للناس عنه وتقبیحاً لبدعتہ. 


"١ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )۱٣١٢١١(‏ حدیث 


25 : ہی عَنْ َالكِ عَيْ اپ ماب ْ 
قَال: ۲ بے ئے 7 اخ أَكَا کسر یج حش بت ک ساط سے ایک 


والثالثٹ : المبتدع العامي الذي لا یقدر علی الدعوۃء فالاولی آن لا یفاتح 
بالتغلیظء بل یتبغی أن یتلگّلف بە فی النصح؛ لأن قلوب العوام سریعة التقلبء 
وت تک مد سی اھ ض حا ھرک یی مل پتأاکد 
الاستخاٹف:؛ إلیٰ آخر ما بسطہ: 

وقال الحافظ''' في باب ( من وصل وصل الل): قال 5 أبی جمرة: 
صلة الرحم تکون بالمال والعون علی الحاجة ودفع الضررء وطلاقة ٌ 
والدعاءء والمعنی الجامع إیصال ما أمکن من الخیر؛ ودفع ما اأمکن من 
بحسب الطاقةء وہذا بے“ اذا کان اُمل الرحم اأھل استقامةء فإن کانوا سم 
أو فجاراً فمقاطعتھم فی اللہ هي صلتھم: بشرط بذل الجھد في وعظھم؛ ثم 
إعلامھم إذا أَصرُوا أن ذلك بسبب تخلفھم عن الحقء ولا یسقط مع ذلك 
صلتھم بالدعاء لھم بظھر الغیب أن یعودوا إلی الطریق المثلی 


۱۱۱۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن عطاء بن یزید) بتحتیتین 
بیٹھما زاي (اللیثی) المدني (عن أبي یوب الأنصاري) وقد أخرجه البخاري''' 
بروایة عبد الله بن یوسف عن مالك بھذا السند (أن رسول اللہ قيُ قال: لا یحل 
لمسلم أن یھجر) کذا فی - جمیع النسخ الھندیة والمصریة غیر الزرقاني؛ ففیھا 
(ان پھاجرا وقال: کذا لیحیی ولغیرہ ان پھجر اھ لگن لکن النسخ کلھا متظافرة 
علی لفظ رھت وھکذا دگز ھذا اللفظ ابن عبد ائی فی (التجرید) فی ھذہ 
الروایةء والذی حکاہ الزرقانی ھٰھنا ذکرہ ابن عبد البر فی الروایة الأتیة کما 
سیأتی. (أخاہ) فی الإسلامء وفی (مجالس الأبرار): المراد بە الاخ في الدینء 





.)٦٦۸/۱۰( افتح الباري)‎ (١) 
.)۱٤٤ /۱۰( باب الھجرة؛ وفی (التمھید)‎ )٣٦۷٦۷( أخرجه البخاري‎ )۲( 


ھت 


[۸۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦(‏ حدیث 


کہ ت َتم,ھ ۲؟ےہ ہاصرصص,۔ تھم .8ھ ١ہ‏ 27 0 ۲ 
فوی نلاث لال . یلتقیان: فیعرصضِ ھدا. ویعرصض ھدا ا ایا 





بدلیل قوله لا فی حدیث آخر: 8لا یحل لمسلم أن یھجر مسلماً فوق ثلاث) 
الحدیثء قال الحافظ : وسبقه النووي في أن التقیید بالأخ دالٌّ علی أن للمسلم 
ان پھجر الکافر من غیر تقیید اھ. 


(فوق ثلاث لیال) قال القرطبي: المعتبر ثلاث لیال حتی لو بدا بالھجرۃ 
نے آفاہ الیاںن سے اض زمر للا ال آڑے۔ تیتھی ار اض 
اللیلة الثالیةء قال الحافظ*٠:‏ وفيی الجزم باعتبار اللیالي دون الأیام جمود: 
وقد ورد في روایة شعیب في حدیث أیوب عند البخاري اثلائة ایام 
فاليعثیة ان المرخص فبيه ثلاثة آیام بلیالیھاء فحیث أطلقت اللیالي أرید 
بایامھاء وحیث أطلقت الاأیام رید بلیالیھاء ویکون الاعتبار مضی ثلائة أیام 
بلیالیھا ملفقة. إذا ابتدأت مثلا من الظھر یوم السبت کان آخرھا الظھر یوم 
9ء مل آذ نی ایی بوکرت آز- العدد من ابتداء الیوم أو 
الال والازل اجرظے سد 


(یلتقیان) ادعی المحب الطبري ان الھجران المنھي عنە ترك السلام إذا 
التقیاء کذا في حالنتم)ء (فیعرض) بضم التحتیة وکسر الراء (ھذا) من اأُخيه 
المسلم (ویعرض ھذا) الآخر کذلكء وفي بعض النسخ الھندیة بلفظ (أو 
یعرض) تحریف من الناسخ؛ قال المازري: آصله ان یولي کل واحد منھما 
الآخر عرضه أي جانبەء وفی روایة: فیصد ھذاء ویصد ھذا. 


قال الباجی٭: پرید ان کل واحد منھما یعرض عن صاحبيه مھاجرة لہ 
فلا یسلم عليه ولا یکلمەء فھذا المقدار الذي نھی عنه من المھاجرة؛ وأما 
الاذی فلا یحل قلیله ولا کثیرہ. 


.)٦۹۲٤/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۲٦٢ /۷( االمتتقی)‎ )٢( 


ك۷" 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق ۱ )٤(‏ باب ٰ )۱٦٢١(‏ حدیث 





ہے مو 2 ۔ 7-۰ س > 
وخیرھما الزِي یبدا بالسلام). 
آخر جه الهبخاري في : ۸ ۔ کتاب الدب ۲٢‏ .سونات الجرة وقول 


رسول ال قل: لا یحل لرجل أُن یھجر أآخاہ فوق ثلاث. ومسلم فی: ٦٤‏ ۔ کتاب 
البر والصلة والاداب؛ ۸ باب تحریم الھجرة ة فوق ثلاث حدیث .۲٢‏ 





(وخیرهما) أي أفضلھما وأکٹرھما ثواباً (الذي یبدأً بالسلام) زاد الطبري 
من وجە آخر ء و رے ہت بالسلام یسبق إلی الجنة. 


قال الحافظ: ولابي ا تج صحیح عن ای ھریرة (فإن مرت به 
ثلاث سب سو پت فان ردّہ فقد اشترکا فی الاجرء وإن لم یرد عليه فقد 
باء باللاثم؛ وخرج اتل من الھجرۃ)ء ولآحمد والمصنف في (الأادب المفرد) 
وصححه ابن حبان من حدیث هشام بن عامر: ا فإنھما ناکثان عن الحق؛ ماداما 
علی صرامھماء وأولھما فیئاً یکون سبفُه کفارفاء فذکر نحو حدیث أبي ھریرۃ 
وزاد فی آخرہ: ١فإن‏ ماتا علی صرامھما لم یدخلا الجنة جمیعا)ء اھ. 


وتقدم فی أول الباب ما قال ابن عبد البر: إن الحدیث مخصوص بقصة 
کعب ورفیقيهء وأجمع العلماء علی جواز مجانبة من خاف من مکالمتہ ما یفسد 
عليه دینەء قال الحافظ : قال آکثر العلماء: تزول الھجرة بمجرد السلام وردڈی 
ولاف اہ لان اص ای الا پرھ ای اتحاق تی کات عاہیا ازلاء 

وقال أیضاً: ترك الکلام إِن کان یؤذيه لم تنقطع الھجرة بالسلام؛ وکذا 
قال ابن القاسمء وقال عیاض : إذا اعتزل کلامه لم تقبل شھادته عليه عندنا ولو 
سَلَمَ عليهء یعني وھذا یؤبّد قول ابن القاسمء قال الحافط'': ویمکن الفرق 
بأن الشھادة يْتَوقیٰ فیھاء وترك المکالمة یشعر بأن فی باطنه عليه شیئاء فلا تقبل 
شھادته عليهء وآما زوال الھجرۃ بالسلام عليه بعد ترکه ذلك في الثلاثة فلیس 


.))۹١٤( (سنن أبی داود*‎ )١( 
. ))۹٤/۱۰( افتح الباريی)‎ )٢( 


۸ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )١٦(‏ حدیث 








مجع واستدل للجمھور بما رواہ الطبراني عن ابن مسعود في حدیث 
ْ موقوف؛ وفيه : اورجوعه ان 7 ا عليه)ء اھ . 

قال الباے ''! : آما إذا سلم فقد روی ابن وھب عن مالك: ١٢إذا‏ سلّم 
عليه؛ ولا یکلمه بھذا المقدار الذي بھی عنه4ء فمّد قطع الھجرة)؛ وقال اض 
القاسم فی الذی بُسَلم علی آاغیة ولا یکلمہبغیر ذَلك بل پجتنت گلامت< إن 
قافو تذل قد اس السائ ولا کاق مھا لہ فلا پر امہ دا 

وجه القول الأول ھهذا الحدیثء فلولا أن السلام یقطع الھجرۃ لما کان 
أفضلھما الذی یہد بالسلامء ووجه القول الثانی أنه إن کان لا یؤذیه فقد برئ 
من الھجرة؛ لآنه آتی من المواصلة بما لا اذی فی نر یپ 
الھجرة؛ لان الأذی اقھیر بای 

قال ابن القاسم : إذا اعتزل کلامه لم تقبہل شھادته عليه وإن کان غیرمؤد 
لەء ٢"ھ.‏ وقال التووی: فی الحدیث دلیل لمذھب الشافعی ومالك ومن وافقھما 
ان السلام یقطع الھجرۃ ویرفع الاإئم ویزیلە. 

رقال:اضحانتا: لو :کاثتازؤ راسله عند غیبته هل یزول إثم الھجرۃ؟ فيه 
وجھان؛ 0ج7.- ل یزول؛ لأآنہ لم یکلمهة؛ واأصحھما یزول لزوال الو حشة؛ 
اھ. والحدیث أآخرجهہ محمد فی رط نم قال: وبھذا ناڈ لا ینبعيی 
الٹھجرة بین المسلمین ؛ 

قال القاري''': قال أکمل الدین من آئمتنا: فی الحدیث دلیل علی حرمة 
)١(‏ ا المتتقی) .)۳۱٣/۷(‏ 


.)٣٣١۸ /۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎  )٢( 
.)۳٣٦٣ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ (۳ 


۹ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٣٦٢١١(‏ حدیث 


۲ ء-۔ وحدَثنی عَن مَالكِ؛ عَن ابْن بِھاب؛ عَنْ 
اُنس بن مَالِك؛ ان رَسُول الله لا فَال: ١لا‏ تبَاغضَوا سسممھت 





ھجران المسلم فوق ثلائة أیام: وأما الجواز فی الثلاث فمفھوم منە لا منطوق 
کا تقد نم قال: وفبه حث علی إزالة الھوجران: وائ یزول بمجرد 
السلا اھ. 


۲ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن أنس بن مالك) رواہ 
البخاری'' بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك بھذا السند (أآن رسول اللہ کل 
قال: لا تباغضوا) بحذف إحدی التائین فيە وفی تالیيەء قال الباجی: هي علی 
ما تقدم من نھیه لهُ عن البغضةء وو أن یبغض بعض المسلمین بعضاً لغیر 
معنی موجب لذلك من جهة الشرعء وفي (المزنیة) لعیسی بن دینار: معناہ لا 
یبغض بعضکم بعضاء ولا یبغض بعضکم بعضا إلٰی بعض؛ اٴھ. 

قال الحافظ'”'': أي لا تتعاطوا أسباب البغض؛ لأن البغض لا یکتسب 
ابتداءء وقیل : المراد النھي عن الآھواء المضلة المقتضیۃ للتباغض؛ قال 
الحافظ: بل هو أعم من الأھواء؛ لان تعاطي الآھواء ضرب من ذلك٠‏ وحقیقة 
التباغض أن یقع بین اثنینء وقد یطلق إذا کان من اأحدھماء والمذموم في 
غیر اللہ فإنه واجب فيهء ویثاب لتعظیم حق الله ولو کانا أو اأُحدھما عند اللہ 
تعالی من أھل السلامة کمن یؤدیه اجتھادہ إلی اعتقاد ینافی الآخرء فیبغضه 
علی ذلك فھو معذور عند ال تعالیء اھ. 

قلت: وفي (المشکاة)”' عن ابی أمامة قال: قال رسول اللہ گل : امن 
ا٘حبٌ ش؛ وأبغض لء وأعطی لل؛ ومنع لل فقد استکمل الإیمان)ء رواہ أبو 
)١(‏ 7 صحیح البخاري) )٣٦۷٦٦(‏ باب الھجرةء وھو فی (التمھید“ )۱۱٥/٦(‏ 


(۲) افتح الباريی) (١۱۰/٦۹٦)ء‏ وانظر : (القبس) .)٦۱٤۰۹۸/۴(‏ 
(۳) ح(٣۳۔‏ ۱. ٰ 


کھ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب _-_ )١٢٦١٢١۳(‏ حدبث 








داودء ورواہ الترمذي عن معاد بن ان مع تقدیم وتاخیں وفيهە: (فقّد استکمل 
إیمانهاء وعن أبي ذر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول ال للا : (افضل 
الاأعمال الیحب فی الله والبخغعض فی اللء رواہ أبو داود. 

(ولا تحاسدوا) قال الحافظ''': الحسد تمني الشخص زوال النعمة عن 
مستحق لھا اعم من أن یسعی في ذلك أو لا فان سعی کان باغیاء وإن لم 
یسع في ذلك؛ ولا آظھر: ولا تسبب في تأکید أسباب الکرامة التی نھیي 
المسلم عنھا في حق المسلم نظرہ فإن کان المائع لە من ذلك العجرُ بحیث لو 
تمکن لفعلء فھذا مأزور وإن کان المائع من ذلك التقوی بُعْدَْہ لأنه لا 
یستطیع دفع الخواطر النفسانیةء فیکفي في مجاھدتھا أن لا یعمل بھا ولا یعزم 
علی العمل بھا. 

وقد اخرج عبد الرزاق عن إسماعیل بن أمیة رفعه: اثلاث لا یسلم منھا 
احد: الطیرةء والظن والحسد)ء قیل: فما المخرج منھا یا رسول اللہ؟ قال: 
۷إذا تَطیْرتَ فلا تعمل بھاء وإذا ظننتَ فلا تحقق ققء وإذا حسدت فلا تبغاء وعن 
الحسن البصري قال: ما من آدمي إلا وفیه الحسدء فمن لم یجاوز ذلك إلی 
البخيی والظلم لم یتبعه منە شيء اھ. 


وفيی (الزرقانی۷'': روی ابن عبد البر*“ عن الحسن البصري: لیس أحد 
من ولد آدم إلا وقد خلق معه الحسدء فمن لم یجاوز ذلك إلی البغیي والظلم 
لم یتبعه منە شيء وقد ذمٌ اللہ قوماً علی حسدھم آخرین: فقال: ۶8ؤ ام دوہ 
التّاس عَیى ما ءَاتَدهُۂ اَل ین مَصلیہ”“ء. وغیر ذلك من الایات: وقد ورد 


.)٦۸٤ /۱۰( افتح الباري)‎ )١( 
.)۲٦٢ /٥( ل شر الزرقانی)‎ )٢( 
.)۱٤١۹ /۲٦( انظر: (الاستذکار؛؟‎ )٣( 
58 سَوَرة الشاء: الا‎ )٤( 


۸( ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢١١(‏ حدیث 








مرفوعاً: (إن الحسد یأکل الحسنات؛ کما تأکل النار الحطب)ء وروی ابن أبي 
شیبة عن الزبیر مرفوعاً : ١‏ دبٌ إلیکم داء الأمم قبلکم : الحسد والبغضاء حالقتا 


ٰ قال ابن عبد البر: رعڑا کشر تق ا عو عرترغار فلاصضد 
إلا فی اثنتین: رجل آتاہ اللہ القرآن فھو یقوم بە آناء اللیل وآناء الٹھارء ورجل 
آتاہ اللہ مالاء فھو ینفقه آناء اللیل وآناء الٹھار؟ء وبحدیث الصحیح عن ابن 
مسعود مرفوعاً: 8لا حسد إلا فی اثنتین: رجل آتاہ اللہ مالاء فسلطه علی ھلکته 
فی الخیرء ور جل آتاہ اللہ حکمة؛ فھو یقضي بھا ویعلمھا)ء قال الزرقاني: 
علی أن ھذا إنما هو غبطةء وھو أن یتَمتّیٰ أن یکون لە مثله من غیر ان یتمنی 
زواله عنه اھ. 


قال 7 قوله: (ولا تحاسدوا) وھذا إنما یکون علی وجھین : 
اُحدھما: ان تتمنی لنفسك مثل ما عند اأخيك من أمر دین آو عمل صالح؛ ولا 
ٹرید اُن ناوت مُا ضتدہ فھذا غیر مذموم: والوجه الٹانئی؟ اُن نتمنی زوال نعمهة 
عند اُخیيك المسلم؛ سواء اُردت انتقالھا إليك آولم ترد فھذا الحسد 
المذموم وفی (العتبیة) عن مالك: بلغني ان أول معصیة کانت الحسد والکبر 
والشح؛ سك ائلیشن وتَکبّر علی آدم وشح آدی قیل لہ : کل من شجرات 
الجنة کلھاء إلا التی نھی عنھاء فشحٌء فأکل منھاء اھ. ٰ 

قلت: المراد بالشح مُھنا شدۃ الحرص؛ وقال القاري''': قال تعالی: 
ولا تَتَمَلَوا ما فَضل ال یی۔ بَمَسَکم عَل بَتّین4'کء إلی أن قال: هوَسْکلوا الله 
)١(‏ ا( المتقی) (۲۱۹/۷). 

(۲) (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)۲٦٢‏ 
(۳) سور ۃ النساء: الأیة ۳۲. 


‌"‌٢ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )۱٦٦٢١(‏ حدیث 


7 0 ا اف غرانل تہ سس یت 





ین کَصاوء٭ أي مثل تلك النعمة أو أمثل منھاء وھذا الحسد المحمود المسمی 
بالغبطة کما في حدیث للا حسد إِلاً فی ائنین) اھ 


(ولا تدابروا) أَي اه یعرصضص اُحدکم بو جههە عن خی و0 وفی 
النفتہ)'': قال الخطابي : اج تتھاجروا٘ فیھجر احدکم ھا ماخوذ من تولیة 
الرجل الآخر دبرہ إذا أعرض عنۂ حین یراہ وقال ابن عبد البر: قیل 
للاعراض : مدابرة؛ لآن من ابغعض اأعرض؛ ومن أعرض ۰ دبرہء والمحب 
بالعکس؛ وقیل: معناہ لا یستاثر أحدکم علی الآخرہ وقیل للمستأثر: مستدبر؛ 
لی یولي ذبرہ سان بشّيیء دوںن الاخس وقال المازری : معنی التداہر 
المعاداةۃ یقول: دابرته أي عادیتهء وحکی عیاض أُن معناہ لا تجادلواء ولکن 
تعاونواء قال الحافظ : والأول أولیء وقد فسرہ مالك باخص منەه؛ فقال: لا 
أحسب التداہر إلا الإاعراض عن السلام اھ. ٰ 


تت2 ربچاتی تفب ا7فاٌ الف ےرس آ4 تعاآی کر تار نال 
الباجی: قوله: لا تدابرواء قال في (المزنیة): لا تعرض بوجھك عن اخيك؛ 
توله دبرك استثقالاً لەء وبغضاء بل أقبل عليهء وابسط لە وجهھك ما استطعت: 
قاله عیسی بن دینارء وروي عن ابن نافع اھ. 


(وکونوا عباد الہ) منادی بحذف حرف النداء؛ بە جزم الزرقاني (إخواناً) 
قال القاری''': خبر آخر؛ أو بدل: أو هو الخبر؛ وعباد اللہ منصوب علی 
الاختصاص بالنداءء قال الطیبي : وھذا الوجه أوقع قال القاري: بل وقوعه 
خبراً واقعاً تحت الأمر أوجە؛ لکون ھذا الوجه مشعراً بالعلیة من حیث 
العبودیةء ویؤیدہ أن في روایة ضبط (عباداً) بالنصب؛ ولا باللام الاجلیة؛ 


.))٦۸۲ /۱۰( افتح الباری)‎ )١( 
.)۲٦٢٤ /۹( سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


"٣ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )۱٣٦١٦١٦١(‏ حدیث 








ٰ والمعنی آنتم مستوون في کونکم عبید اللہ وملتکم واحدةء والتباغض 
. والتحاسد منافیة لحالکم؛ فالواجب أن تعاملوا معاملة الاخوٰة والمعاشرة فی 
المودةء ھ. 

رقال اتحائ'': هو بلفظ المنادی المضاف؛ زاد مسلم فی آخرہ فی 
حدیث أبي ھریرة: اکما أمرکم الل٢.‏ ومثله عندہ من طریق قتادة عن أُنس: 
وھذہ الجملة تشبه التعلیل لما تقدمء كأنه قال: إذا ترکتم هذہ المنھیات کنتم 
إخوانًء ومفھومه إذا لم تترکوھا تصیروا أعداءء ومعنی کونوا إخواناً: اکتسبوا 
ما تصیرون بە إخواناً مما سبق ذکرہ وغیر ذلك من الأمور المقتضیة لذلك 
إِثباتاً ونفیاً. ۱ 

وقوله : عباد اللہ اي یا عباد اللہ وفيه إشارة إلی أنکم عبید اللہ فحقکم 
ان تتواخوا بذلك. قال القرطبي : المعنی کونوا کإخوان النسب في الشفقة 
والرحمة والمحبة والمواساةۃ والنصیحةء ولعل قوله في الروایة الزائدة: (کما 
آم رکم اللہ) أي بھذہ الاوامر المقدم ذکرھاء فإنھا جامعة لمعانی الأخوةء 
ونسبتھا إلی اللہ لآن الرسول مُبَلَمْ عن اللہ تعالی. 

وقد آخرج اأحمد بسند حسن عن أبی أمامة: ١‏ لا أقول إلا ما أقول)؛ 
ویحتمل ان یکون راد بقوله: 9 کما أمرکم اللہ الإشارة إلی قوله تعالی : ٢‏ إِنَا 
الزيشٴنَ لوڈ ۹ء فإنه خبر عن الحالة العي شرعت للمؤمنین؛ فھو بمعنی 
الأمر اھ . ٰ ٰ 

ٹم قال الحافظ : ھکذا اقتصر الحفاظ من أصحاب الزھري عنه علی ھذہ 
الثلائةء وزاد عبد الرحمٰن بن إسحاق عنه فیه اولا تنافسوا)ء ذکر ذلك ابن عبد 
الیو فی تال ے؛''' زالخطت فی (المدرج٢ء‏ قال: وھکذا قال سعید بن ا 


.)٦۸٤ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١( 
.)٦٠ا۸(‎ (٢٢ 


‌ٗ‌٤١ 
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وَلَا يَجل لِمُسْلِم أَنْ بْهَاجر أَحَاهُ فوْق ثلاثِ لّالٍ). 
أخرجه البخاریٗ في: ۷۸ ۔ کتاب الآادب؛ ٦٦‏ ۔باب الھجرة وقول 


رسول اللہ قٍل: لا یحل لرجل أُن یھجر أخاہ فوق ثلاث. ومسلم فی: ٦٤‏ - کتاب 
البر ا 2 ۷ ات ب النھي و سج سر جب بجی تلے 7۳ 


المسّلِم . و2 7 وَجُھگ۔ 


مب" 





مریم عن مالك عن ابن شھابء وقد قال الخطیب وابن عبد البر: خالف سعید 
جمیمَ الرواۃ عن مالك في (الموطاً) وغیرہ فإنھم لم یذکروا ھذہ الکلمة في 
حدیث اتی وإنما ھی عندھم في حدیث مالك عن بی الزناد فی اللحدیث 
الذي یلي ھذاء فأدرجھا ابن أبي مریم في إسناد حدیث آنس؛ وکذا قال حمزة 
الکنانی: ولا أعلم أحداً قالھا فی حدیث انس غیر سعیدء اھ _ ٰ 

(ولا یحل لمسلم ان یھجر) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة غیر 
الزرقانني بلفظ المجرد وفي نسخة الزرقاني بلفظ 9یھاجر١ء‏ وقال: قال أبو 
عمر: کذا لیحیی وحدہ؛ وسائر الرواۃ یقولون: یھجر؛ اھ. وھکذا في 
(العجریدا''' بلفظ ١‏ یھاجر٢ء‏ وقال: ھکذا قال یحیی: یھاجر؛ وسائر رواة 
(الموطأً١‏ یقولون: یھجر؛ والمعنی واحد في ترك مکالمتهء والإعراض عنه اھ 
'(آخاء) فی الإسلام (فوق ثلاث لیال) وتقدم الکلام عليه ظط 

(قال مالك: لا أحسب اسر أي معناہ فی الحدیث المذکور ( (إلا 
الإ(عراض) أي إعراضك (عن اأخیيك المسلم) وترك السلام والکلام (یدبر) هو 
(عنك بوجهه) مکذا فی جمیع انس الھندیةء ورقم عليیھا علامة النسخة؛ 
ولیست ھذہ الجملة فی النسخ المصریةء بل اقتصر فیھا علی الجملة الاتیة 
وی قوله: (فتدبر عنه بوجھك) وذہ الجملة موجودة في جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة . 


.]۱٤٤ص(‎ (١() 
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۳ ۔۔ وحنَثنتی مَن مَالِكِء عَئ أبی الرّنَادِ عَن 
الاغرّجء عَنْ أپي مُرَیْرَةَ؛ أَنْ رَسُول اللہ قَلُ فَال: ١ِإِيَاكُمْ‏ وَالظْنٌ. 





وحکی الحافظ فی (الفتح) ھهذا الکلام بسیاق آخرء فقال فی شرح قوله: 
اولا تدابروا): وقد فسرہ مالك فی (الموطاأً) فقال إذ ساق حدیث الباب عن 
الزھري بھذا السند: ولا اآحسب التدابر إلا الإاعراض عن السلامء یدبر عنه 
بوجھهە؛ وکأنه أخذہ من بقیة الحدیث ایلتقیان فیعرض مذا ویعرض مذاء 
وخیرھما الذي یبدا بالسلام). فإنه یفھم ان صدور السلام منھما أو من أحدھما 
یرفع ذلك الإعراض؛ ٢ھ.‏ ھکذا قال الحافظ . 


وفیه أُن الإمام مالکاً ۔ رحمه الله تعالی ۔ لم یذکر ھذا الکلام فی حدیث 
ابی ھریرة کما حکاہ الحافظ عنه في حدیثهء إذ قال فی حدیث الباب بھذا 
السندء وأیضاً لیس في النسخ الموجودة عندنا لفظ السلامء بل بدله اعن أخحيك 
المسلم)ء فتأمل . 

۰۳۲۳ ۔ (مالك عن بی الزناد) 7 اش بن ذکوان (عن الاأآنعرج) 
عبد الرحمَن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) وقد أخرجه البخاري بروایة عبد الله بن 
یوسف عن مالك بھذا السند (أن رسول الل گل قال: إیاکم) کلمة تحذیر 
(والظن) بالنصب علی التحذیرء قال القاری”؟: أيِ احذروا اتباع الظن في أمر 
سے الذي مبناہ علی الیقینء قال تعالی: ھڑوا ینیع أَدرَھُر ز إِلا ظَتا ٤‏ الطَن ٦‏ 

یں لق کنا اک قال القاضی: التحذیر من ب فیما یجب فیه القطع أو 
ََ باعل الاسہشاہ حللہ أو عما یظن کذبه. 


چا حم 


قال القاريی: أو اجتنبوا الظن فی الاخبار ویؤیدہ قوله: (فإن الظن 
اُکذب الحدیث)ء ویقویه قولہ قلل: ١کفی‏ بالمرء إثماأء أن یحدث بکل ما 


.)۲٦٢۳ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


( سو رئورقشن 5 ۳۹0777: 


۱" 
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. و3 : معناہ اکذتپ حدذنث النشئف ؛ ان . ن ىالقاء الشطان: أُو تقو !ا 
سمع٢؛‏ وف ب حدی ب ۰ نمو 
سوء الظن بالمسلمین؛ قال تعالی: بای الین ماما اتا کا جن انا 
الایةء وھو ما یستقر عليه قلبہ دون ما بخطر بقلبهء ١اھ.‏ 


وفيی تالق )۲ ال سی جز تار فی 2 پرید ظن السوء 
ومعناہ أن تعاديی أملك وصدیقك علی ظن تظنه بە دون تحقیقء أو تحدث بأمر 
ع جا یتر الہ وا ات تد طلعہ محصل اعد مراقااطلی۔ آن 
یحکم في دین اللہ بمجرد الظن دون إعمال نظر ولا استدلال بدلیلء وقد قال 
عز اسمےہ: ٭ئلا تکنث ا ای کک يہ و إے اکم وَألَسَر وَالمواد ہل أوليک کان 
عَنْهُ مَتَفْلا (8) 4ء وقد قال تعالی: فک بَتسَ اي إِنڈء وذا یقتضي أن 
منە ما لیس باإئمء وھو ما یوصل إلی الحکم فيه بالنظر والاجتھاد من کان من 
أُھل النظر والاجتھادء اھ. 


وقال الحافظ في رالیتےں)۶: قال الخطابي وَعَيَرَوَ) لیس التتراذ ترك 
العمل بالظن الذي تناط بە الاأحکام غالباء بل المراد ترك تحقیق الظن الذي 
یضر بالمظنون بەء وکذا ما یقع في القلب بغیر دلیلء وذلك أن آوائل الظنون 
إنما ھی خواطرہ لا یمکن دفعھاء وما لا یقدر عليه لا یکلف بە؛ ویؤیدہ 
حدیث اتجاوز اللہ للأمة عما حدثت بە آنفسھا). 


وقال القرطبي: المراد بالظن مُھنا التھمة التي لا سبب لھا کمن یتھم 
رجلا بالفاحشة من غیر أن یظھر عليه ما یقتضیھاء ولذلك عطف عليه قوله: 


.١٢١ سورۃ الحجرات : الأیة‎ )١( 
.)۲۱۹/۷( )۲( 
:۴۹ ٦0لا سور الافرا2‎ 0) 


.)٦۸۱/۰( (فتح الباريی)‎ (٤) 


۱١۷ 
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کَ کے 


ولا تا وذلك آن الشخص یقع لە خاطر التھمة فريذ آن تق 
فیتجسس؛ ویبحث ویستمع؛ فنھي عن ذلك . 
وھذا الحدیث یوافق قوله تعالی: ٭* اجیواً کیا مَنَ الظنْ اک مس لن ان 
7 6 ۷ لعل الا ضرة صضور 
المسلم غایة الصیانة لتقدم النھيی عن الخوض فيه بالظن. فإن قال الظان: 
اٗبحث لاتحققء قیل لە: اولا تجسسوا)ء فإن قال: تحققت من غیر تجسس: 
قیل لە: اولا یغتب بعضکم سف ا وقال عیاض : استدل بالحدیث فوم علی 
منع العمل فی 2 بالاجتھاد والراي: وحمله المحققون علی ظن مجرد 
عن الدلیلء لیس مبنیاً علی أصلء ولا تحقیق نظر. 
وقال النووی'' : لیس المراد فی الحدیث بالظن ما یتعلق بالاجتھاد الذی 
یتعلق بالأحکام أصلاء بل الاستدلال به لذلك ضعیف أو باطل: وتعقب بأن 
ضعفه ظاھر؛ وأما بطلانه فلا فإن اللفظ صالح لذلك؛ ولا سیما إن حمل 
علی ما ذکرہ القاضي عیاض؛ وقد قربه القرطبي في (المفھم)ء وقال : الظن 
الشرعي الذي هو تغلیب احد الجانبین أو هو بمعنی الیقین لیس مراداً من 
الحتَیے؛ رلا بن الات لا یلت لی :اسشنل بِلَلك علی انگکار الظۃ 
الشرعي . 
وقال ابن عبد البر'': احتج بە بعض الشافعیة علی من قال بسدً الذریعة 
فی الببعء فابطل بیع العینةء ووجه الاستدلال النھي عن الظن بالمسلم شرأء 


فإذا باع شیتاً حمل علی ظاھرہ الذي وقع العقد بہ ولم پبطل بمجرد قولهم: 
إنە سلك بە مسلك الحیلةء ولا یخفی ما فی اھ 


(1): سور الخجرآت7 الارة 5۴ 
)١(‏ انظر: (شرح الزرقانی) .)۲٦٢ /٤(‏ 
(۳) الفتح الباريی) (۸۱//۱۰)). 


(۱'۸ 
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و کر قرو کو تک تھا کروی 
فان الطن اکیہ الحدیث . وویواشوہ وو واواصى و او و ھا وا وٹ ا ا ما 6ھ 





قال الزرقاني: الظن تھمة تقع في القلب بلا دلیلء قال الغزالی: ھو 
حرام کسوء القول؛ لکن لست أعني بە إلا عقد القلب. وحکمەه علی غیرہ 
بالسوءء أما الخواطر وحدیث النفس فعفوٌء بل الشك عفو أیضاء فالمنھی عنه 
الظنء وھو عبارة عما ترکن إليه النفس؛ ویمیل إليه القلب. وسبب تحریمه أنْ 
اضرار الظرب لا بلنھا: إلا علام الوب ٹل لغ آ۵ تد ئی غیرك مود 
إلا إذا انکشف لك بعیانء فعند ذلك لا تعتقد إلا ما علمته وشاھدتہء فما لم 
تشاھدہ و تسمعه. ثم یوقع في قلبكء فان الشیطان یلقيه إليیكء فینبغی لك آن 
تکذبە فإنه أفسق الفساق وقال العارف زروق: إنما ینشا الظن الخبیٹ عن 
القلب الخبیث . 


(فإن الظن) أقام المظھر مقام المضمر لزیادةۃ تمکن المسند إليه فيی ذھن 
السامع حثاً علی الاجتناب (أکذب الحدیث) أي حدیث النفس؛ لانه یکون 
بإلقاء الشیطان فی ٹس الافات رابسسگل کت گنا بات الکتب ین عنات 
الأقوالء وأجیب بأن المراد عدم مطابقة الواقع سواء کان قولاً أم لا کذا في 
(الزرقانی). 

وقال الحافظ”'': استشکلت تسمیة الظن حدیثاأء وأجیب بأن المراد عدم 
مطابقتہ الواقع سواء کان قولاً آو فعلاّء ویحتمل أن یکون المراد ما ینشاً عن 
الظن فوصف الظن بە مجازاً. قال: وأما وصف الظن بکونە أکذب الحدیث مع 
أن تعمد الکذب الذي لا یستند إلی ظن أصلاً أشدً من الأمر الذي یستند إلی 


فللاشارۃة إلی ان الظن المنھیٔ عنه هو الذي لا یستند إلی شیيء یجوز 
الاعتماد عليهء فیعتمد عليهء ویجزم بەء فیکون الجازم ں4 کاذبا وانما صار 


.)٥٦۸٤ /۱۰( افتح الباری)‎ )١( 
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ا٘شد من الکاذب؛ لان الکذب في أصله مستقبح مستغنی عن ذمه بخلاف ھذاء 
فان صاحبه بزعمه مستند إلی شيء فوصف بکونە أشد الکذب مبالغة في ذمه 
والتنفیر مه وإشارۃ إلی أن الاغترار بە أکثر من الکذب المحض لخفائه غالباً 
ووضوح الکذب المحضء 

(ولا تجسسوا ولا تحسسوا) بالجیم في الأول والحاء المھملة فی الثانیة 
فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة إلا الزرقانیء ضبط الاولی بالمھملة والثانیة 
بالجیم قال: وروي بتقدیمھا علی الحاء؛ قال الحافظ : إحدی الکلمتین 
بالجیم والآخری بالحاء المھملةء وفی کل منھما حذف إحدی التائین تخفیفاء 
وکذا في بقیة المناھي التی فی حدیث الباب والأصل تتجسسوا. 

وفيی (الزرقانی٤:‏ قال ابن عبد البر: ھما لفظتان معناھما واحدء وھو 
البحث والتطلب لمعایب الناس ومساویھمء إذا غابت واستترت لم یحل أن 
ضا0 عنھاء ولا یکشف عن خبرھا٘ واأاصل هذہ اللفظة فی اللغة من قولك: 
حسس الشیء أيى ادرکه لحسّه وجسّه من المحسّة والمجسّة؛ وکذا قال إبراھیم 
الحربي : ھما بمعنی واحد. 

وفي (الفتح''': قال الخطابی: معناہ لا تبحثٹوا عن عیوب الناس ولا 
تتبعوھاء قال تعالی حاکیاً عن یعقوب عليه السلام : ٭ڑاذھبوا مَحکنوا ین یََسُفت 
00.077 واأصل هذہ الکلمة التی بالمھملة من الحاسّة إحدی الحواسٌ 
الخمس؛ وبالجیم من الجسّ بمعنی اختبار الشيء بالیدء وھي إحدی الخمس: 
فتکون التي بالحاء اعم وقال إبراھیم الحربی: ہما بمعنی واحد. 


وقال ابن الأنباري: ذکر الثاني للتأکید کقولھم: بعداً وسحقاء وقیل: 


.))۸۲/۱۰( )(١( 


( شورة شف الارة ۸۷. 
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بالجیم البحث عن عوراتھم: وبالحاء استماع حدیث القوم: وھذا رواہ 
الاوزاعي عن یحیی بن أبي کثیر أحد صغار التابعینء وقیل: بالجیم البحث عن 
بواطن الامورء وأکثر ما یقال فی الشرہ وبالحاء البحث عما یدرك بحاسة العین 
والآذن ورجح هذا القرطبي . 


وقیل : بالجیم تتبع الشخص لاجل غیرہء وبالحاء تتبعه لنفسەء وھہذا 
اختیار ثعلب؛ ویسنٹنی من النھي عن التجسس ما لو تعین طریقاً إلی إنقاذ نفس 
ہی الیلافء اگ گان نے لقتابان ھلاتا د مس ضا ابا او ہار 
لیزني بھاء فیشرع فی ھذہ الصور التجسس والبحث عن ذلك حذراً من فوات 
استدراکەء نقله النووي عن (الاحکام السلطانیة) للماورديء واستجادہء وأول 
کلامه لیس للمحتسب أن یبحث عما لم یظھر من المحرمات٠‏ ولو غلب علی 
الظن استسرار آھلھا بھا إلا ہذه الصورة؛ اھ. 

وفی (الزرقانی؛'': قال ابن العربي: التجسس بالجیم تطلب أخبار الناس 
فی الجملةء وذلك لا یجوز إلا للاإمام الذي رتب لمصالحھمء وآلقي إليه زمام 
حفظھمء فأآما عرض الناس فلا یجوز لھم ذلك إِلّا لغرض مصاھرة أو جوار أو 
رفاقة في سفر آو معاملة آو ما أشبه ذلك من أسباب الامتزاجء وأما بالحاء 
فطلب الخبر الغائب للشخص٠ء‏ وذلك لا یجوز للاٍمام ولا لسواہ. 

وفي (الأحکام السلطانیة* للماوردي: لیس للمحتسب أن یحتسب عما لم 
یظھر من المحرمات ولو غلب علی الظن استتار أھلھا بھا إلا إن تعین طریقا . 
إلی آخر ما تقدم من کلامە. 


وفی دالیتقی؛': روي عن ابن وهھب : الا تجسسوا) لا پل أحدکم 


.٦۲٦٤ /٥( لشر الزرقانی)‎ )١( 
.٦)۲٦٦۰/۷( )۲( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢١(‏ حدیث 





استماع ما یقول فيه أخوہ أو یقال في أخيه اولا تحسسوا): اي لا ترسل من 
یسأل لك عما یقال فیيك وما یقال في اأخيك من الشرء وقال فی (المزنیة) 
محمد بن عیسی مثله؛ وروي عن ابن نافع أنه قال: هي کلمة متصرفة یرید بھا 
ان لا یتجسس الاإنسان عن أمور أأخيه التی یخاف ان یعیبه ویسبەء ولا یکٹڑ 
لی ال کیا گر آغرھ ات یطلع عليه من حاله اھ. 

وفی (المرقاة)''': قال ابن الملك: لا تطلبوا التطلع علی خیر أحد ولا 
علی شرہ؛ وکلاھما منهي عنه؛ لأنه لو اطلعت علی خیر احد رہما یحصل لك 
حسد سیک ہہ ج وقد ورد: طوبی لمن شغله عیبه 
عن عیوب الناس)ء اھ. 

(ولا تنافسوا) مکذا فی جمیع النسخ؛ وھو بحذف إحدی التائینء کما 
تقام في کلام الحافظ من المنافسة؛ وھی الرغبة في الشيء قال القرطبي : أي 
کس حرصاً علی الدنیاء إنما التنافس فی الخیرء قال تعالی: وف دَلِكَ 
ناس الملتلفْثود 4ء وکأن المنافسة ھی الغبطةء وأبعد من فسرھا بالحسد؛ لأنہ 
سی (ولا تحاسدوا١.‏ ۱ ٰ 


مان ان العربي: التنافس هو التحاسد في الجملة؛ إلا أنه یتمیز عنه بأنه 
سببەء قال ابن عبد البر: المراد التنافس في الدنیاء ومعناہ طلب الظھور فیھا 
و سی ےر یسیو و سی یس سو سو وہ 
علی ما آتاھم الله منھاء وأما التنافس والحسد علی الخیر وطریق البرء فلیس 
من هذا فی شيءء کذا فی ڈالزرقانی) '. -- 

وفی (المحلی) : هو من المنافسة وھو الرغبة فی الشیء والانفراد بەء 
,71 واحد في المعنی؛ وإن اختلفا في الأصل: ذکرہ الطیبی: 


.)۲٦٢ /۹( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)٢٦۹٣/٤( )۲( 


۳۲ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦١٢۳(‏ حدیث 








وقال اہن القیم : الفرق بین المنافسة والحسدء أن المنافسة المبادرة إلی الکمال: 
الدي تشاھد في غیركء فتنافس فیه لتلحقہ وتجاوزہء فھو من شرف النفس وعلو 
الھمةء والحسد خلق نفس ذمیمة لیس فیھا حرص علی الخیرء اھ. 

لات مات اہ تی رزانة انغای سس عاید مہ شی 
یوسف عن مالك بھذا السند والمتن بدل قوله: اولا تنافسوا) اولا تناجشوا)؛ 
نال ئن ۲۴ کذا فيی جمیع النسخ التي وقفثٌ علیھا من البخاري بالجیم 
والشین المعجمة من النجش؛ وهھو ان یزید في السلعة؛ وھو لا پریدشراءھا 
لیقع غیرہ فیھاء وقد تقدم بیانھا وحکمھا في کتاب البیوعء رای جمیع 
الروایات عن مالك بلفظ اولا تنافسوا) بالفاء والسین المھملة. 


وکذا ا خرجه الدارقطنيی فی (الموطآت؟ من طریق ابن وھب ومعن وابن 
القاسم ویحیی بن یحیی التمیمي والقعنبي ومحمد بن الحسن وغیرہم؛ کلھم 
عن مالك؛ وکذا ذکرہ ابن عبد البر من روایة یحیی بن یحیی اللیٹي وغیرہ عن 
مالكء إلی آخر ما بسط الکلام فیہ. 


وقال فیة: وسعد ان یجتمع الجمیع علی شيء وینفرد واحد بخلافه 
ویکون محفوظاًء وحاصل ما بسطه أن الصواب في رر الک ا ناف انت 
اس اک نال تی می گرا رس کس دہی امھ ص ارک 
۔عن آبیە عن أبي عریرۃ فیه ولا یبع بعضکم علی بیع بعض). 

ومثله لە من روایة أبي سعید مولی عامر بن کریز عن أبي ھریرۃ زاد بعد 
فرقد آھر اتا (المسلم اُخو المسلم؛ لا یظلمه ولا یخذله؛ ولا یحقر: 
بحسب امرء من الشر ان یحقر أخاہ المسلم؛ کل المسلم علی المسلم حرام: 


.)]۸٤/۱۰( لح الباري؛‎ )١(۔‎ 
.)۱٤١٢١( صحیح مسلم)‎ × )٢( 
٣۳ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦١٢۳(‏ حدیث 





۰ کر سے ۰ 4 ۰ مو گے 24 70-025-۔7.2 1 5 ٠‏ 
ولا تَحَاسدوا وَلا تبَاعضَوا ولا تَدَابَرُوا وکونوا عِبَادَ الله إخُوانا). 
اآخرجه البخاري فی : ۷۸ ے گجات الدب ار ۔ باب . اُیها ادن آمنوا 


اجتنبوا کثیراً من الظن . ومسلم في : ٤‏ ے گٹاپ الِزَ والصلة والاداس ۹ - باب 
27 الظن والتجسس والتاقسى؛ حدیث ۲۸ 





دمه وماله وعرضہ؛ التقوی مٰھناء ویشیر إلی صدرہ*. وزاد في روایة أآخری من 
ھذہ الطریق (إن الل لا ینظر إلی أجسادکم؛ ولا إلی صورکمء ولکن بنظر الله 
إلی قلوبکم٢ء‏ وھذہ الطریق من روایة عامر اأجمع ما وقفت عليه من طرق ھذا 
الحدیث عن أبي ھریرۃء وکأنه کان یحدث بە آحیانا مختصراء وطورا بتمامه _ 
وقد فَرّقه بعض الرواة أخادیث؛ وممن وقع عندہ مفَرّقاً ابن ماجه فی کتاب 
الزهد من کتابهء وھو حدیث عظیم اشتمل علی جمل من الفوائد والاداب 
المحتاج إلیھاء اھ. 

وعلی ھذا فلا یبعد أن یکون اللفظان معأء ذکر اأحدھما مرةء والآخر 
آخری؛ وفی (المشکاة) بروایة الشیخین اولا تناجشوا)ء قال: وفي روایة: اولا 
قاسراف لال التاری ۷۷رف عرلا کاجتر ا ہے۔ الس الس راقی 
قیل : المراد بە الترفع والعلو علی الناس؛ وھو المناسب لسابقه ولاحیّه: 
وقیل : أن بُغْرِيَ بعض بعضاً علی الشر والخصومةء وھو من نتائج التجسس؛ 
وقیل: ھو الزیادةۃ في الثمن لیخدع المشتري بالترغیب؛ وھذا المعنی هو 
المشھور عند الفقھاءء وقیل: من النجش بمعنی التنفیر أي لا ینفر بعضکم 
فا ان سسعس اض آج یل تھا گر است قرف اھ. 


وفيی (المحلی): وروي اولا تناجشوا) من النجش؛ وھو رفع الثمن في 
الع وقیل : المراد فی الحدیث الٹھی عن إغراء بعضھم بعضاً علی الشر 
والخصومة اھ . 

(ولا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا تدابروا وکونوا عباد اللہ إخواناً) قال 


.)٦۲٦٤ /۹( سرقاۃ المفاتیح)‎  )١( 


۲٤ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


۰ ۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ عَطَاءِ بُن أبي میم 


عَبدِ الله الْحَرَاسَانِٔ قا20 ال رت الله عاا : سم مت 








الحافظ : وقع عند مسلم في روایة أبي صالح عن أبي ھریرةۃ فی آخرہ: (کما 
مرکم الله اھ. قلت: وقد تقدم الکلام علی ھذا اللفظ وعلی بقیة ألفاظ 
الحدیث في الحدیث ا(شائق 


۶ ۰۔۔ (مالك عن عطاء بن عبد اللہ الخراسانی) وھو المعروف 
بعطاء بن آبي مسلمء قال ابن عبد البر في (التجریدا''': عطاء الخراسانی: 
وھو عطاء بن أبي مسلم: وقیل : عطاء بن عبد ال وقیل : عطاء بن میسرۃ 
مولٰی المھلب بن اع صفرۃ وقیل: مولی لھذیلء والاول ار واشھں اھ . 

(قال) عطاء: (قال رسول ال قَك) قال المنذري: مکنذا رواہ مالك 
عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ أن النبي گلا قال: ا۷ تصافحوا یذھب المِل من قلوبکم١ء‏ 
رای 8ا اھر ابن عساکر عن أبي ھریرۃ ضا 7تھادوا تعائت وتصافحوا 
یذدذھب ال عنکم. 

فقول السیوطی : فی المصافحة أحادیث موصولة بغیر ھذا اللفظ عجیب 
مع أنه نفسه ذکرہ فی (جامعه)ء وقال ابن المبارك: حدیث مالك جید؛ وقال 
اتی و ال خذا یتضل من۔وجوہشتی حسات کلھا : نم ذکر ساد حَسلة 


منھا فی المصافحة بغیر ھذا اللفظپف ضا ےی نام وغفل عما فی 
اجامعه)ء کذا فی ۷الزرقانی؛' 


والخذیپت الڈی اشاز إليه في (الجامع) ذکرہ السیوطي في (الجامع 
الصغیر٢ء‏ بلفظ : ( تصافحوا یذھب الْخلّ عن قلوبکم) عَد عن ابن عمر یعنیي 
)١(‏ (ص١١٦).‏ 
.)٦٦٢ /٤( )٢(‏ 


۰٥ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢٤(‏ حدیث 


رت 6 7 َ‌ شَ 
(اتصافخوا ید3دھب الغل . وی یس وہ وھ و فاو ا وا یھ وت اھ کرو مات 





لابن عدي فی (الکامل٢ء‏ ورقم عليه بالضعف؛ وسکت عليه العزیزيی؛ وأآخرج 
اأیضاً (تھادوا تحابُواء وتصافحوا یذھب الغل عنکم) ابن عساکر عن أَبي ھریرة؛ 
ورقم عليه بالحسن؛ وقال العزیزیيی: بإسناد جید؛ اٴھ. 

رائے خر یان ھذین اللفظین لیسا بتمام الفاظ ناتسر ظ1 فالتعقب بھما 
علی السیوطی مشکلء نعم یصح التعقب بھما علی ما في (الفتح) إذ قال: وفي 
مرسل عطاء الخراسانی فی (الموطاً) ۷ تصافحوا یذھب الغل)ء ولم نقف عليه 
موصولاء واقتصر ابن عبد البر علی شواھدہ من حدیث البراء وغیرہ؛ ٴھ. 

(تصافحوا) أمر من المصافحة؛ قال الحافظ : ھی مفاعلة من الصفحة؛ 
والمراد بھا الإافضاء بصفحة الید إلی صفحة الید؛ وفي (الزرقاني): قال 
الجوهري: المصافحة الأخذ بالیدء وفي (المشارق): المصافحة بالأیدی عند 
السلام واللقاء ھی ضربً بعضِھا ببعض؛ اھ. 

گال الحائ ۷ وأآخرج البخاري فيی (الادب المفرد) وابو 3اوہ یسید 
صحیح من طریق حمید عن انس رفعە: قد أقبل أھل الیمن وھم ول من خَیانا 
بالمصافحة)ء وفی (جامع ابن وھب) من ھذا الوجه: (وکانوا أول من أظھر 
المصافحة)؛ ۱اھ. ٰ 


(یذھب) أعرب عليه في النسخ المصریة بفتح أوله وفتح الھاء أي من 
المجردء قال الزرقانی''': بکسر الباء مجزوم في جواب الآمر؛ حرك بالکسر 
لالتقاء الساکنین وبالرفع أي فبه یذھبء اھ. (الغل) بکسر الغین المعجمة _ 
وتشدید اللام: الحقد والضغانة علی ما أعرب فی نسخ (الموطا)ء وقال 
القاري: یذھب بفتحتینء وفی نسخة: بضم أوله وکسر الھاء؛ فقوله: الغل 


.)٥٤/٥١( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦٦٥٢/٤( )۲( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦٢٤(‏ حدیث 
۱ : 





مرفوع بالفاعلیة علی الآول منصوب بالمفعولیة علی الثانیء وفاعله ضمیر 
راجع اف التصافح الدال عليه (تصافحوا). 


قال ای برید ۔- واللہ أعلم ۔ المصافحة بالایدی: وقد قال علقمة 
ال رھ سی ضس مھ ہمت 
مالكء وقال: لولا آنھا بدعة لعانقتك فقال سفیان: عانق من هو خیر مني 
ومنك النبي گلا لجعفر حین قدم من أرض الحبشة قال مالك: ذلك خاص: 
قال سفیان: بل هو عام؛ وروی ابن وهھب عن مالك أنه کرہ المصافحة 
والمعانقةء فعلی مذہ الروایة یحتمل أن یرید ۔ والل اأعلم ۔ في الحدیث 
المصافحة ان یصفح بعضھم عن بعض؛ من الصفح وھو التجاوز والغفران: 
وھو اشبہ؛ لآن ذلك یذھب الغل فی الأغلب . 

واحتجٌ مالك لمنع سی بالید بقوله عز وجل: ٭إد دعلوأً عَلْو عَتَالرا 
سَلما فان سلّم فو کرو یی ک٢ ٠+‏ ولم یذکر مصافحة وقوله قٛيٌ: (یذھمب 
الغل) أَي العداوۃء ومعنی ذلك أنهہ إذا صفح عن خی وصفح عنه اأُخوہ ذھب 
ما فيی انا من الغلء وکذلك إذا تصافحا بالایدی ؛ لاتھا نھایة ما یتودد بہ 
المسلم والمواصل علی قول من حمله علی ذلك؛ اھ. 


رق رای ۳۷ء وری آئع رخ وغرم ھن سالف کرام اض ات 
والمعانقةء وبه قال سحنون وغیرہ وروي عن مالك خلافهء وھو الذي یدل 
عليه معنی ما في اموطا وعلی خر ا ھا حتا ظا ك2 سلنا وَعلفا وفیه 
آثار حسان؛ ١ھ.‏ 





.)۲٦٦/۷( ا المتقی)‎ )(١( 
۶۵ سررڈالتازیات+ الا‎ ٢( 
.)۲٦٠/٢١( )۳( 


۷ 


۸ - کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢١ ٤(‏ حدیث 





قلت: ترجم البخاري في ا(اصحیحہ): (باب الس ا قح وذکر فيه غعن 
انن جرد ب رضی الله ظ۔؟ علّمني النبي قَلْ التشھد وِكَمّي بین کفيەء وقال_ 
کعب بن مالك: دخلت المسجد فإذا برسول اللہ قيةء فقام إلیٗ طلحةً بن 
عبید اللہ یھرول حتی صافحني؛ ومنّأنيیء وعن قتادة قلت لآنس ۔ رضی اللہ عنه 
أکانت ال ضافحخة فی أُصحاب 7 اش ؤَاً؟ قال: نع وعن عبد الله بن 
مشام: کنا مع النبي پل وھو آخذ بید عمر بن الخطاب . 

مان ابی ا 2 ىہ ضغتی صافحني ومَنْأني) وجاء ذلك -۔أو 
المصافحة ۔ من فعل النبي قء کما آخرجه أحمد وأبو داود من حدیث أبي ذر 
فقد أخرجا عن رجل لم یُسَمٌ قال: قلت لأبي ذر: ھل کان رسول ال پل 
یصافحکم إِذا لقیتموہ؟ قال: ما لقیته قط إلا صافحنيء الحدیث. ورجاله ثقات 
إلا هذا الرجل المبھم . 

وأخرج الطبرانی فی (الأوسط) من حدیث آنس: ‏ کانوا إذا تلاقوا 
تصافحخواء وإذا قدموا من سفر تعانقوا)ء ولە فی (الکبیر: ( کان النبي 8چ إذا 
لقی أصحابہ لم یصافحه حتی یسلم علیھم٢ء‏ وقوله: عن قتادة قلت لہ إلخء 
زاد الإاسماعیلي فی روایته عن ھمام: قال قتادة: وکان الحسن یعنی البصري 
یصافح وجاء من وجە آخر عن نس قیل: یا رسول الله الرجل یلقی نان 
ُینحنيی لە؟ قال: ٢‏ لا۱ء قال: فیأخذ بیدہ ویصافحہ؛ قال: انعم) أآخرجه 
الترمذی''' وقال: حسنء قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء 
وقد استحبھا مالك بعد کراھته . ٰ 


وقال اووی ٢‏ المصافحة سنة مجمع علیھا عند التلاقی ء وقد آخرج 
4١(‏ انظر: افتح الباری؛ .)٦٥/١١(‏ 


.)۲۷۲۸( أُخرجه الترمذي‎ )٢( 
.]۷٤٢ /۹( و(مرقاة المفاتیح)‎ )٢٥/۱١( انظر: افتح الباری)‎ )۳( 


۹۸ 








۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦٢١(‏ حدیث 
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أحمد وأبو داود والترمذيی عن البراء رفعه: ( ما من مسلمین یلتقیان فیتصافحان 
إلا غفر لھما قبل أن یتفرقا١ء‏ وزاد فیه ابن السني (وتکاشرا بود ونصیحة)ء وفي 
روایة لاہی داود (وحمدا اللہ واستغفراہ)ء وأخرجہ آبو بکر الرویانی فی (مسندہ) 
بوجە آخر عن البراء: لقیت رسول اللہ لَيَُ فصافحنیي؛ فقلت: یا رسول الل 
کنت اَحسبُٔ أن ھذا من زي الأعاجم؛ فقال: ١‏ نحن احق بالمصافحة٢ء‏ فذکر 
تحو ساق الخ الاولء اھ ٰ 

ولا یذھب عليك آن السنة فی المصافحة ان تکون بالیدین کما هو 
المعروف عن الصحابة والتابعین والمتوارث عن المشایخ أن یلصقا بطن کمفي 
یمینھماء ویجعلا بطن کف یساریھما علی ظھر کف یمین الآخر ھکذا وصل 
إلینا فی الحدیث المسلسل بالمصافحة. 

قال صاحب دالار تار ۲'۷ وفيی (القنية): السنة فی المصافحة بہکلتا 
یدیەء وتمامه فیما علقته علی (الملتقی) قال ابن عابدینء ونصه: وھي إلصاق 
صفحة الکف بالکف؛ واإقبال الوجه بالوجە؛ فأخذ الأصابع لیس بمصافحة 
خلافاً للروافض٠‏ والسنة أن تکون بکلتا یدیەء وبغیر حائل من ثوب أو غیرہ 
وعند اللقاء بعد السلامء وأن یأخذ الإبھامء فإن فيه عرقاً یت المحبة؛ کنا 
جاء فی الحدیث؛ ذکرہ القھستانی وغیرہ اھ. 

وغْلِمٌ من ذلك آن من فسر المصافحة بإلصاق صفحة الکف بالکف لا 
یخالف کونھا بالیدینء فإنه فسرھا بذلك: وصرح بنفسه بکونھا بالیدینء ووجه 
ذلك آنھم إذا فسروھا بإلصاق الصفحة أرادوا الإشارۃ إلی مأخذ الاشتقاق من 
أئه مشتق من الصفحة لا من الصفح بمعنی العفوء والتجاونں کما قال بە 
بعضھم؛ ولم پریدوا إذ ذاك بیان الکیفیةء ولما آرادوا بیان الکیفیة صرحوا 
بکونھا بالیدین؛ اھ. 


.)٦٦۹/۹( )١( 


١۹ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢١١(‏ حدیث 
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وفي (الفتاوی الھندیة): السنة فیھا أن یضع یدیە علی یدیە من غیر حائل 
من ثوب آو غیرہء کذا فی (خزانة الفتاويی)ء اھ. 

وترجم البخاري فی سیا۷ (ہاب المصافحة)ء وذکر فیه قال ابن 
مسعود: فعَلّمني النبي گل التشھدء وِگَثي بین کفیه؛. وغرض الما البخاري 
بذلك بیان کیفیة الیدین فإن المصافحة بالیدین تحتمل صوراً مختلفةء بأن 
تکون مثلا کنا واحدِ عنھما في الوسط وکفا الآخر فی الطرفینء أو یلصق کف 
سے گل راد کا کک میں آکھوے:۔ اف کات مار تا نے 
الإمام البخاري - رضي اللہ عنە - بذکر ذلك کیفیة الیدین؛ ولا یضر علی ذلك 
کولە للتعلیم أو غیر ذلك . 

ثم ذکر البخاري (باب الآخذ بالیدین) علی روایة جمھور رواة البخاريء 
وذکر فيه: (صافح حماد بن زید ابنٗ المبارك بیدیه) إشارۃة إلی ان ذلك هو 
المعروف بین الصحابة والتابعین ولم یذکر للمصافحة بالید الواحدة روایة ولا 
أثراء وأما علی نسخة أبيی ذر عن الحموي والمستملي بلفظ الإفرادء فإشارةۃ 
إلی ان ما ورد فی الروایات من لفظ الأخذ بالید المراد بھا الجنس؛ ولذا ذکر 
الإمام فی الباب آثر حماد وحدیث ابن مسعود ۔ رضی اللہ عنه ےہ وإلا فلا وجە 
لذکرھما في باب الأخذ بالید. 


وقد اأُخرج الہغاری کی ڈلائے ا ا ام عد ارس مج رتین) 


قال: مررنا بالربذةء فقیل لنا: ھٰھنا سلمة بن الأکوع؛ فأتیئه فسلمنا عليه: 
کف بعیر فقمنا إليه فقبلناھاء اھ. ٰ 


١ )١(‏ صحیح البخاري مع فتح الباري) .)٤٤/١١(‏ وانظر تفصیل المصافحة في (الاأبواب 
والتراجم۹ ۹79): 
(۲) (ص۳۲۸) ح(۹۷۲). 


سس 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


وم رم مھ دہ دم و وھ دو و و ےج جج جج مج جج جج جج مج جج ھ یھ ھ ھی“ ٭+ ھ٭ مھ مه ھ* ٭ م*٭ مج" م٭ ْھ> ھج ه٭ م٭ ھ >٠‏ ھ ء٭ ھ وی وه ٭ھ* ٭ 


وآخرج نہ س اأحمد فی (مسندہ) وفی آخرہ: فأآخرج لنا کفه کفاً ضخمة 
ضا الیب تا گنت جمعا لا یقال: إنھا فی البیعة؛ لان المعروف فیھا 
أََكا المصافحة لما في (الدر المنثور) بروایة اأُحمد والترمذي وصححه 
والنسائی وغیرھم عن أمیمة بنت رقیقة قالت: أتیت النبي آَُ فی نساء لنبایعه 
(الحدیث)ء وفيه قلنا: یا رسول ال ألا تصافحنا؟ قال: ١إني‏ لا آصافح 
النساء إنما قولي لمائة امرأة کقولي لامرأۃ واحدة)ء وعن آسماء قالت : بایعت 
النبی قَللِ فی نسوۃء فقال: ١إنی‏ لا أصافحکن؛ ولکن آخذ علیکن ما أخذ ال۱. 


فعْلِمَ من روایة البخاري فی (الادب) ان ما ورد فی بعض الروایات عند 
البیعة أو المصافحة لفظ الکف أو الیدء فالمراد بھما الجنس لا الواحد؛ لان 
فی ھذہ الروایة ضا بالیدینء ومع ذلك قال: ناخرج کفاً لەء فلا بد أن ذکر 
الکف هھنا للجنس؛ ٠‏ ویژیدہ أیضاً تقبیل الکفین جمیعا. 


وأخرج''' أیضاً عن الوزاع بن عامر قال: قدمنا فقیل: ذاك رسول ال لُ 
فأخذنا بیدیه ورجليه نقبلھا . وفی ) مجمع الزوائدا'' از غ اتسس آن نی اللہ پیا 
قال: (ما من مسلمین التقیاء أخذ أحدھما بید صاحبه إلا کان حقاً علی اللہ عز 
وجل ان یحضر دعاءھماء ولا یفرق بین أیدیھما حتی یغفر لھما) رواە اأُحمد 
وافقتات اٗ پعی.1:971ھ قال2 اتا کی اھ آ0 بعت غافا ولتےذ 
أیدیھما حتی یغفر لھما)ء ورجال أحمد رجال الصحیح غیر میمون بن عجلانء 
وثقه ابن حبان ولم یضعفه اأحد اھ. 

وفہه دلیل علی أن ما ورد فی الروایات من لفظ الاخذ بالید یراد به 


عم 


الجنس ؛ لأ نہ دگرتة اُولا نا3 رك ضَاىضےف ٹم رتب عليه لا یفرق بین أیدیھماء 


.)۹۷۸( (الآدب المفردا‎ )١( 
.)۱۲۷١( رقم الحدیث‎ ٥ /۸( )۲( 


۱ك 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢٤١(‏ حدیث 


وعن أبي أمامة ان رسول الل آَلَُ قال: (إذا تصافح المسلمان لم تفرق أکفھما 
حتی بغفر لھما) رواہ الطبراني'''ء وفيه مھلب بن العلاء ولم أعرفهء وبقیة 
رجاله ثقات . 


وفی 9(کنزل العمال)''' بروایة ابن النجار عن ابن عمر - رضي الله عنه ۔: 
یما مسلم یصافح أخاہ لیس فی صدر واحدِ منھما علی أخیه جِتّة' لم تفرق 
آیدیھماء حتی یغفر الله لھما)ء الحدیث؛ وفيه بروایة ابن عساکر عن ابن عمر 
ا ا سی میں سی میا ا او او کہ وٹ ٠‏ لم یتفغرق 
أیدیھما حتی یغفر اللہ لھما)ء الحدیث: وفيه أیضاً عن البراء قال: أُخذ بیدی 
رسول الل پل وقال: )ما من مؤمنین یلتقیانء فیأاخذ کل واحد منھما بید اُخيه 
لا یأاخذ إلا لمودة فی اللہ تعالی؛ فتفترق أیدیھما حتی یغفر لھما٢.‏ 


ففي هذہ الروایات کلھا تصریح بالایدي بلفظ الجمع ولم ار بعد في 
زواية ولا آثر تصریحاً بالید الواخدہء وثو سُلم علی القفرضص: فقد آفاد شیخغ 
مشایخنا الگنگوهي ۔ قدس سرہ ۔ فی (الکوکب الدري)''': قولە: والأخذ 
بالیدء اللام فيه للجنس فلا تثبت ثثبت الوحدةء والحق فيه أن مصافحتہ پا ثابتة 
ا ارت لا أن المصافحة بید واحدة لما کانت شعار مل الإافرنج 
وحت ترک لذلكء اھ. 


فلت وھذا کما قالوا : في التختم بالیمین والیسار: کلاھما ثابت عن 


.)۳۳۰/۸( )۸۰۸۲۷( '(المعجم الکبیر)‎ (١( 


۔.)۱۳٣۔۱۳۳‎ /۸۹( )("۲( 

)٣(‏ الحنة: العداوۃ. 

)٤(‏ إِحِنَة: حقد. 

(ہ) (۳/ ۳۹۲). 

)ش١ ھذا لا ینافی ما قلتهء فإني نفیت الرؤیة عن نظری القاصرء اھ‎ )٦( 


۲۳ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٦٢ ٤(‏ حدیث' 


ث٭ ق ق ٤ؿ‏ .ٔ ق ق8 ق5 قة ث ظؿ ق +ؤ+ ؿ یؿؤ جج +<+> قج ھػ ۵ہٴ ےھو٭ج یىی فی جج ےج جج ےج جج جم جج یج مج میم ۰ج جج ھم یم و پ>*+ ھچ یج یو ویج یج و یھ و یھ چ* یج ی وھ ی یو ےى یو ھم۔ يىي ئ> ٭وی 


النبي گل إلا أنه لما'*' صار شعاراً للروافض وجب الاحتراز عنهء فکیف 
بالتشبه بالکفرةء لا یقال: إنه وقع التصریح بالمصافحة بالیمین فی بعض 
الروایاتء لان ذلك لیس إلا لشرافة الیمینء ولآن الأصل في إلصاق الکفین 
ھما الیمینانء ولیس ذکر الیمین للاحتراز عن الیسار. 


ففي (المشکاة) عن ابن مسعود رفعه: اثلاثة یحبھم اللہ رجل قام من 
اللیل یتلو کتاب اللہ ورجل یتصدق بصدقة بیمینه یخفیھا)ء الحدیث٠‏ أفتریٰ 
من تصدق بشماله کذلك لا یدخل فیمن یحبھم الش؟ وآخرج الإمام اأحمد عن 
ای أُمامة ان النبي ا قال: (من اقتطع حق امریء مسلم بیمینەء فقد أُوجب اللہ 
له بھا النار؟ء اتل آعد: 0وس کو ان 
یدخل فی النار؟ وفي البخاري عن - ھریرةۃ رضي ال عبه: اتثلائۂة لا 
یکلمھم اللہ ولا ینظر إلیھم؛ ولا یزکیھم؛ ولھم عذاب ألیم)ء وفیهە: (ورجل 
ساوم رجلا بسلعة بعد العصرء فحلف با لقد أَعْطیَ به کذا وکذا)ء أوٌ یمکن 
ان یقال من کذلك في غیر هذا الوقت لا یدخل في الوعید؟. 

وقد أخرج الحاکم عن هشام بن عروة عن أبيە أن عبد اللہ بن الزبیر 
وعبد اللہ بن جعفر بایعا النبي ُء وھما ابنا سبع؛ وآن رسول اش للا لما 
راھما تبِسَمٌ وبسط یدہ فبایعھماء آفتری أنە قيٍَ بایعھما بالید الواحدة مرة 


واحدة؟ : 


وفی (المشکاة) بروایة الخ عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ گی : 
(ید اش ملاًی)ء الحدیث؛ وفی روایة لمسلم) ایمین الله ملاّی)ء الحدیث؛ 
أفتری ان یدہ الآخری تبارك وتعالی خالیة؟ بل یداہ مبسوطتان نف کیف شا2: 


وفي (الدر عن ابن عباس في سے ره تال رڈ اد رداق وا کو 


)١(‏ أبھمثت ذلك قصداً لاختلافھم فی شعارھمء کما فی (الشامي)ء اھ. (ش؛ 


۳۳ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب ۱ )٢٦٢ ٤١(‏ حدبیث 


وَنَهَادَوا تَحَابُواء وَنتَذْمَب المّحُتَاء؛ 
عآدم ک4 الاأیةء أُنه تعالٰی اُخذ بیلە قبضتینء فقال: ھؤڑلاء فی الجنة ہے فی 
النارء آفتری القبہضتین في ید واحدة؟ 

وقد ورد فی عدة روایات آأنه اأُخذھما فی الیدینء ولذلك نظائر لا تحصی 
صریحه نی ان اتال شَلة التخصیصات تکون لادنی ملاسة؛ ولٰذا تری اُن 
حدیث عمرو بن العاص دکره مسلم بلفظ : (اسط یمینك فسط یمینه)۲؛ وذکرہ 
اہو عوائة فی (صحیحہ) بلفظ : (ابسط یدكء فبسط یمینهہ٢ء‏ وذکرہ اأحمد بلفظ : 
(افمسط یدہ الۓگل 


(وتھادوا) بفتح التاء والدال المخففةء أمر من التھاديء والھدیة عي ما 
یکرم بە الرجل؛ بخلاف الصدقةء فإنھا ما یتمحض بە ثوابٔ الآخرة فقط 

(تحابوا) بفتح التاء وضم الموحدة المشدہة من التحابب؛ من باب 
التفاعل علی أنه مضارع مجزوم علی جواب الآمر حذف منە إحدی التائین 
کذا فی (المرقاۃ۷''٭. ٰ 

وفی (الزرقانی)''': قال الحافظ تبعاً للحاکم: إن کان بالتشدید فمن 
المحبة؛ وإن کان بالتخفیف فمن المحاباة: اھ . من حًبّاہ کذا وکذاء إذا 
أعطا والحباء العطیة . 

(وتذھب) بواو العطف؛ قال القاری : بالضبطین السابقینء لکنە مُھنا 
مجزوم بالمطف علی ما قبلهء وحرك بالکسر للالتقاءء اھ.. والمراد بالسابقین 
ما تقدم من کلامہ فی قوله: ا تصافحوا یذھب الغل) (الشحناء) بشین معجمة 
مفتوحة وحاء مھملة ساکنة ونون والمد العداوۃء لآن الھدیة جالبة للرضاء 
والمودةء فتذھب العداوۃ. 


.)۸۴۳ /۹( (مرقاۃة المفاتیح؛‎ )١( 
.)۲٦٢ /٤( ؛ شرح الزرقاني)‎ )۲( 


۳٣٤ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٥٦٢١(‏ حدیث 


ولآحمد والترمذي عن أبي ھریرة ظا (تھادواء فإن الھدیة تذھب 
َخْرَ الصدر؛ أي فِله وغِْشّه؛ وللبیھقی عن أنس وابن عبد البر عن أم سلمة: 
(تھادواء فإن الھدیة تذھب بالسخیمة) یعني الغلء وعن معاویة بن الحکم 
قال: سمعث رسول اللہ قلُ یقول: ۷ تھادوا فإنه بُشعِفٌُ الودً وب٘ذْمِبُ بغوائل 
الصدورا أخرجه الدارقطني من طریق محمد بن عبد الرحمٰن بن بحر عن أبیە 
عن مالك عن الزھري عن ابن سلمة عن معاویة بەء وقال: تفرد بە محمد عن 
أبيەء ولم یکن بالرضی؛ ولا یصح عن مالك ولا عن الزھري. 

قال الزرقاني: لکن لە شاھد عند الطبراني في (الکبیر) عن آم حکیم بنت 
وداع الخزاعیة مرفوعاً بلفظ : (فإن الھدیة تُْشْعِفُ الحب۷٭'ء والباقی سواء 
وآخرج ابن عبد البر من طریق أبي مصعب عن مالك عن جعفر بن محمد عن 
بیه عن جدہ؛ قال: اجتمع علي وآأبو بکر وعمر وأبو عبیدة؛ فتماروا في 
اشیاءء فقال علي ۔ رضي اللہ عنه -: انطلقوا بنا إلی رسول اللہ پل نسألە فلما 
وقفوا عليهء قالوا: یا رسول اللہ جئنا نسألكء قال: (إن شٹتم سلونی؛ وإن 
شئتم أخبرتکم بما جثتم لە)ء الحدیث بطولهء قال أبو عمر: حدیث حسنء 
لكنە منکر عن مالك عندھمء ولا یصح عنه؛ ولا لە اأصل فی حدیيلهء اھ . 


قال الزرقاني: لعل مرادہ أن متنه حسنء وإن کان سندہ المذکور لا یصح 
عن مالكء وإلا فالجمع بین حسن وبین منکر لا یصح تناف'''ء أو مرادہ حسن 
۔اللفظ وھو بعید اھ. قلت: صرح آبو عمر ان نکارته خاصة بکونه عن 
مالكء إذ قال: لا یصح عنهہ ولا لہ اُصل فی حدیلہء وھو لا ینافی کونہ حسنا 


نستال ا 


)١(‏ قال ابن عبد البر: وھذا مما تکاد تشھد بە؛ لأن النفوس ثُُبلت عليهء (الاستذکار) 
.)٦٥٥١/٢٦(‏ 


.٥ش(‎ .ھا١ کذا في الأصلء‎ )٢( 


٤۸ -‏ ۔ کتاب حسن الخلق )٤٤‏ باب )٦٦٢١١(‏ حدیثٹ 


٥‏ غ ۔ وحذثني س مَالْكْ عَنْ سُھَیْل بن اس رت 
عَنْ أبیوء عَنْ نے هرَیْرَةَ؛ ا ٹول الله ٤‏ فَال: : انح ات 


۵۹٥‏ ء۔ (مالك عن سھیل) مصغراً (ابن أبی صالح عن أبيه) ذکوان 
السمان (عن أبي ھریرة) رضی اللہ عنه (أن رسول ال ا قال: یفتح) بالتذکیر 
فی النسخ الھندیةء وبالتانیث في النسخ المصریةء وفي (المشکاة) بروایة مسلم 
بالتذکیرء قال القاري''': بالتذکیر ویؤنٹ مخففاً مجھولاء (آبواب الجنة). 


قال الباجی''': یرید ۔ واللہ أعلم ۔ أنه یصفح في هذین الیومین عن 
الذنوب العظیمةء ویثبت فیھما لکثیر من الناس الدرجة الرفیعةء فتکون بمنزلة 
فتح أبوابھاء وقد یعبر بفتح الابواب عن الاإقبال علی آمر والإنعامء فیقال: فتح 
فلان باب طعامهء وباب عطائه؛ فلا یغلقه عن اَىَقَ ویقال فی مشاهدة حرب 
اسیو 20 ابواب الجنة معناہ ۔ والل أعلم ۔ وجدت أسباب دخولھا 


وفی لیت اک (تعرصضص اُعمال مت الو فیغفر لکل 
عصد)ا الحدیث؛ فاقفتضی ذلكك اُن عرض أعمال المؤمن بما رادہ الله من 


الغفران لە؛ فھو یعبر عنه بأن ارات الحنة قد فتحت:؛ ویحتمل اُن نت 
او ات الجنة علامة علی الغفران والإاحسان في ذلك الیوم . 


ویبین ھذا التأویل قوله قل: افیغفر لکل عبد مسلم) یرید ان ھذا الغفران 
الذي یکون بمعنی فتح أبواب الجنةء ویکون فتح أبواب الجنة علامةً عليه تعُم 
علی الإقلاع من ذلك: اھ . 


.٦۲٦٤٢ /۹( سرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.]٦۱۲۷ /۷( ا المتتقی؛‎ )٢( 


۲ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )۱٦٢١(‏ حدیث 


ہے ایح بے ا رکا من لا يك باللَہ 

یبوخ ہیں ژزیرخ سر جچھ ٭ھ صیبر ۹+ کے صے ہس ٠‏ تپ 
- سے سے 

فیک 2 ۱ 


.۔ 


وقال الزرقانی''': یحتمل حقیقة؛ لآن الجنة مغلوقة؛ وفتح أبوابھا 
ممکن؛ ویکون دلیلاً علی المغفرةء ویحتمل ان یکون کنایة عن مغفرۃ الذنوب 
العظیمةء وکتب الدرجات الرفیعةء قاله الباجيی؛ وقال القرطبي: الفتح حقیقة 
ولا ضرورۃ تدعو إلی التأأویلء ویکون فتحھا تأَھباً من الخزنة لمن یموت یومثذٍ 
ممن غفر لە؛ أو یکون علامة للملائکة علی أَنّ الله تعالی یغفر فی ذینك 
الیومین؛ ٦ھ.‏ ٰ ٠‏ : 

وقال القاري''': یفتح أآبواب طبقاتھا أو غرفھا ودرجاتھاء وفي (شرح 
مسلم: قال القاضي عیاض: معنی فتح الابواب کثرة الصفح والغفرانء ورفع 
٭ المنازل؛ وإعطاء الثواب الجزیل؛ ویحتمل ان یکون علی ظاھرہ وآن فتح 

اُبوابھا علامة لذلك؛ !ھ. 


(یوم الائنین ویوم الخمیس) قال الزرقاني : فیه فضلھما علی غیرھما من 
الایا وکان النبی قٍَ یصومھماء ویندب أمته إلی صیامھماء وقد روی أبو 
داود'' وغیرہ عن أآسامة قال: کان قٍَ یصوم یوم الاثنین والخمیس؛ فسئل عن 
ذلكء فقال: (إن أعمال العباد تعرض یوم الاثنین والخمیس) (فیغفر) فیھما 
ببناء المجھول (لکل عبد مسلم لا یشرك باہ) صفتان لقوله: عبد (شیٹاً) قال 
الغازی :ای چا من الافراف آزٌعۓ الاقیاء آو ما من شرذ جلع آر خنن 
وفی روایة: لکل عبد مؤمنء ولعل المراد به عبد کامل اھ 


وقال الزرقانی'': أي ذنوبه الصغائر بغیر وسیلة طاعةء قال القرطبي : 


.)۳٦٦ /٤( )١( 
.)۲٦٢ /۹( امرقاة المفاتیح)‎ )( 
.)۲٤٤٢٤( ل9سنن أبی داود‎ )۳( 
.)۲٦٦/٤( ؛شرم الزرقاني)‎ )٤( 


۷غ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦١٢١(‏ حدیث 


2 


لا رجلا مسم بب مس مم جس مع ریمع سی 


سم 


لحدیث (الصلوات الخمس والجمعة إلی الجمة ورمضان إلی رمضان مکفرات 
ما بینھما ما اجتنبت الکبائر؟ء ٢ھ.‏ قلت : المغفرة تختص الصغائر أو تعم 
الکبائر أیضأء تقدم الکلام عليه مختصراً فی أبواب الوضوء؛ وبشيء من 
التفصیل في آبواب الحج . 

زالار عق ۷701 سن نی طلاقہ بل بی سجااقس اقحة 
وقداقال عز اسمے: ٭ ان الہ لا سر دش2 بی وَیعفر ما دو ذَلِكَ لِمن 
كا4 وفی (المشکاة) بروایة (الصحیحین) عن ابن عمر مرفوعاً: ١إن‏ اللہ 
تعالی یدني المؤمن؛ فیضع عليه کنفه ویسترہء فیقول: أتعرف ذنب کذا؟ آتعرف 
ذنب کذا؟ فیقول: نعم أي رب؛ حتی قررہ بذنوبهەء ورای في نفسه أنه قد 
هلك؛ قال: سترتھا عليك فی الدنیاء وأنا آغفرھا الیوم)ء الحدیث . 

وفی اجمع الفوائد١‏ بروایة مسلم والترمذي عن أبي ذر مرفوعاً فی رجل 
ایؤتی بە یوم القیامة فیقال: اعرضوا عليه صغار ذنوبه؛ وارفعوا عنه کبارما: 
فیعرض عليه صغارھا)؛ الحدیث؛ وفيه: افیقال لە: فإن لك مکان کل سیئة 
ےه ٹینٹزل رت قد عغملت اشیاة :لا آراا مھتا؟ کال خَلمد رایٹ 
رسول اللہ ئا ضحك حتی بدت نواجذہ6. 

وفي (الدر المنثورا بروایة ابن أبی حاتم وابن مردویه عن أبي ھریرة 
فو ظا الیأتین ناس یوم القیامة وَدُوا أُنھم استکٹروا من السیئات)؛ قیل: ومن 
هھم یا رسول اش؟ قال: (الذین بڈل اللہ سیئاتھم حسنات)؛ وغیر ذلك من 
الروایات وحدیث البطاقة مشھور فی ذلك؛ فأي فاقة إلی التضییق في ذلك 
والتشدیدء ویترك علی المشیئة یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید. 


(إلا رجلا) بالنصب في النسخ المصریة وبالرفع في النسخ الھندیةء قال 


(1).َوَرة الشات آلایة 81۸ 


٣۳٣۸ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )۱٦٢١(‏ حدیث 


کا 0ت ا مکاھ 6ا0ا ا ظط ر ا حتو جیس سس 


الزرقانی': بالنصب لآنه استثناء من کلام موجب؛ وھو الروایة الصحیحة؛ 
وروي بالرفع؛ قاله التوربشتي 


وفيی (المشکاة) بروایة مسلم بلعظ (رجل)؛ .] في (الادی المفرد) 
للبخاريء قال القاری''': بالرفع فی جمیع نسخ (المشکاة) أي إ[لا ذنب رجل: 
فالمضاف مقدر؛ وإلا فالظاھر النصب؛ کذا قال السید جمال الدینء وفيه ان 
تقدیر المضاف لا یجوز کونە رفعاًء نعم لو روي بالجر لکان لە وجه بأن حذف 
المضاف المنصوب٠‏ وأبقی المضاف إليه مجروراً علی حالهء قال الطیبي: 
والظاھر فیه النصب٠‏ ویمکن أن یقال: إن الکلام محمول علی المعنی؛ اي لا 
یبقی ذنب أحد إلا ذنب رجل؛ ونحوہ قوله تعالی: ففَشَرِبُوا مِنْهُ إِلا قَیل4 أي 
فلم یطیعوہ إلا قلیل؛ قال القاري: قراءة الرفع شاذةء والمتواترة بالنصب؛ 
وقیل: وجه رفعه أنه صفة لکل عبدء فإن محله الرفعء وإلا بمعنی غیر أي غیر 
رجلء اھ 

(کانت) کذا فی جمیع النسخء وکذا فی (المشکا. قال القاری : وفي 
نسخة 9 کان) (بینە وہین اُخيه شحناء) بفتح المعجمة والمد أي عداوة تملأ 
القلب (فیقال: أنظروا) بفتح الھمزۃ بصیغة الأمر من الاإنظارء قال البیضاوي : 
یقول اللہ تبارك وتعالی للملائکة النازلة بھدایا المغفرة: أخروا وأمھلوا (ھذین): 
قال الزرقانی: آتی باسم الإشارة بدل الضمیر لمزید التنفیر والتعییر یعني لا 
تعطوا منھا أنصباء رجلین بینھما عداوۃء وقال القاري : أي أخروا مغفرتھما 
اتا سا تا آرمی کے اصضصعرات ظط رمر الائیں اض فال 
الباجی”': أي اخروا الغفران لھما. 


.)۳٦٦٣ /٥( ؛ شر الزرقانی)؛‎ )١( 
.)۲٦ ٤٢ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.۲۲۱۷ /۷( ا المنتقی)‎ )۳( 


۹ك 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق (٤٤‏ باب )١٦٢١١٦(‏ حدیث 
واسنے ‏ ور و نے دی کہ وو سوا سض اج 
حتی یصطلحا . انظرَوا ھدین حتی یصضطلحا١.‏ 


أآخرجه مسلم فی: ٤‏ ۔ کتاب البر والصلة والاداب؛ ۱١‏ ۔ باب النٹھی عن 
الشحناء والتھاجر حدیثٹ ا 


۸۰٦‏ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكِء عَنْ مَسَلِم بن بی مریم 
عَن ای صَالٰح الما عَنْ أی هریرةَ؛ اہ ا0 سا ا ا وی ات 


(حتی یصطلحا) أي یتصالحا ولو ہمراسلة عند البعد (أنظروا ھذین حتی 
ایصطلحا) کذا بالتکرار فی نسخ (الموطأ)ء ولم یکرر فی (المشکاة". 


قال الزرقانی'': کرر للتأکیدء وقال القرطبي : المقصود من الحدیث 
التحذیر من الإصرار علی العداوة؛ قال ابن رسلان: الاظھر أنه لو صالح 
أحدھما الآخر فلم یقبلء غفر للمصالح؛ قال القاري: أي حتی بتصالحا 
ویزول عنھما الشحناءء فلا یفید التصالح للسمعة والریاءء والظاھر ان مغفرة 
کل واحد متوقفة علی صفائه وزوال عداوتهہ سواء صفا صاحبه أم لاء اھ. 
وتقدم مفصلاً أن الھجرة للہ لیست بداخلة فی ذلك. 


قال الزرقاني : الحدیث آخرجه مسلم وأبو داود والترمذي والنسائيی من 
طریق مالك وغیر ولم یخرجه البخاری؛ ووهم من عزاہ له؛ اھ. قلت: 
آخرجه البخاری فی (الاٴدب المفرد4ء فلعل من عزاہ إليه سقط عنه لفظ فی 


ىب1 


۹٦‏ ۔ (مالك عن مسلم بن أبي مریم) یسار المدنی (عن أبي 
صالح) ذکوان (السمّان) بشد المیم بائع السمن (عن أبي ھریرة أنه قال) قال ابن 
عبد البر: ھکذا وقفه یحبی وجمھور الرواۃء ومثله لا یقال بالرأیء فھو توقیف 
بلا شكء وقد رواہ ابن وھب عن مالك؛ وھو أجل أصحايه فصرح برفعه: 


.)۲٦٦ /٤( ؛ شر الزرقانيی؛‎ )١(۰ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٢٦٢١١(‏ حدبیث 


۲ 


تعرض أَعُمَال الناس -.وسہ سر جو سس اپ سی 


فقال: عن رسول اللہ پل کذا فی (الزرقانی؛''' ودالتنویرا''' و(التجریدا''. 


فلت ؛ وروأایهة ابن وھب عن ماللہ مرفوعاً رواھا مسلم ۴ ا(اصححہ) 
بروایة ای الطاهر وعمرو بن سواد کلاھما عن مالك؛: وآخرج بروایة سفیان 
عن مسلم بن آأبي مریم عن آبی صالح سمع آبا ھریرة رفعه مرةء قال: (تعرض 
الأعمال) الحدیث؛ وکذا فی (المشکاة) بروایة مسلم مرفوعاً. 

قال القاری''': ورواہ الطبرانی عن أسامة بن زید بلفظ اتَعْرّض الأعمال 
علی ال یوم الاثنین والخمیس؛ فیغفر الل إلا ما کان من متشاحنین أو قاطع 
رحم)ء وفي روایة الحکیم عن والد عبد العزیز (تعرض الاأعمال یوم الائنین 
الجمعةء فیفرحون بحسناتھمء وتزداد وجوھھم بیاضاً وإشراقاء فاتقوا اللہ ولا 
تؤذوا موتاکماء اھ. 


قلت: روایة الحکیم الترمذي عن والد عبد العزیز ذکرھا السیوطي في 
(الجامعاء ورقم عليه بالحسن: وسکت عليه العزیزی فی (شرحه٥.‏ 


(تعرض) بالتأنیثٹ في النسخ المصریة والتذکیر في الھندیةء وقال القاري: 
بالتذکیر ویؤنٹ (أعمال الناس) فی النسخ المصریة وفي الھندیة (أعمال العباد) 
قال القاري: یحتمل اختصاصه بالمؤمنین فإنھم الناسء وقال: الظاھر أنه راد 
المکلفین منھم بقرینة ترتیبه المغفرة علی العرضء؛ وغیر المکلف لا ذنب لە 
فیغفرء قال البیضاوی : والمعروض عليه ھو ال تعالیء أو ملك یوکلە اللہ 


.]٦٦٦ /٤( )١( 
.)٦٥٦۷ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 
.)٦۱٦١ص(‎ (۳() 
:)۲۹7۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )١٢٦٢١١(‏ حدیث 


٭ ؿق ةٌ جقػج ۴ث ق ث5 ق5 ق8 5ة ق ىؿ يق٭ ٭ قؿق ىؿ٭ٴ ؿغؿٛ ؿغ دج جج جم مث یج یؿ ٴ٭+٭ ق بی فی ق ٴج یی جم مج مج ج یج یيؿٴ ڑ وج ؿق جيؿٴ ق ؿٛ چج بج ×هو یچ جج یج مج وچ وج ٦ج‏ یو جج مج ج >> ءم"م“ ٭ 


تعالٰی علیٰ جمیع صحف الأاعمال وضبطهاء قال القاری : والاوؤل اُظھر 
للتصریح في روایةء قال الزرقانيی: صرح في روایة الطبرانی من حدیث أسامة 
بن العرض علی اللہ تعالی . ٰ 


فلت وھکذا في (الجامع الصغیر) في روایة الحکیم الترمذي؛ قال 
العزیزی: قال العلقمي : المراد عرضھا علی اللہ تعالیء وأما رفع الملائكة لھا 
فإنھا في اللیل مرةء وفی النھار مرةء وقال الحلیميی: یحتمل ان ملائکة 
الاأعمال یتناوبونء فیقیم فریق من الائنین إلی الخمیس؛ فیعرج؛ وفریق من 
الخمیس إلی الائنین؛ فیعرج؛ کلما عرج فریق قرأً ما کتب في موضعه من 
السماء فیکون ذلك عرضاً فی الصورةء وأما الباريی فی نفسه فغنی عن نسخھم 
وعرضھم؛ وھو اأعلم باکتساب عبادہ منھم؛ اھ. 


وقال الٹووی''': مذا العرض قد یکون بنقل الأعمال من صحائف 
الحفظة إلی محل آخرء ولعله اللوح المحفوظ کما قال اللہ تعالی: إمَا کا 
تَسَتَدسخ ما كت تملو ۹ء وقال الحسن: الخزنة تستٹنسخ من الحفظة؛ وقد 
یکون العرض في ھذین الیومین لیباھی سبحانه بصالح أعمال بني آدم الملائكکة 
کما یبای بأآھل عرفةء وقد یکون لتعلم الملائکة المقبول من الاأعمال من 
المردود کما جاء (إن الملائکة تصعد بصحائف الاأعمال لتعرضھا علی اللہ 
تعالیء فیقول: ضعوا هذاء واقبلوا هذا فتقول الملائکة: وعزتك ما علمنا إلا 
خیراء فیقول: إنه کان لغیريء ولا أقبل من العمل إلا ما ابتغی بە وجھي) اھ 

ما فی (الزرقانيی. 


وفی (الکوکب اقتئ۲۳۶: ومعنی العرض إنما هو علی انتظام في 


.)۲٦۷ /٤( انظر: اشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٥۱۷/٣( )۲( 


۲ 


۸( ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٦٢٦٢١١(‏ حدیث 


ُلَ جْمْعَة مَرَکيْيِ. يَومٌ الالنیْنِ وََوْم الکمیسِ۔ فَبْْقر لِکُل عَب 


م۶ 


مُومِي. 7 ىک ات یت وََيَ کک جا فَيقَال: اڈ کیا مَذَیْن 


ہم وإلا فھو سبحانہ یعلم کل شيء قبل وجودہ کما یعلمه بعد وجودہ: 
فلا یحتاج في علمه إلی العرض؛ واإنما احبٌ أن یري الملائکة أعمال 
الصلحاءء فیعلموا الداعي في روحھم وریحانھمء وآأن یبصروا أعمال الاشقیاء 
فیعلموا موجب حسرتھم وخسرانھم إلی غیر ذلك من الفوائد اھ. 


(کل جمعة) بضمتین ویسکن الثاني منصوب بنزع الخافض أي في کل 
اُسبوع (مرتین) أي عرضتین (یوم الاثنین ویوم الخمیس) قال القاری : سا علی 
الظرفیةء والاظھر أنھما بدل من مرتین لئلا یتوھم ان العرض مرتین في کل من 
الیومینء قال القاضي : آراد بالجمعة الأسبوعء وعبّر عن الشيء بآخرہ وما یتم بە. 


(فیغفر) ببناء المجھول (لکل عبد مؤمن) ذنوبە المعروضة عليه (إلا عبدا) 
بالنصب في جمیع النسخ الھندیة والمصریة وکذا في (المشکاة+. قال 
التوربشتي : وجدناہ فی (کتاب المصابیح) بالرفع وھو فی (مسلم) بالتصضت) 
وھو الاوجهەء فإنه استثناء من کلام موجب؛ وبە وردت الروایة الصحیحة کذا 
في (المرقاةا''ء قال الزرقانی''': وفي روایة: 'عبِدا بالرفع؛ وتقدیرہ فلا یحرم 
اأحد من الغفران إلا عبد اھ. 


الْحدیث السابق کے حخوس وکسر ا المٰاء لت نت مضا ان 
مٹتی من فاء إِذا رجع؛ أئ یرجعا عما ھما علےه من التقاطع والعداوة إلی 
المودة (أو) شك من الراوي (أرکوا) بفتح الھمزة وسکون الراء المھملة أي 


.)۲٦٢ /۹( سرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۲٦۷ /٥( اشرح الزرقانی)‎ (۲) : 


۳غ 


۸ ۔ کتاب حسن الخلق )٤(‏ باب )٥٦٢١(‏ حدیث 


سے ا 


اه سو ے۔ 
:. 2 ۶ 


أآخرجه مسلم فی: ٦٤‏ ۔ کتاب البر والصلة والادابء ۱١‏ ۔ باب الٰٹھي عن 
الشحناء والتھاجر حدیٹث و 


روا یقال : آرکیٹ الشيء آخرتہ کذا في (الزرقاني١ء‏ وفيی (المجمع)'': 
ارکوا من رکاہ یرکوہ إذا أآخرہء وروي اترکوا من التركء وروي أرھکوا اي 
کلف وھما والہیرمتا من رھکت الدابة إذا حملت علیھا فی السیر وجھدتھا٘ 
وقیل : من الرکون بمعنی الاإصلاح آی اُصلحوا سسعا خضتی یقع سھیا 
الصلح؛ وارکوا نسگوت الراء وضم کاف وھمزةہ 8 3وی بقطعپا من 
أرکته إِذا آخرتہ اھ . 


وفی روایة سفیان عن مسلم بن أبی مریمء فیقال: ‏ ارکوا ھذین حتی یصطلحاء 
ارکوا ھذین حتی یصطلحا)ء وبالتکرار بدون الشك . 


قال الزرقانی'': ولا یعارض ھذا الحدیث ما صح مرفوعاً: (إن اللہ 
تعالی یرفع إليه عمل اللیل قبل عمل النھارء وعمل النھار قبل عمل اللیل٤ء‏ قال 
العراقی: لاحتمال عرض الاعمال عليه تعالی کل یومء ثم تعرض عليه کل 
اثنین وخمیسء ثم تعرض عليه أعمال السنة فيی شعبانء فتعرض عرضا بعد 
عرض؛ رت و سب تہ سو ہہ ہی 


خافیة ویحتمل اُنھا تعرض فی الیوم ت تفصیلاء وفی الجمعة الا أو عکسە؛ 
آ: وتقدم وس اظا0 النووی؛ والشیخ ذ فی (الکوکب) من مصالح العرض 
المقتضیة للتعدد. ٰ 

یو ‏ وے جت 


.)۳۷۹/۲( )١( 
.٦۲٦۷ /٤( )۲( 


٤ 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب 
ٰ بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
۹ - کتاب اللباس 
)١(‏ باب ما جاء في لیس الثیاب للجمال بھا۔ 


)١(‏ ما جاء فی لبس الثیاب للجمال بھا 


ُ اللبس بضم اللام وسکون الموحدة؛ قال 2 عن (القاموس٤:‏ لبس 
الوب کسمع لبساً بالضمء ولباساً بالکسر وأما لیس کضرب لبسا بالفتح 
فمعناہ خلطء ومنه قوله تعالی: ولا تلیلوا الْحَک يألَطلِ4''ء وإنما ذکرته 
للالتباس علی کثیر من الناس اھ. ٰ 

والتجمل بالثیاب مشروعء بل مندوب فاإنه تبارك وتعالی مَن بذلك في 
قوله عز اسمے: ‏ ابی ءَاممَ کہ انا لگ لاس لوری میگ وَرینا 4ء ال 
صاحب ا(الجلالین): هو ما یتجمل بە من الثیابء وقال الخازن: الریش للطائر 
معروف؛ وھو لباسە وزینته کالثیاب للانسانء فاستعیر للانسان؛ لأنه لباسه 
رریعت والسی آئزلتا علیکُم لباہین::لاتا:یواری سَوانکكم: ولباساً ایی 
مین غرضن صحیح؛ + کما قال تعالی: ٭ لرَكَوَا وَيكَةٌ 4ء وقال 
تعالی : ٭وَلَکم ھا جال وقال رسول ال قٌل: (إن اللہ جمیل یحب 
الجمال)؛ اٰھ. 
وفيی (الدر المختار): یستحب التجمل؛ وآباح ال الزینة 7 تعالی : 
لفل من حَیّم زِيمَة الہ الّی اح لیاوو4ە''' الایة وخرح قلُ وعليه رداء قیمته 
الت نا افغ, 


ےج 


.)۲۳٣/۸( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

٢)‏ 0 ۹5959 5 "ھ0" 
(۴)) سو رة اضر ات 0ا۹6 
(8): سور ۃ الا غعراق: الاڈ ۳۷ 


٥ 


٭ ؿ٭ ؿ *ؿ٭ غ غٛ 5 ةؿ ق ؿ ق ة ت ؿؤ۔ +٭ ؿق ٴو٭ +ؿ قج یج مج ثؿڈج یھ٭ یؿ٭ مھ هھ ىیى م* ھ*ھ ھ+ یھی مج یيؿی وج ه٭ میم مج می ج٭ مھ" مم مج می مھ ےو مج مم ے و ےو مو مھ مم ًْْ>ھ می و هو ھم*" مم“ ہم 


ںئی ۷ المتگاہ"''' رای لفن غج اس ۔رضی ھ عضب: کان ات 
الثیاب إلی النبي قللُ ان یلیسھا الحِیّرةء وبروایة الترمذي''' عن عمرو بن شعیب 
عن آےة غن: جِدَۃ تال قال رسرول الله 6+ ان اه بُعثٹ آت بی آثر تس 
علی عبدہ)ء وبروایة النسائی وأحمد عن جابر قال: أُتانا رسول اللہ ا زائراً 
فرأی رجلا عليه ثیاب وسخة؛ فقال: (ما کان یجد ھذا ما یغسل بە ثوبە١ء‏ 
وبروایتھما عن - الا حوص عن ا قال: أتیت رسول اللہ َل وعلیٔ تو 
ذو فقال ای (اٰلك مال)؛؟ قلت: نعم قال: ( من أی المال)؟ قلت: من کل 
المالء قد أعطاني اللہ من الإبل والبقر والغنم والخیل والرقیق؛ فقال: ١(إذا‏ 
آتاك اللہ مالاً فَلیْرَ أَثْرٌ نعمة اللہ عليك وکرامتہ4. 


وبروایة أحمد عن أبي مطر قال: إن علیاً - رضی اللہ عنه ۔ اشتری وباً 
بثلاثة دراهمء فلما لبسە قال: الحمد اللہ الذي رزقني من الریاش ما أتجمل بە 
فی الناس وأواري به عورتی؛ ثم قال: ھکذا سمعت رسول اللہ قلهُ یقول: 
رغیر ذَلك می الرزابات الکٹیرۃ فی البات) ومع ھذا کلە فلو ترکه أحد 
5 اضعا کان آرفع . 

ففي (المشکاة) عن رجل من آبناء أُصحاب النبی لآ عن أبيە: (من تركع 
لبس ثوب جمال؛ وھو یقدر عليه)ء وفی روایة: (تواضعا کساہ اللہ حلة 
الکرامة) الحدیث: رواہ اض داودء وروی الترمذي منه عن معاذ ود ائشن حدیث 
لیا قال۔الغاری ۶۷٦٢ی‏ (فا اترك کر نا تغالی> آن رجھ لا عدۃسن 
المقام الأعلیء أو استحقاراً لزینة الدنیاء اھ. 


(7 08۷0(2 قاتے:اللاس: 

. (سنن الترمذي) ح (۲۸۱۹) من کتاب الأدب‎ (٢۲) 

(۳) انظر: امشکاة المصابیح) ٣٣٤٤ - ٦۴٥٣(‏ ۔ )٣١۷٤‏ من کتاب اللباس . 
)٤(‏ ا مرقاۃة المفاتیح) .)۲٥٥/۸(‏ 


٦ 


قلت: وعليه یحمل ما ورد من الروایات فی ھذا المعنی کما في 
(المشکاة) بروایة الشیخین عن أبی بردةء قال: أخرجت إلینا عائشة کساء ملبّداً 
وإزاراً غلیظاًء فقالت : 'فضَ رسول اللہ قل فی هذین)ء وبروایة الشیخین أیضاً 
عن عائشةء قالت: 9 کان فراش رسول ال قياٍ الذي ینام عليه آووا حشت ارتا 
وبروایة الترمذيیء وضعفه عن عائشةء قالت: قال لي رسول اللہ گل : (یا عائشة 
إن اُردتِ اللحوق بی؛ فليكفیكِ من الدنیا کزاد الراکب؛ وإیاك ومجالسة 
الأغنیاء ولا تستخلقيی اتا حتی وڈ 

وبروایة أبي داود عن إیاس بن ثعلبة قال: قال رسول اللہ پل : (آلا 
سس ا لا 0006ات الاناقتء و التانوئ الاہس ا7ا 
وبروایة البخاري عن أبي ھریرة مرفوعاً: (طوبی لعبدِ أخذ بعنان فرسه في 
ل۰ھ اٹ راد کی انا الحططیےظ, 

وبروایة الترمذي'' عن عثمان أن النبی قَلٍ قال: الیس لابن آدم حق في 
سوی هذہ الخصال: بیت یسکنە؛ وثوب یواري بە عورئّه وجلٹ الخبز 
والماء1. وبروایة أحمد والترمذیي وابن ماجه عن ابن مسعود ان رسول اللہ ا 
نام علی حصیر؛ فقام وقد آثر فی جسدہہ فقال ابن مسعود: یا رسول اللہ لو 
أمرتنا ان نبسط لك ونعمل؛ فقال: امالی وللدنیاء وما أنا والدنیا إلا کراکب 
استظل تحت شجرةء ثم راح وترکھا). 

وبروایة البخاري عن أبيی ھریرة قال: رأیت سبعین من آصحاب الصفة 
ما منھم رجل عليه رداء إما إزار وإما کساءء قد ربطوا في أعناقھم؛ فمنھا ما 
یبلغ نصف الساقینء ومنھا ما یبلغ الکعبینء الحدیث . 


.)۱۷۸۰( لسنن الترمذي)‎ )١( 
.))٦٦٦١( سن أبی داودا‎ )۲( 


(۳) سنن الترمذي؛ .)۲۴۳٣١٢(‏ 


۹۷ 


ق ؿ٭ ق ؿ ۃ ؿ ثؤ ؿ ؿ٭ ؿٴ ؿٴ ؿ +٭ ق 5 ق 5ت ظج ؿث ةۃ یی ئە> ج ق>ج ة۔ یج ۹یؤْ ٴی م ؤفٴؿٰ و هی میم مج جج جج جج ه ٍھ وہ مج و مج ھمھ مج و م* ھھ مم و ھ“" و یج ىج یىی یه یھ و یہ و ھی ھی 


وبروایة أحمد'''' عن معاذ أن رسول اللہ قٔلُ لما بعث بە إلی الیمن: 
قال: فإیاك والتنعمء فإن عباد اللہ لیسوا بالمتنعمین)ء وغیر ذلك من الروایات 
التي لا تحصی؛ ولذا اختار النبي قُ لنفسهە البذاذةء وحاذی حذوہ في ذلك 
الشیخان ومن تبعھما من أھل المعرفة والزھادة. 

قال 008+ وفی ا(اشرح ات244 قال ا انت عمر - رضي الله 

۔ وھو یومئذ أمیر المؤمنینء وقد رقع ثوبه برقاع:.ثلاثء لبّد بعضھا فوق 
بعض؛ وقیل: خطب عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وھو خلیفةء وعليیه إزار فيه اثنا 
عشرة رقع؛ اھ. 

وقال القاري أیضاً : وأما أکثر طوائف الصوفیةء فاختاروا لبس الصوف؛ 
لآنھم لم یلبسوا لحظوظ النفس ما لان مسّہ وحسن منظرہ؛ وإنما لبسوا لستر 
العورة ودفع الحر والقرٗء فاجتزوا بالخشن من الشعر والغلیظ من الصوف؛ وقد 
وصف آبو ھریرۃ وفضالة بن عبید اأُصحابّ الصفة؛ بأنھم کان لباسھم 
رکفت ات 

قال الزرقانی!'' ا قوله الا : (الہذاذةۃ من الإیمان) رواہ او داوی 
وصححه الحاکم: فمعناہ سد غا و اضنا رتا وکف نفس عن فخر 
وتکبر؛ لا إظھار فقر وصیانة مال فالمراد بە إثبات التواضع للمؤمن کما ورد: 
(المؤمن متواضع؛ ولیس بذلیل)ء اھ. 

رسا یج اعد عله ازضا آہ اللاسی سا قد کرمات آخرصض قابت 
ففي آبی داود'“' عن ابن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ مرفوعاً: ‏ من لبس ثوب شھرة 


.)۳ ٤٣٤٤ /٥( 3(مسند أحمد)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۸( سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۲۲٦۸/٤( )ر۳( (اشرح الزرقانی)‎ 

.)٦٥٢۹( ئن ای داودا‎ )٤( 


۸” 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب )٦١۷(‏ حدیث 


۷ ۔ وحذثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ زید ؛ بن أَسْلَمٍ عَنْ 
جَاہر بُن عَبْدِ اللَه الْأَنْصَارِیٌ؛ ا فا ۶ ٠‏ 


٤ 


7-۳ 72901ه-ں 7 .ً۔ 
ٹی عروہ بر کا انمار. جج و ےو و ےج ےم وج و ےج وج و ےم و و و ےم ےی وم وو ےو وم ےج مج ےم دے وج دہاجم +٭ه 
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ألبسه الل یوم القیامة ثوباً مثله۷ء زاد في روایة ام تلھب فيه النار) وفي أخری 
له قال: ۷١‏ ثوب مذلةاء قال الشیخ فی (البذل''': أي غرض اللابس ومقصدہ 
بھذا اللباس الشھرةء إما باعتبار التفاخر والخیلاء آو باعتبار التزھدء اھ. 

وقال القاری : قوله: ۷ وب شھرةا أي ثوب تکبر وتفاخرء أو ما یتخذہ 
المتزھد لیشھر نفسە بالزھدء أو ما یشعر بە المتسید من علامة السیادةء کالثوب 
الآخضرہ أو ما یلبسە المتفیقھة من لبس الفقھاء: والحال أنه من جملة 
السفھای ٢‏ ھ. 

وفی ھامش أبي داودء عن (اللمعات): تحقیة تحقیق المقام ان الأحادیث کما 
وردت في باب فضیلة الزھد وتركه التنعم والترفه في ملا الدنیا وملایبسھها 
ومطاعمھا والترغیب والتحریض عليهء کذلك وقعت في شأن التجمل والترفہ 
إظھاراً للنعمة وترکكاً للتکلف: والمعتبر فی ذلك القصدہ والنیةء فترك التجمل 
ولبس آدون الثیاب إن کان للبخل والْسَةء أو إظھاراً للفقر والتزھد والطمع 
فیما في أیدي الناس؛ ومراءاتھم فھو مذموم: وعلی قصد الزھد والتواضع 
والإیثار محمودء وکذا التزین والتجمل والترفه فی لبس آفخر الملابسء إن کان 
علی وجه التکبر والخیلاء والتفاضل والبطر والإسرافء فھو قبیح حرام؛ وإِن 
کان لڑاظھار النعمة والتعفف وستر الحال: فھو حسنء وھذا هو القول 
الفیصل؛ اھ. 

۰۷۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدوي (عن جابر بن عبد اللہ 
الآنصاری) ون الشھیر (أنه قال: خرجنا مع رسول اللہ قَ من المدینة (في 
غزوۃ بن بنی أنمار) بن بفتح الھمزة وسکون النون فمیم فاألف فراء بناحیة نجد فی 


.)۳٥٣ /۱٦( لہذل المجھود؛‎ )١( 


۹ 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب (۷) حدیث 


سنة ثلاث من الھجرةۃء وھي غزوة غطفانء وتعرف بذي أَمَر بفتح الھمزة 
والمیم وسببھا أُن جمعاً من بني ثعلبة ومحارب تجمعواء یریدون ان یصیبوا 
من أآطراف رسول اش قء فخرج إلیھم؛ فلما سمعوا بذلك ھربوا فيی رؤوس 
الجبال فرقاً ممن نصر بالرعب؛ فرجع ولم یلق حرباًء کذا في دڈالزرقانی!''۶. 


وفي (البدایة والنھایة)''': فی السنة الثالثة فی أولھا کانت غزوۃ نجد: 
ویقال لھا: غزوة ذي ار فذکر الٰقصة وفی ا(طبقات ابن سعدا: غزوهة 
رسول ال لَُِ غطفان إلی نجد وھي غزوۃة ذي أمر في شھر ربیع الأول علی 
رأس خمس وعشرین شھراً من مھاجرة رسول الل َء فذکر القصة. وترجم 
البخاري فی (صحیحہ): (باب غزوة أنمار؟ء وذکر فيه حدیث جابر فی الصلاةۃ 


عان ال اطلق 


قال الحافظ”': کان محل هذہ الترجمة قبل غزوۃ بني المصطلق؛ لأنه 
عَقَبَه بحدیث الإفكء والافك کان فی غزوۃ بنی المصطلقء فلا معنی لإدخال 
غزوۃة آنمار بینھماء بل غزوۃ أنمار یشبه ان یکون هي غزوۃ محارب وبني ثعلبة 
ولم یذکر اھل المغازيی غزوة أنمار وذکر مغلطاي أُنھا غزوة آمر ‏ بفتح الھمزۃ 
وکسر المیم - فقد ذکر ابن إسحاق أنھا کانت فی صفرء وعند ابن سعد: قدم 
قادم بحلب؛ فأخبر أن أنمار وثعلبة قد جمعوا لھم؛ فخرج لعشر خلون من 
المحرمء فأتی محلھم بذات الرقاع وقیل: إن غزوۃ أنمار إنما وقع في أثناء 
غزوۃ بنی المصطلق؛ ۱ اھ. 


قلت: وفیما ألفتہ في (الوقائع والدھور؛ في السنة الثالثة من الھجرۃ: قال 
(١)‏ اشرح الزرقاني) .)۲٦۷ /٤(‏ 


.)٦/٤٥( )١٢( 
.)٦٢۹/۷( افتح الباريی)‎ )۳( 


‌٠ۃ‎ 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب )٦١۷(‏ حدیث 
نا نَازل تَحْتَ شُجِرَةء اذا رَسُولَ الله ق2. غَقْلتُ 
ا رَسُولَ الله مَلَمٌ إلی الظل. فَال: ھ ے ہی 


الطبري: لما رجع رسول اللہ قلُ من غزوۃ السویق أقام بالمدینة بقیة ذي الحجة 
والمحرم؛ ٹم غزا کیا یرید غطفان وھي غزوۃ ذي ام فأقام بنجد الصفر 
کل ٹم رجع ولم بلق تنآ وفی فی (الخمیس) : سماھا الحاکم غزوة آنماں 
وفی (المجمع) في السنة الثالئة 7 ذکر غزوة السویق: ثم غزا نجدا وأقام بھا 
الصفرء ثم رجع من غیر قتالء اھ. 

وقال صاحب ا( المحلی): غزوۃ بنی أنمار یعنی أنمار بن یعیض؛ وھم 
قبائل فی العرب؛ وتلك الغزوۃ اشتھرت ات الرقاعء وکانت قبل الخندق بعد 
النتضیر عند ابن إسحاق؛ آو سنة خمس٠‏ فیما ذکرہ ابن سعد وابن حبانء وجزم 
ابن حجر بأنھا بعد الخندق؛ ونص البخاري أنھا بعد خیبر؛ لان آبا موسی 
شھدہء وکان قدومه بعد خیب اھ. 

قلت: وھذا الاختلاف الذي ذکرہ صاحب ا(المحلی) کله فی غزوۃة ذات 
الرقاعء وفیه نص البخاري ما نص٠‏ فإن کانت غزوۃ بنی انار ھی ذات الرقاع 
یتمشی فیھا ھذا الاختلاف؛ واإلا فلا ۔ 

(قال جابر: اواب تہج سے لے وس ة وتخفیف 
النون (نازل تحت شجر)) اي تی ظلھا (إذا) للمفاجأۃ (رسول الله ؿَللَ) خہبرہ 
محذوف٠؛‏ أَي أقبل أو طالع (قال) جابر : (فقلت : یا رسول ال هلمٌ) بشد المیم 
المفتوحة؛ اي أقبل وتشرف (إلی الظل) أيى ظل هذہ الشجرة؛ وکان من عادة 
الصحابة إذا رأوا شجرة ظلیلة ترکوھا لرسول الل گل . 

(قال) جابر : (فنزل رسول اللہ یا عن دابته تحت ظل شجرۃ (فقمت إلی 
غرارة لنا) قال الزرقانی : بکسر الغین المعجمة شبه العدل؛ جمعھا غرائرء وفي 
۷(المحلی): بفتح الغین المعجمة والراء المکررةء وبکسر الغین: وعاء یجعل فيه 
الطعام کالجوالق؛ وفي (الصراح): آظنه معربا. 


می 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب (۷) حدیث 


قالمنت تھا ہت ود حرو قثاء . اوہ لم قَربْتہ 7 
سو الکو ہاو اشن أَبْمَ لكُمْ ھٰذًا؟) قَال فَقَلت: خر جنا به 
0ھ+0" ون اك قَال جَابر: وَعِنْدنا صَاجبٔ لَنَا نَجَھَرْہُ 


(فالٹمست فیھا) أي طلبت في الغرارة (شیئاً) مما یؤکل؛ أقدمه 
لرسول اللہ قَء ولیس في النسخ الھندیة لفظ (شیئا)ء فالمفعول محذوف: 
(فوجدت فیھا جرو) وقال صاحب یس مثلثةء الصغیر من کل شیء حتی 
الحنظل والبطیخ وفي (الزرقانی؛''' : بکسر الجیم علی الاأفصح؛ وضمھا لغة 
وقال الباجی''': الجرو القنّاءةۃ الصحیحةء وقیل: المستطیلةء وقیل: الصغیرة؛ 
حکاہ أُبو لات الجوهري؛ وقال أبو عبید: الجرو صغیر القثاءء والرمًّان: 
جمعه أجراء وج جمع الجمع أجر؛ (قثاء) کسر القاف آکثٹر من ضمھا فمثلئة 
ثقیلة ومَدٌ اأسم للخیارں وبعضھم یطلق علی نوع يشبه الخیارء: وفي 
(المحلی): فاکھة مشھورۃة (فکسرته) قال الباجی : معنی کسرہ لەء ان یسھل 
تتاوالت رکٹ عتاہ وھو في الاخلے نا ما الائل جا کی متام قاعل 
جابراً سماہ باسم الصغیر تحقیراً لما قدمهء فکفاہ مؤنة العمل._ 

ٹم قَرْیَته) بٹشلید الراء أي لت اتا ایا (الی رسول الله يیَلِ٤)‏ 
لبأکله (فقال رسول اللہ) ولیس فی النسخ المصریة لفظ (رسول الل٭٥ء‏ فالفاعل 
الضمیر إليه قل (من أین لکم ھذا؟) أي من آي مکان حصل لکم القثاء لما 
علم من عدمه بذلك الموضع وتعذر وجودہ فيه (قال) جابر: (فقلت: خرجنا بہ 
یا رسول الش) لا (من المدینة) المنورۃ (قال جابر: وعندنا صاحب لنا) لم یسم 
(نجھزہ) بضم النون وفتح الجیم وکسر الھاء المشددة. 


قال الباجی”': نَهیٔء من أمرہ ما یحتاج إليه فی توجھه لحفظ الظھرء قال 


.)۲٦۸ /٤( اشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۲۱۸/۷( ا المتتقی)‎ )٢( 
.]۲۲۱۸/۷( االمنتقی)‎ )۳( 


نت 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب )۱٦١۷(‏ حدیث 


کا و ہی"۔۔ کو و ہر .۔ کیو وا وک مت عو وج وی تو : ١ ٠‏ 
یذدھب یرعیٰ ظُھرنا. قال: فجھز ته . سی کو و 
۴ 


ران له قد عَلقَا. ال نل سو اللہ َلة إِلَيْهِ فَفَالَ: (أم 


تا تقو هُذَیْنَ؟) ن‌یےجمّٗسسسمٗ‪ْےٴٗمسَّٗسنمعشس سم 


صاحب (المحلی): التجھیز إعداد ما یحتاج إليه المسافر والغازي والمیت 
والعروس . 

(یذھب) استثناف لبیان سبب التجھیز (یرعی) حال مقدرة من الضمیر ففيی 
یذھبء آو استثناف لبیان وجه الذھابء کذا في (المحلی) (ظھرنا) أي دوابناء 
سمیت بھا لکونھا یرکب علی ظھورھا . 

)00 سار (لسیرھ ا سا یت ائرا السا ااذکور قبس 
الظھر) لیرعاہ استثناف (وعليه) أي علی الرجل المذکور (بُرْدان لە) بضم الموحدة 
ہو ثوب مخطط (قد خلقا) بفتح الخاء المعجمة وتثلیث اللام من باب ضرب 
وکرم وسمعء کذا فی (القاموس)ء اي صارا بالیین؛ کذا في (المحلی. 

قال الباجي : یرید أنھما قد بلغا من ذلك مبلغا تمجّه العین ویخرج عن عادة 
لباس الناس؛ مع ما قد علم النبي قُ من سعة أحوال الناس في ذلك الوقت: 
ویحتمل أنه کرہ ذلك لما یخاف أن یعتقد ذلك شرعاً أو مباحاً مع القدرۃ علی 
اللباس المعتادء وکرہ النبي قٍ لباس غیر المعتاد وما یشتھر بە لابسە من دون 
الملیس؛ کما کرہ ما یشھر بە صاحبه فی رفعتەه: روضل اف نا قالای مرن 
ولعله کان بقرب المشرکین؛ ولم یأمن أن یکون لھم علی أصحابھم عیونء فیرون 
علیھم مثل هذا الملبس؛ فیعتقدون فیھم من ضعف الحال ما یقوي نفوسھم؛ ویؤکد 
طمعھم فی الظھور علیھم؛ فیکرہ ذلك رسول ال آٌَُء 0-2 
0ھ اَم" 


.)۲۱۸/۷( المتتقی)‎  )١( 


|۳ 





۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب )١۷(‏ حدیث 


ےم 


77 +ءو"ئ دسر رت سنہ إِيا مھا فا0 
(فادعه فمره فَليلَِمْهمَا قَال: فَدعوٰت ثهُ فَليِسَهمَا. تم وَلی ای 
قَالَ: فَقَالَ و ک 0 ک ضرات 0ھ فا ا متاخ ا 
70 "2007 ا6 اق کا ضرق اك في سَہیلِ الله فقَال 
شول اللہ ولئ: اي سَہیلِ الله" قَالَ: فَقُیلَ الرّجْل في سَبیل الله 


لیعلم ھل فعل ذلك لضرورۃة عدم؟ فیعذرہ آو یعینهء أو یعلم آنه فعل ذلك مع 
القدرة علی الملبس الصالح؛ فینکر عليهء ویأمرہ بما هو أفضل لەء قال جابر: 
(فقلت : بلی یا رسول اللہ لە وبان) زاد أبو نعیم جدیدان (فی الْعَیبَة) بفتح العین 
المھملة وسکون التحتیة وموحدة: زنبیل من آدمء وما یجعل فيه من الثیابء 
کذا في (المحلی) عن (القاموس) (کسوته إیاھما) أي اعطیته إیاھما . 

(قال) 25: (فادعہ فغمرہ فلیلبسھما) بفتح الموحدة. (قال) جابر: 
(فدعوته فلیسھما) امنثالاً لأمرہ قل (ثم ولّی یذھب) بعد لبسھما (قال) جابر: 
(فقال رسول اللہ قي: ما لەہ) لفظ استفھام للاإنکار أي یلبس الخلقین مع وجود 
الجدیدین (ضرب الله عنقه) قال الباجی : هذہ کلمة تقولھا العرب عند إنکار 
أُمر ولا یریدون بذلك الدعاء علی من یقال ل دَلَلكَ (الیس ھذا) أي لین 
الجدیدین (خیراً له) من لبس الخلقین؟. 

(قال) جابر: (فسمعه الرجل) أي قولہ قَلؤُ: (ضرب ال عنقہه)ء قال 
الباجي: فلما سمعه؛ وعلم أن دعاء النبي قلُْ غالباً یستجاب؛ اعتقد أن 
یستجاب لەء آأو خاف أن یکون من موجدته عليه لما أتاہء قد أخرجت ھذہ 
اللفظة منه علی وجه الدعاءء إذا علم من حاله أن ما یقوله یکون علی حسب ما 
یقوله (فقال) الرجل : (یا رسول الله فی سبیل اللہ) أي قل مع کلامك لفظ ١(في‏ 
سبیل اللہ) أیضاًء وہذا لتیقنہ أن ما قاله ولا سیقع . 

(فقال رسول الله كَا) علی معنی استدعائه: (فی سبیل الله قال) جابر: 
(فقتل الرجل فی سبیل الل) قال صاحب ا المحلی): الظاھر من اللفظ أنه قتل 


٥ 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 


1 


ٰ ۸ھ وفعلشفتنی و7 ماك تد لن ات عم جن 

' الكظات فا0 نی لاجثت آت آنظر الی ارت لس الات 

الرجل في تلك الغزوةء ولکن روی آبو نعیم آنە قتل الرجل في وقعة الیمامة 

وکان في زمن أبي بکر مع مسیلمة الکذاب؛ وآما في تلك الغزوة فلم یقع 

القتالء بل رجع النبي گل من غیر قتالء کما في کتب السیرء اھ. 
7۰۸ (مالك أنه بلغه) عن مشایخه (آن عمر بن الخطاب) ۔ رضی 


عنه ۔ (قال: إني لأحب) بفتح اللام وصیغة المتکلم (أن أنظر إلی القارئ) 
العالم و قارئ القرآن (أبیض الٹیاب) . 


لله 
ی 


قال الباجی'': یحتمل أن یرید قارئ القرآن المعروف بذلك٠‏ والمشھور 
بەء وھم کانوا اُھل العلم والدین فی زمنه؛ فکان ۔ رضي ال ظتة۔ :نظ ان 
تکون ھذہ صفتھمء ویکون ہذا زیّھمء وذلك علی وجھین: احدھما: ان یکون 
یستحب لھم لبس البیاض دون لبس المصبغات من المعصفر وغیرہ؛ وقد روي 
عن النبي گل أنه قال: (خیر یابکم البیاض)ء والوجه الثاني : ان یرید بە نقاء 
ثیابه وسلامتھا من الوضرہ وأن لا تُدَنس ألوان الثیاب ویَیْر بياضُھا؛ لأآن نقاء 
الثوب من حسن الزیٗء ودلیل علی توقي لابسە والمحافظة علی طھارتەه. 

ویحتمل أن یرید بالقارئ العابد وھذا یقتضي أن عمر بن الخطاب لم 
یستحسن للعباد الخروج عن حسن الزيٌٍ إلی الملبس المستخشن؛ لان ذلك 
خروج عن العادةء ومدخل فیما یشوہ وقد قال إبراھیم بن اآدھم لرجل 0 
فلس الضرفت: ره يك کا اضحساء قات لت علے لخ رظن غاذة 
مثلەء وسئل مالك عن لباس الصوف الغلیظء فقال: لا خیر فی الشھرةء ولو 
قات بسح گفارۃ رد گن کارہ لعر عم را اث اترم اط2عآ قال مَالكة مڈا 
لمن وجد غیرہ فأما من لم یجد غیرہ فلا أکرهه لە؛ اھ. 


.۲۲۱۹/۷( ا المنتقی)‎ )١( 


۹٘٥ 


۹ ۔ کتاب اللباس )١(‏ باب )٦٦٢۹(‏ حدیث 


۹ ۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ أَيیُوبَ بن أبي تَميمَةٌ 
7 ان بت 0 قَال عَمَر بَنُ لْحَطاب : دا َوْسَع ال عَلَیْکُمْ 


۹۔۔- (مالك عن آیوب بن أبي تمیمة) کیسان السختیاني (عن 
محمد بن سیرین) التابعي الشھیر (قال: قال عمر بن الخطاب : إذا أوسع) بصیغة 
الإفعال (اللَهُ علیکم) في المال (فأوسعوا علی أنفسکم) لأن اللہ تبارك وتعالی 
یَحب أن یری آثر نعمته علی عبدہء وروی أبو نعیم وابن لال وغیرھما عن ابن 
عمر مرفوعاً: (إن المؤمن أخذ عن اللہ أدباً حسناء إذا وسع اللہ عليه وسع علی 
نفسہ١ء‏ کذا في الزرقاني'' (جمع رجل عليه ثیابه) خبرء أرید بە الأمر یعني 
لیجمع عليه ثیابہء قاله ابن بطال. وقال ابن المنیر: الصحیح أنه کلام في معنی 
الشرطء کانه قال: إن جمع رجل عليه ثیابہ فحسن. 


قال الباجي''': یرید ۔ والل أعلم ۔ إذا وسع اللہ علی الرجل في مالەه؛ 
فلیوسع علی نفسه فی ملبسە؛ فیحمل نفسه علی عادة مثله؛ ولا یخل بحالهہ؛ 
سی تہ ال آت زا تق لم لت ککرہ آھ 

وا تھکو سوہ را انار خی سی با جن 
ای النبي وا فسالہ عن الصلاۃ ما الواحد؟ عال از لک ند 
توبین) ٹم سأال رجل عمر - رضي ال عله ۔فقال: إِذا وسع اللہ فأوسعواء 
جمع رجل عليیه ثیابہ: صلی رجل في [زارِ ورداءٍء في [إزارِ وقمیص؛ في ہزارِ 


.۲۲٦۹ /٤( اشرح الزرقاني)‎ (١) 
.)۲۲٢٢ /۷( االمنتقی)‎ )٢( 


(۳) آخر البخاری فی: ۸ ۔ کتاب الصلاةء ۹ ۔ باب الصلاة فی القمیص والسراویل والتبان 
والقباس ح(۵٦۴).‏ 


اہ 


)٢(‏ باب ما جاء في لبس الثیاب المصبغة والذمھب 


وقباءٍِء في سراویل ورداءٍء في سراویل وقمیص٠‏ في سراویل وقباءء في تبّانِ 
وقباء فی تبَانِ وقمیص ؛ قال : وأحسسه قال : فی تبان ورداء. 

قال الحافظ''': روی ابن حبان ھذا الحدیث من طریق إسماعیل بن علیة 
عن أ وت فادرج الموقوف فی المرفوعء ولم یذکر عمر - رضي اللہ یه ۔) 
وروایة حماد بن زید ھذہ المفصلة آصح وقد وافقه علی ذلك حماد بن سلمة 


فرواہ اوت وھشام وحبیب وعاصم کلھم عن ابن سیرین؛ ا خرجه ابن 
حبان اتا اٰھ. 


(۳" ما جاء فی لبس الثیاب المصغة والذمب 
(ما جاء فی لبس) بضم لام وسکون موحدۃ (الثیاب المصبغة) بصیغة 
المفعول من الإصباغ آو التصبیغ (و) لبس (الذھب) أي حلیة الذھب؛ ولا أعلم 
خلافاً بین الأئمة في جواز لبس المصبوغ للرجال والنساء مع الخلاف بینھم فی 
بعض آنواع الصبغ؛ کالأحمر والمزعفر والمعصفر وغیر ذلك. 
قال ضاعے الو ینتا '''/ کره یش ان والت ضف الا حر 
والأصفر للرجال؛: وممفادہ نہ لا یکرہ لاسا ولا اق سائز الالوان اھ . 


وما ورد من قولہ قَي: (البسوا ثیاب البیض؛ وِكکَمُنُوا فیھا موتاکم)؛ رواہ 
اأحمد والنسائي والترمذي والحاکم وصححاہ: فلیس علی الوجوب عند أحد 
لما ثبت عنە گلا من لبس غیرہ في روایات کثیرةء منھا ما روي عن آُنس 
رضی اللہ عنه: ( کان أحبٗ الثیاب إلی رسول الل قٍ أن یلیسھا الحبرة) أخرجه 
الشیخان وغیرھماء وعن أبی رمثة قال: ہرأیت النبی آَيُ وعليه بردان أآخضران) 


.)٦۷٤/١( ہافتح الباري)‎ )١( 
.)٦۲۹۱ /۹( انظر: ( رد المحتار)‎ )٢( 


ك۷ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )٣٦٣١(‏ حدیث 


٠۱ء‏ وحد مَالكٛ ع اف 
وحدثني عن عن نافع 
غمَ ؟ کان کک الثُژت الْضبُوع الشق: لسن شر جولسمسکت 


اتی افحات الس وغر اك الزرابات: 

۰ء ۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) رضي عتیعا 
(کان یلبس) بفتح الموحدۃ (الثوب المصبوغ بالمشق) بکسر المیم وفتحھا 
وسکون الشین المعجمة آخرہ قافء أي المغْرَة وھو الطین الأحمرء قال 
صاحب ا(المحلی): فيه جواز لبس الثوب الممشق؛ وقد روي لبسپها عن 
جماعة من الصحابةء فأآخرج الطبرانی''' بإسناد حسن عن عبد اللہ بن 
شدّاد قال: رأیت عثمان بن عفان یوم الجمعة علی المنبرء عليه إزار عدنیٌ 
غلیظء ثمنه اربعة دراہم آو خمسة؛ وریطة کوفیة ممشقة. ومرٌ في الحج من 
الکتاب ان طلحة بن عبد اللہ لبس ٹوبا مصبوغا بالمدر. 

وروی البخاري عن ابن سيیرین؛ قال: کنا عند ابی ھریرةء وعليه 
ثوبان مُمَشقَانْء وروی ابن أبی شیبة عن سفیان مولی عبد اللہ بن إیاسء 
قال: رأیت أصحابہ پل بُحرمون في الثوبین الأبیضین الممشقینء وروی ابن 
عساکر عن سالم بن عبد الل: لہا ولی عمر ۔ رضي اللہ عده ۔ قال 
لحفصة: أناشدك اللہ ما أفضل ما اقتثٹی'' رسول ال قلاُ نی بیتك من 
اللمس؛ قالت: ثوبین ممشقین کان پلبسھما للوفدء وقد یخطب فيھما 
للجمع: وروی ابن آبيی شیبة وابن عدي من روایة علي بن زید عن اُنس: 
أن ملك الروم أھدی إلی النبي قلٍَ ممشقة من سندسء فلبسھاء آوردہ في 
ترجمة عليء وضعفهء ونقله العیني . 


دته "ارعی لات جا ناو ا داد اس و ان سی سعت گا ت7 عبت 


.)۸۰ /۹( ح(۹۲) وامجمع الزوائد)‎ )۷٥/۱( جا الکبیر)؟ للطبرانی‎ (١) 
کنا فی الأصل.‎ )۲( 
٣ه ح(۷۱‎ )۱۹/٤( مان اس داودا‎ 0) )۳( 


٥١۸ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )٢٦۳١(‏ حدیث 





وھ ہی ےہ وو مم وم و و ےی و وی در و و وو ےم ےم و و و وو وج و ےم جج وم وج و ےو ےم و و ےم چو و ےے و ےو ےم مم ه++ھ 





في بیت زینب أم المؤمنین ونحن نصبغ ثیاباً لھا بمغرةء فبینا نحن کذلك إذ طلع 
علینا رسول ال قپَّلاٍ فلمارأی المغرة رجعء فلما رأات ذلك زینب غسلت 
ٹیابھاء ووارت کل حمرةء فجاء فدخل؛ لکن في سندہ ضعف؛ ولو صح یفید 
المنع للنساء وقد اتہ ای مد اھ. وقال الحافظ فی د(الفتح''': في 
سندہ ضعف. ٰ ۱ 

وقال الشیخ في (البذلہ''': کتب مولانا محمد یحیی المرحوم من تقریر 

شیخە - رضي ال عنه ۔ قوله: فلما رأت ذلك زینبء إلخ : وکان ذلك ظنا منھا 
ےت صواب وإلا فمن المعلوم المسَلُم عند کل من أصحاب المذاھب 
21و الخالای سار رغ جات ساتت كت ےکر آھ کت 
النبي گا کرهھاء والقول: إنه کرھھا ھا وت ا شا ت3 المغرة لا ینافی 
الزھدء بل الصبغ بھا عین الزہدء فلیس فیه غیر آنه گل لما رجع وکان رجوعه 
لحاجة لە بدت عند وصولە إلی الباب؛ فعاد لتذکرھاء أو لما رای فی الْیث 
من نسوۃ الآنصار الأجنبیات واشتغالھن فيی آمرھن من الصبغ وتجفیف الثیاب 
وغیر ذلك+ ظتت آینت أئه لم یرجع إلا لکرامة المغرةء وکثیرا ما یشتبه 
التراق: ٰ ٰ 

وقال ابن رسلان: قال بعضھم: الٹھيی منصرف إلی ما صبغ من الثیاب 
بعد النسج؛ وأما ما صبغ غزله ثم نسجء فغیر داخل فی الٹھی؛ وقال المنذريی: 
فی إسنادہ إسماعیل بن عیاش وابنه محمد بن إسماعیل؛ وفیھما مقالء اھ. 

قال الباجي في آثر الباب: إن عبد اللہ بن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ کان 
یلبس المصبوغ بالمشقء وھو المغري والمصبوغ بالزعفران یقتضی إباحة ذلك 
ما المصبوغ بالمشق فمتفق عليه؛ اھ. 


.)۳۰٣ /۱( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳۹۰/۱٦( ہڈل المجھود)‎ (۲( 


۰۹ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )٦٦٣١(‏ حدیث 


وَالمَضبُوعٌ بِالزغْفَرَان. 








(والمصبوغ بالزعفران) قال الباجی”: أما المصبوغ بالزعفرانء فذھب 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ إلی إباحة ذلك؛ وبه قال مالك وأآکثر فقھاء 
المدینةء وکرہ ذلك قوم من التابعین . والدلیل علی ما نقوله حدیث ابن عمر 
۔ رضي اش عنھما ۔ المتقدم في کتاب الصلاةء فأآما الصفرۃ فإني رأیت 
رسول اللہ پل یصبغ بالصفرۃء ومذا عام في الزعفران وغیرہ؛ إلا ما خصه 
الدلیلء ومن جھة القیاس ان الزعفران طیب لا یحرم علی النساء؛ فلم یحرم 
علی:الرجال کالسكف 

وما روي عن النبي قل أنه تھی أن یزعفر الرجل؛ یحتمل ان یرید به 
سس سار آوصس بے ااخطاب ے رش ہت قال تن 
رسول اللہ پل آن یلبس المحرم وبا مصبوغاً بورس أو زعفرانء وبحتمل ان 
یرید التزعفر استعماله فی جسدہ لما فيه من التشيه بالنساء. 

وقد قال مالك: بلغنی أن عطاء بن یسار کان یلبس الثوبین : الرداء 
والإزار بالزعفرانء وإنی لألبسە وأستحسنہ وأراہ حسناًء وللڈشیاء وجوہ؛ وأما 
السرف فلا أحبهء قال مالك: ورأیت ابن المنکدر یلیس الملبس بالزعفران 
ورأیت ابن ھرمز یلبس الثوبین بالزعفران؛ اھ. 

وترجم البخاري في (صحیحہ6: ١باب‏ الٹھي عن التزعفر للرجال)ء قال 
الحافظ''': أي فی الجسد؛ لأنه ترجم بعدہ ١باب‏ الثوب المزعفرا؛ وقیدہ 
بالرجل لیخرج المرأةء وذکر البخاري فيه حدیث أنسء قال: ٢‏ نھی النبي 8لا 
أن یتزعفر الرجل. قال الحافظ : اختلف فی النھي عن التزعفر ھل هو 
لرائحته لکونهە من طیب النساء؛ ولھذا جاء الزجر عن الخلوق؛ء أو للونه: 
فیلتحق بە کل صفرة. 


.)۲٢٢ /۷( اه المتقی)‎ )١( 
.)۳۰٣/٥۰( 'فتح الباري)‎ )۲( 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )٦٦٣١(‏ حدیث 


و ےم مع و مم وم و ے و ےم ےم و ے و ےم چو ےو ےج و ےمج ےو جو ےو ےو جج ےم مو ےھ و ےو ےو جو ےج ے ے ےو ے ے ے و ے ےم ےم مه مھ 





وقد نقل البیبھقيی عن الشافعی آنه قال: اُنھی الرجل الحلال بکل حال أن 
یتزعفرہ وآمرہ إذا تزعفر أن یغسلهء قال: وأرخص في المعصفر؛ لأنی لم أجد 
أحداً یحکی عنە إلا ما قال علي - رضي اللہ عنه ۔: نھانیء ولا أقول: أنھاکم: 
قال البیيھقي: وقد ورد ذلك عن غیر علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ وساق حدیث 
عبد اللہ بن عمرء وقال: رأ٘ی علیٗ النبیٔ قَلّهُ ثوبین معصفرینء فقال: (إن هذہ 
من ثیاب الکفارء فلا تلبسھما) آخرجه مسلم وفی لفظ لە: فقلت: اُغسلھما؟ 
قال: 8لا بل آحرقھما): قال البيھقي: فلو بلغ ذلك الشافعي لال به اتباعاً 
للسٰة کعادثه. 


وقد کرہ المعصفر جماعة من السلف؛ ورتحخص فيه جماعة؛ قال النووي: 
أتقن البيھقي المسألةء ورخخص مالك في المعصفر والمزعفر فی الببوت؛ وکرھه 
في المحافل والکراھة في البدن أشذُ من الکراہة في الثوب وأخرج أبو داود 
والترمذي فی (الشمائل) والنسائي فی (الکبری) عن اس دخل رخ لی 
النبي گا وعليه آثر صفرة فکرہ ذلك)ء الحدیث؛ رای داود'' ایم خایف 
عمارء رفعه: ٦لا‏ تحضر الملائکة جنازة کافر ولا مضمخ بالزعفران)؛ وآخرج 
افتا من حدیث عمار قال: قدمت علی اأُھهلي لیلاء وقد تشْفَة تشققت یداي فخلقونيی 
بالزعفران+ فسلّمت علی النبي گی فلم یرحب بيء وقال: 'إذھب فاغسل عنك 


ھذا. 
انی النبي إَللهُ ان یلبس المحرم تثوبا مصبوغا بورس أُو زعفران)؛ قال 


کا وأخذ من التقیید تن جواز لیس و سے للحلالء قال 


.)٢١۷٤٦( سنن أبي داود)‎  ) )١( 
.)٦٠٠٢١/۱۰( افتح الباري)‎ )۲( 


کھ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )١٢٦٣١(‏ حدیث 


6ا0 3 وٹ انا قرت تا ا أَنْ یبس الْعِلمَان 
کا لات ں0 نول الله لا نَهٰی ٹم الب 


أخرجہ الشیخان رع اون ھریرة. 


فأخرجه البخاري في : ۷۷ ے گکات الْلتَاس ٤٥‏ ۔ باب خواتیم الذھهھب . 


ومسلم فی : ۳۷ - کتاب اللباس والزینةء ۱١‏ ۔ باب في طرح خاتم الذھب حدیث 
۱. 


.ے6 
۰+ 
؛ 


مه لِلرّجَالِء الکبیر مِنْهُمْ وَالصُغیر. 





الضی لمحرم خاصة وحمله الشافعي والکوفیون علی المحرم وغیر المحرم اھ. 

وفي (المحلی): روی الشیخان عن آنس ١‏ أنە قلل نھی أن یتزعفر 
الرجل)ء وبە قال أبو حنیفة والشافعي والجمھور: إنه یکرہ تحریماً لبس الثوب 
المزعفرء قال ابن الھمام: وإنما عملوا بالٹھي مع معارضة أخبار الإباحة تقدیماً 
للمحرم علی المبیحء وجمع الخطابي بأن ما صبغ غزله ثم نسجء فلیس بداخل 
فی الٹھيء ووافقه علی ذلكء اھ. 


(قال مالك : وأنا أکرہ) قال ری تنزیھاً (أن یلیس) ببناء المعلوم من 
المجرد؛ أو المجھول من المزیدء (الغلمان) بکسر الغین المعجمة جمع غلام: 
زس ال ا افارت ظا اصء راتفر الا این اللحب) آز 
اعت رع تا السہت خی 71ر حال لام فیا رخی حدوتد سررفقے 
(الصحیحین) وغیرھما (أن رسول الله لا نھی عن تختم الذھب) اي لیس خاتم 
الذھب للرجال؛ لقوله ِا فی الذمب والحریر : (ھذان حرامان علی رجال 
متی؛ حل لإناثھم؛ (وأنا أکرهہ) أي الذھب وما في معناہء (للرجال؛ الکبیر منھم 
والصغیر) قال الزرقانی : أي للبالغ منھم کرامة تحریمء والصغیر تنزیهاًء اھ. 


.)۲٦۹/٤( ل(شرح الزرقاني)‎ )١( 
طرّ الشارب: طلع وبّت.‎ )٢( 


نکش 


رھ و مو وو و ےی ےو ےی و و می ود و جم و وی و ےو ےم و جم و وم ےمج وو ےی وو و جے ے و و ےو و ے جم ےو و وی م* ھی يہ ه+ھتث 


وقال الدردیر''': حرم استعمال ذکر بالغ محلی بذھب أو فضة نسجاً 
کان أو طرزاً أو زِراء وأما الصغیر فیکرہ لوليه إلباسە الذھب والحریرء ویجوز 
لە إلباسه الفغضة ھذا هو المعتمد قال الدسوقيی: قوله: ھو المعتمدء ومقابله 
آنە یحرم علی الولي إلباس الصغیر الذھب والحریر ویکرہ إلباسه الفضةء وھو 
قول ابن شعبان ورجحه في (التوضیح) وما قاله الشارح هو ظاھر المذھب 
عند کثیر من الشیوخء وقول ابن شعبان أظھر من جھة الدلیلء اھ. 


وقال الباجی': نل عالقت اف یکروہ رید اتا آؤ غری و علق المنع 
فی ذلك بالکراہة دون التحریمء وذلك یحتمل وجھین؛ احدھما: آن یکرہ ذلك 
لمن یلبسھم إباہ آو یترك منعھم منە ممن لە ذلك؛ لانە من جنس من یحرم عليه: 
ذلك ولم یبلغ بە حد التحریم؛ لآأنھم لیسوا بمکلفین والوجہ الٹانی : ان یکرہ 
ذلك لھم؛ لآانھم مأمورون بە علی وج الندب؛ ومنھیون علی وجه الکراھیة 
ولذلك یعاقبون علی کثیر من الافعال؛ وبذلك قال: أنا آکرہ ذلك للکبیر منھم 
والصغیرء فأشار إلی ان الکراھیة تتعلق بھم دون أولیائھم . 


واستدل علی ذلك بما روي عن النبي آَلَُ آنه نھی عن تختم الذھب؛ 
والمقدرء فکأنه قال: نھی الناس عن تختم الذھب٠‏ فتوجه إلی المکلفین علی 
وجه التحریم؛ وإلی غیر المکلفین علی وج الکراہةء ثم خص من أبیح له 
ذلك من النساء فبقي الباقی علی آصلهء ویحتمل أن یرید أن نھيه توجه إلی 
المکلفین من الرجال خاصة؛ فکرہ ذلك للصبیان لما کانوا من جنسھم لئلا 
یعتادوا عند التکلیف؛ ١ھ.‏ 


.)٦٦ /۱( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۲۲٠ /۷( تالمتتقی)‎ )( 


۳ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )٦٦٣١(‏ حدیث 


وقال صاحب (المحلی): قول مالك: وأنا آکرهہء أي ما حرم لبسه حرم 
إلباسه للصغیر وھو مذھب أبي حنیفة. یکرہ إلباس الصبي ذھباً أو حریراء 
وللشافعیة فیه وجو٥ء‏ اُصحھا: أنه یجوز للولي إلباس الصبي الحریر ونحوہء 
والثانی: لا یجوز؛ والثالث: لە إلباسه قبل سبع سنینء والاصح الجواز 
مطلقاء ونص الشافعي علی إباحة تزیین الصبیان یوم العید بحلي الذھب 
والمصبوغء ویلحق بە الخرزء کذا فی اشرح المنھاج). 

قال النووي''': قال أصحابنا: یجوز إلباسھم الحلي والحریر یوم العید؛ 
لأنه لا تکلیف علیھمء وفی باقي السنة ثلاثة آوجەء ومما یدل علی الجواز ما 
فی ١جامع‏ الأصول؛''' بروایة ابن رزین عن ابن عباس: أن النساء کن یلبسن 
الفتخء والخواتیمء والخرص٠‏ والسخاب علی عمدہ ل ران ذلك ما کن 
لس اولافقت الاکرن اھ 

وقال محمد في ١‏ موطئه)''' فيی حدیث عمر في حلة سیراء تباع عند 
المسجد: لا ینبغی للرجل المسلم آن یلبس الحریر والدیباج والذھب؛ وکل 
ذلك مکروہ للذکور من الصغار والکبارء ولا باأس بە للاناثء وھو قول أأبي 
حنیفة والعامة من فقھائناء اھ. 


وفئی (الدر المختار) 5 گر اِليَْان الصہی ذھباً أُو سے آ فان ما حرم 
اه وشربه حرم إِلِاسه وإشرابهہ؛ قال ابن عابدین : لآن التسَن حرٌّم الذھب 
ای ا بل" قہد اسئ رر والحریة 802 علی من یسوم 


.)۳۴ /۱٤١( فشرح صحبح مسلم) للنووي‎ )١( 
.)۷۱۹/١ )۲( 

.)۳۷۳ /۳( موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎  )۳( 
.]٦۹۹/۹( )٤( 


٣٤ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۲) باب )٦٦٣١۰(‏ حدیث 


نان تھے سا اکا نو فِي الْمَلاحِيِ الْمُعَضفَرَةِ فی 
کت من دفي لاف و الم ون ذلْكَ کت ک0 


مر وھ 








(قال مالك في الملاحف) بفتح المیم جمع ملحفة بکسر المیم وسکون 
الام : الملاءة التي یلتحف بھا (المعصفرۃ) المصبوغة بالعصفر (فی البیوت) 
احتراز عن المحافل (للرجال) ولا بس للنساء مطلقاً فی البیوت أو المحافل 
(وفي الأفنیة) جمع فناءء أي فی أفنیة الدور (قال) مالك: (اا أعلم من ذلك) 
آئ المعصفر المذکور (شیئا حراماً) أي لا آحرم ظا منه (وغیر ذلك من 
اللباس) الذی لا عصفر فیه (احتِ إ إلٰ). 


قال الزرفانی 207 متضاب انام في البیوت والأفنیةء والکرامة فی 
المحافل والأسواقء ونحوھا.. وروی ذلك عنه نصأء وعنه الجواز مطلقاً 
والکرامة مطلقاً وھي المشھورةء. ففی نمی گره عالك القوت السعفھر 
الِمُمْدم للرجال في غیر الإحرامء والمفدم: بضم المیم وسکون الفاء وفتح 
الدال المھملة: القويٌ الصبغء اتید فی اف مرۃ بعد آخری قال في 
(التوضیح): آما المعصفر غیر المفدم؛ والمزعفر؛ فیجوز لبسھا فی غیر 
الإحرامء نص علی الاول في (المدونة) وعلی الثانی فی غیرھاء اھ. 

وضبط الحافظ المْفَدمُ بتشدید الدالش وترجم فی (اصحیح مسلما''' ( ہاب 
الٹھيی عن لبس الرجل الثوب المعصفراء وأخرج فیەہ حدیث عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص؛ قال: رأی رسول ال کل علیْ ثوبین معصفرین؛ فقال: (إن هذه من 
ثیاب الکفار؛ فلا تلبسھما)ء وفی آخری قال: رأی النبی قلُ علیْ ثوبین 
معصفرین؛ فقال : ( مك أمرتك بھذا؟) تلکوَو' اعسایيّتا؟ قال: اح رقھما) ٰ 


.)۲۷۰ /۲( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٢٥/١٤( (اشرح صحیح مسلم) للنوويی‎ (٢ 
پا‎ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٢(‏ باب )٢٦٣١(‏ حدیث 








وآاخرج عن علي -۔ رضي الله عده ‏ أن رسول الل گا تھی عن لبس القسي 
والمعصفر: الحدیث . ْ 


قال النووی: اختلف العلماء فی الثیاب المعصفرة فأباحھا جمھور 
العلماء من اے حا والتابعین ومن تساف وبه قال الشافعي وأبو حنیفة 
ومالك؛ لکنە قال: غیرھا أفضل منھاء وفي روایة عنه أنه آجاز لیسھا في 
انت (ائعة اون کت فی المحافل والأسواق ونحوھاء وقال جماعة من 
العلماء: هو مکروہ کراھة تنزیه وحملوا الٹھی علی ھذا؛ لانه ثبت آن 
النبی پا لبس حلة حمراء. 


قال الظطای ایس مرف آلی ما سس الاب واٰی قاملا 
هھنا علی المحرم بالحج أو العمرة؛ لیکون موافقاً لحدیث ابن عمر - رضي الله 
عله -: انھی المحرم أن یلبس ثوباً مسّه ورسٌ أو زعفران)٢.‏ 


وأما البیھقی فقد أتقن المسألةء فقال في کتابه (معرفة السنن٢:‏ نھی 
الشافعي الرجل عن المزعفرء وأباح لە المعصفر وقال: إنما رخصت المعصفر 
لأنی لم اجد أحداً یحکي عن النبي للٍ النھيء إلا ما قال عليٍ رضي اللہ عنەه: 
نھانیء ولا أقول نھاکم؛ قال البيھقي : وقد جاءت أحادیث تدل علی النھي 
علی العموم ثم ذکر حدیث عبد اللہ بن عمرو المذکورء ئم أحادیث آخر؛ ٹم 
قال: لو بلغت ھذہ الأحادیث الشافعی لقال بھا إن شاء اللہ اھ. 


تن وا گی آھوری ید کیو اف 20المستٹر امن 2ا 
من إباحته لا یصخُ النقلء قال صاحب (المحلی): حکایة الإباحة عن أبي 
اھ. وتقدم عن (الدر المختار): کرہ لبس المعصفر والمزعفر للرجال؛ اھ. 


۳٦ 


(۳) باب ما جاء في لبس الخز 





قان ۳۱۷۶ آخرج ابن ماجه حدیث ابن عمر رضي الله عنھما : ٢نھی‏ 
رسول الله ہا عن المفدم) هو بالفاء وتشدید الدال المشبع بالعصفرء فسرہ في 
الحدیث؛ وعن عمر ۔ رضي ال عنه ۔ أنه کان إذا رأی علی الرجل ثوبا 
معصفراً جذبە وقال: دعوا ھذا للنساء أخرجه الطبري اھ. 


وآخرج اتی حدیث عبد الله بن عمرو - رضي الله عنه - قال: مرّ 
رجل؛ وعليه ثوبان أحمرانء فسلم علی النبي قٌك فلم یرد عليه النبي ا 
السلامء قال الترمذي: معنی ھذا الحدیث عند أُھل العلم أنه کرہ المعصفرء 
ورأوا أن ما صبغ بالحمرۃ بالمدر أو غیر ذلك فلا باس إذالم یکن 
معصفرا ٴھ. 

وأخرج أبو داود*” عن عبد اللہ بن عمرو قال: رآني رسول اللہ ق وعلي 
ثوب مصبوغ بعصفرء فقال: اما ھذا؟) فانطلقت؛ فاحرقتہء فقال النبی گل : 
ما صنعت بثوبك؟) فقلت : اأحرقثه. قال: (آفلا کسوته بعض أهلك)ء وفيی 
روایة: ١‏ فإنه لا باُس بە للنساء)ء اھ. 


بفتح الخاء وشد الزاي المعجمتین اسم دابةء ثم ا٘طلق علی الٹوب 
المتخذ من وبرھاء والجمع خزوز علی زنة فلوس؛ کذا في (الزرقانیە”ٴ قال 
الشیخ في (البذلە”: الخز ما غَلَطظ من الدیباجء وأصلەه من وبر الأرنب: 


.)۳۰٣/۱۰( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳۸۰۱۷( لسنن الترمذي)‎ )٢( 
.)٥٥٦٤۸(ح سنن أبي داودا‎ )۳( 
.)۲۷۰ /٥( (شرح الزرقانی)‎ (٤ر‎ 
.)۳٦٢٣ /۱٦( (ہذل المجھود)‎ )٥( 


۹۷ 





ہے و ےج و ےو مم ےم و ےو وھ و ےم و نے و ےی و ےو و نے و ےم ےم جج ے ےج و ےج ےج ےو ےم ےج وج و ےج ےم وھ ےم ےج ہہ .ک* ہے یہ ٭ ئۓ۔ >٭ ٭ 





الأرائنبہ ومنه اه ہو قال فی (الکو کے؛۲: هو المنسوج من الإابریسم 
والصوف:؛ وقال ا حا ا وقال اون العربي : ات رض 
السداء أُو اللحمة حریر وآخر سوا اھ. 


وقال الحافظ في (الفتح)''' بعد ذکر الاختلاف في المختلط من الحریر 
وغیرہ: وعند المالکیة فی المختلط أقوال: ثالٹھا الکراهةء ومنھم من فُرّق بین 
الخرٌ وبین المختلط بقطنء ونحوہء فأجاز الخزء ومنع الآخرء وہذا مبنیٌ علی 
تفسیرہء وقد ورد فی بعض تفاسیر القسیٔ أنه الخز . فمن قال: إنه رديٍء 
التحریت'خیر الڈی عنرل غعليه الفول المذکونں وم قال7:[ جا کان ین وہر 
فخلط بحریرء لم یتجه التفصیل المذکور واحتجٌ من أجاز المختلط بحدیث 
ابن عباس: فإنما تھی رسول الله قلُ عن الثوب المصمت''' الحریرء فاأما 
العَلَمَ من الحریر وسدی الثوب فلا اس بەاء اُخرجه الطبراني بسيثك تین 
ھکذا وأصله عند أبي داود. 


وأخرجه الحاکم بسند صحیحء وقد ثبت لبس الخز عن جماعة من 
الصحابة وغیرمم قال أبو داود: لیس غشررۃ تا من الصحابة واکثر 
واوووہ ات أبی شیبة عن جمع منھم؛ ری فا و ھا اتا سام 
وأعلی ما ورد فی ذلك ما أخرجه أبو داود'''' والنسائي من طریق عبد الله بن 
لاح وو قالت اک رعاتعلے ہلت وعليہ عابتگر سرتاءہ وھ 


.٣ش( ھذا غیر (الکوکب) الذي من تقریر الشیخ الگنگوھي رحمه الله تعالیء اھ.‎ )١( 

(۲) ففنح الباری؛ .)۲۹١/۱۰(‏ ٰ 

(۳) بضم المیم الأولی وفتح فقاو ملف رض ای حید رت الا یخاط فظان ولا 
کت ٰ ٰ 
)٤(‏ آخرجه أبو داود (۸٤٥٥)ء‏ والترمذي (۳۳۲۱). 


٦۹۹۸۶ 


ہے و جج جج ےج جم مج ه ه هو ےج مج هی مو" ےو و ےو ےو هو مم ھی ےج جج ےج ےج ےم ے ہہ +ج مج جج ج ھج یی“ ؿؿظ وج یؿ <+> قج <ج ئؿ ؿی ھ*٭ ةؿ ق ٭×٭ ۹ؿ* -ؿٛ +* ي*٭ فؿے ٭ مھ ھ>٭ ھْە مھ 


یقول: کسانیھا رسول الل گلا وآخرج ابن أبي شیبة من طریق عمار بن أبي 
عمار قال: أتت مروان بن الحکم مطارف خز؛ فکساھا آصحاب رسول اللہ پل 
والأصح في تفسیر الخز أنه ثیاب سداھا من حریر ولحمتھا من غیرہء وقیل: 
تنسح ص من حریر وصوف أو نحوہء وقیل: أصله اسم دابةء یقال لھا: 
الخز؛ سُمٌی الثوب المتخذ من وبرھا خزاً لنعومته ثم أطلق علی ما بخلط 
بالحریر لنعومة الحریر. 

رون فلا ہصح الاتدلال بلٔسه علی جواز لیس ما یخالطہ الخریر 
مالم یت یتحقق ان الخز الذی لبسە السلف کان من المخلوط بالحریر وأجاز 
الحنفیة والحنابلة لبس الخز ما لم یکن فيه شھرةء وعن مالك الکراھةء وھذا 
کلە فی الخزء وأما القز بالقاف بدل الخاءء فقال الرافعي : عند الائمة القز من 
الحریر وحرموہ علی الرجال؛ ونقل الإمام الاتفاق عليه اھ 

وفي (المجمع)''': الخز المعروف أولاً ثیاب تنسج من صوف وابریسمء 
وھي مباحةء وقد لبسھا الصحابة والتابعون فیکون النھي عنھا لآجل التشبه 
بالعجم وزي المترفینء وإن أرید بالخز ما هو المعروف الانء فھو حرام؛ لانه 
جمیعه من الإبریسم؛ وعليه یحمل حدیث ا قوم یستحلون الخز والحریراء ولم 
یکن ھذا النوع في عصرہ قكٍ فھو معجزۃ لاژإخبار بالغیبء اھ. 

وفی ڈالثر المکتا''' عن اشرح المجمع): الخز صوف غنم البحر 
قال: ھذا کان في زمانھم وأما الآن فمن الحریرء فحینئذ یحرمء رت 
قال ابن عابدین عن ڈالتتارخانیة4: الخْزٌ اسم لدابة یکون علی جلدھا خَزٌ وإِنه 
لیس من جملة الحریر؛ وقال الإمام ناصر الدین : الخز في زمانھم من آوبار 
الحیوان المائی؛ اھ. 


)١(‏ (مجمع ار لا ا1۳۶/۷ 
)٢(‏ انظر: ہرد المحتار علی الدر المختار؛ (۹/ ۱۸۸). 


۳۹ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۳) باب )٢٦٣(١(‏ حدبث 


۷//ھهٔ ۔ وحذثني مَالِكٔ عَنْ مِمّام بن غُرْوَقَ عَنْ أبیو 
َنْ عَاؤشَةً زج الْىْ کلاۂ: أََها كَسّث عَبْدَ الله بَْ الژییْر مظرّت خَر 
کانت اه تح 


وما ّشتے قاله صاحب (المحلی؟ عن ٦الٰنھایة؟‏ زاد: قالوا: وعلی 
هذا یحمل ما في حدیث البخاري (سیأتی قومَ 097 الخْرٌ والحریر)ء قال 
الحافظ''٭: اختلف فی ضبط مھذا اللفظء فقیل : بالحاء والراء المھملتین: 
والے اذ ٠‏ اپ والآخر بالمعجمتین؛ والاول هو الصواب؛ کما قاله 
عبد الحق . 


۱ء ۔ (مالك عن هھشام بن عروۃة عن أبيه عن عائشة زوج النبی پا 
انھا کست) أي ألبست ابن أختھا أسماء (عبد الله بن الزبیر) الصحابی ان 
الصحابي (مطرف خز) بالإضافةء والمطرف بکسر المیم وسکون الطاء المھملة 
وفتح الراء وفاء: ثوبٌ من خزہ لە أعلامء ویقال: ثوب مربع من خزہ کذا في 
(الزرقاني)'''. وفي (المحلی): المطرف بکسر المیم وضمھا وفتحھا: الثوب 
الذي في طرفيه علمانء والمیم زائدةء اھ. 


قات غاة) رض آ) ھا )ال الزرتانی× خال عان اسعالنس 
الخز للرجال:؛: وروي عن مالك وصححه فی (القبس) وذکر عبد الملك بن 
حبیب جوازہ عن خمسة وعشرین صحاببا وخمسة عن کارعتا: وقیل : مکرو 
قال ابن رشد: هو أظھر الاقوال وأولاھا بالصواب؛ وقیل : یحرم لس ھ. 


قال ایا ۳ قولە: کست؛ یقتضی آأنھا اأعطته إیاہ لیلبسەء ولو لم تر 
اُن یلسهة؛ لقال: اُعطتهء فأما لفظ (١کست)‏ یقتضي وجحه اللباس: وذلك یقتضیيی 


.)٤٥/٥٠٠١( لفتح الباري)‎ )١( 
.)۲۷۰/٤٥( ؛ شرح الزرقاني)‎ )۲( 
.)۲۲٢ /۷( ا المتتقی)‎ )۳( 


۹۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )۱٣٦۳٢(‏ حدیث 





)٤(‏ باب ما یکرہ للنساء لبسە من الثیاب 
۲ ۔ وحذثني عََنْ مَالِكٍِ عَنْ عَلَقَمَة ؛ اس 91 
707 ھا قَالَتْ: عَلَثْ عَلْصَه بث عَبْد الرّخلي عَلَیٰ عَائنَ 
زج الَِي کی وَعَلَی عَفْصَة جِمَاز رَقِیى. فَتَقَنهُ عَائِلَةء وَكمٹھَا 
عار تا 





اُنھا تعتقد أن ذلك مباح لەء والخز بَرّ یتخذ منە الثیابء وأما کل ثوب سداہ 
حریرء ولحمته وبر و قطن؛ فیکرہ ولا یحرم وقد ذھب إلی إباحته للرجال 
ان عباس؛ وروي عن عبد اللہ بن عمر کراهیٹّه؛ وبه قال مالكء قال ابن 
القاسم : إنما کرھه لسدی الحریر فيهء وقد اتفقوا علی الامتناع من تحریمه 
وذلك بوجھین : أحدھما؛ أن الحریر أقل أجزائہء والوجه الثانی؛ آنه مستھلك 
علی وجہ لا یمکن تخلیصه للانتفاع: اھ. 


ِ( ما یکرہ للنساء لباسه من الثیاب 


نا یک رپا الچھرل اللضاة لے) رف اللام ومگرت المرحدۃ ئی 
النسخ المصریة وفي الھندیة الباسە) (من الثیاب) اي الثیاب التي تکرہ للنساء 
خاصة دون الرجال. 

۲۔ (مالك عن علقمة بن أبی علقمة) المدنی (عن أمه) مرجانة 
ولاد سافت انا تالق ما عب وت عد ماس آی کر لصطةت 
- رضی الله عنه ۔ (علی) عمتھا آم المؤمنین (عائشة زوج النبي گا وعلی حفصة) 
المذکورۃء (خمار) بکسر الخاء المعجمة ثوب تغطی المرأة بە رأسھا (رقیق) 
ضف تہ مر ای الد ماافت ای رف لبات کرد ا مر لاف 
(وکستھا خماراً کثيفاً) أی غلیظاً لا یصف البدن. ٰ 


قال الباجی''': یحتمل ۔ وال أعلم ۔ أن یکون خمارھا مع رقته من 


.۲۲٢٢ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 


۱۷۱ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )٢٦٢۳۳(‏ حدیث 


۸۳-۔ وحدذثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ مُسّلم بن أآبي مَرَیْم 


عَن أبي صَالح؛ عَن آبي ھریرہ ٠‏ آنه قال : 6 وھ او وو وتھو کو وٹیو وی بای وراوی وو 


الخفة ما یصف ما تحته من الشعرء ویحتمل أن یکون زقیقاً لا یستر الأعضاء 
وإن کان صفیفاً لشدة رقته ولصوقه بالأعضاءء والأول أظھر فی الخمار: 
فکرھت لھا ذلك عائشة وشقته لتمنعھا الاختمار به فی المستقبلء وأعطتھا ما 
تختمر بە خماراً کثیفاً تتخذ في المستقبل مثلهء وتریھا الجنس الذي شرع لھا 
الاختمار بەء ویحتمل أن ترید بذلك تعویضھا مما شقته من خمارھا تطبیباً 
لنفضسھا ورفقاً بھاء اھ. 


۳۔ (مالك عن مسلم بن أبي مریم) یسار المدنيی (عن أبي صالح) 
السمان ذکوان (عن أبي ھریرة أنه قال) قال ابن عبد البر: ھکذا روی یحیی ھذا 
الحدیث موقوفاً علی 7 ھریرۃء وكکذلك هو في (الموطاً) عند جمیع رواتەء إلا 
عبد اللہ بن نافع فإنه رواہ عن مالك بإسنادہ هذا مرفوعأً إلی النبی لٍ 
ومعلوم اُن ھذا لا یمکن ان یکون من رأی ‫ْ- ھریرة؟ لآن مثل ھذا ل رك 
بالرأيیء ومحال أن یقول أبو هریرة من رأیە: لا یدخل الجنة؛ کذا فی 
(الت ٴ''' و(التجریدء زاد فیە: والقول قول من رفعهء قال مالك: کان مسلم 
۰٦‏ انتا کان یتھیبس ان یرفع الأحادیث؛ اھ . 


رواہ مسلم''”' عن زھیر نا جریر عن سھیل بن أبي صالح عن أبیە عن أبي 
ھریرة قال: قال رسول اللہ ق: (صنفان من آھل النار لم أرھماء قوم معھم 
سََِاطَةء گادذتالے:الشش) ضریرتعا لاس ونام کاسیات غاربراك مملات 
بائلاٹ رؤونھن كاسَمة البخت العالفق لا باخلن الع ولا جات ررجھا 
وإن ریحھا لتوجد من مسیرۃة کذا وکذا). ٰ 


07 ص0438 
(۲) آخرجه مسلم (۲۱۲۸). 


۷۲ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )۱٦٢۳(‏ حدیث 








(نساء) مبتدأً للاتصاف بقولە : (کاسیات) قال صاحب 3(المحلی): قولە: 
انساء) مبتدأً (کاسیات) صفة لە؛ وکذا ما بعدہ صفة بعد صفة؛ وخبرہ قوله: الا 
یدخلن الجنة)ء اھ. قال ابن عبد البر : أراد اللواتی یلبسن من الثیاب الشيء 
الخفیف الذي یصف ولا یستر فھن کاسیات بالاسم (عاریات) فی الحقیقة . 

قال النووی''': قیل : معناہ کاسیات من نعمة اللہ عاریات من شکرھاء 
وقیل: معناہ تستر بعض بدنھا وتکشف بعضه. إظھاراً للجمال ونحوہ؛ وقیل: 

معناہ تلبس ثوباً رقیقاً یصف لون بدٹھاء اھ. 

وقال الباجی'': قال سے ہد فتارۃ سی ناس اتا رقاقاً فھن 
کالکاسیات بلبسھن تلك الثیابء وهن عاریات؛ لآن تلك الثیاب لا تواري 
منھن ما ینبغي لھن أن یسترنه من آجسادھن؛ وروي عن ابن نافع مثلهء وقاله 
محمد بن عیسی الأعشی؛ وفی (العتبیة) عن ابن القاسم : عاریات تلبسن 
الرنیقق. رحمل غختدی آن یکوت ذُلكت:لمعنین؛ اسخا 7تت ضا 
تہ فیذرك الع ماتحتد من المحامن ویختمل ان . الثوب فی 
الصفیق الٰذي لا سی الا عَضایَ بل یہدو حجمھا. 

قال مالك: 2771ا ضروں الا ہنی ال ضا ای اناد آن 
یلبسن القَبَاطیٌ قال: وإن کانت لا تَفْف فإنھا تصف؛ قال مالك: معنی تَصٍِف 
أيى تلصق بالجلدء وسُیْل مالك عن الوصائف یلبسن الاقبیةء فقال: ما یعجبني 
ذلك: واذا شدتھا علیھا ظھر عجزھاء ومعنی ذلك أنە لضیٔقهِ یصف أعضاءھا 
عجزھا وغیرھاء وھذا فی النساء وأما الرجال ففی (العتبیة) عن ابن القاسم : 
الساتر کله یصیر إلی الڑزارء فإن کان الڑزار رقیقاً والقمیص رقیقاً فلا خیر فيهء 
وإِن کان اََدمیا) کنا قلا ناس بەء ٴھ. 


.)۱۰۹/١٤١( (شرح صحیح مسلم“ للنووي‎ (١( 
.)۲٢٢ /۷( ا المنتقی)‎ )۲( 


۷۳ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )۱٢٦۳۳(‏ حدیث 


سے مو لے و 7 7 و وں 
مائلات مصلاتتو لً يدخلنن انف وی یر یہی 0 ا ا ا ا 


قلت: وقد اُخرج أبو داود''' من حدیث بریدةء قال: ہنھی رسول اللہ گل 
أن یصلی في سراویلء ولیس عليه ردا٤ہء‏ قال ابن رسلان”': لأئه یصف 
الاعضاءء ولا یتجافی البدنء قال ابن عابدین : رؤیة الثوب بحیث یصف حجم 
العضو ممنوعةء ولو کثیفا لا تری البشرة منه؛ اھ. 

لِم منە ان ما شاع فی زماننا من لبسة السراویل الملتصق علی البدنء 
زا یکوت عن ترف الشیض لا زرل إلی القل ارفضا ٦۷‏ سز الال ابفا 
لان یصف الیدن . 

(مائلات) إلی الرجال (ممیلات) إباھم إلی أنفسھنء وقال الزرقانی”': 
مائلات عن الحق؛ ممیلات لازواجھن عنهء وقال المازری: مائلات عن 
طاعة الله وما یلزمھن من حفظ فروجھن؛ ممیلات غیرھن إلی مثل فعلھنء 
وقیل : مائلات متبخترات في مشیھنء ممیلات أکتافھن وأعطافھنء وقیل: 
مائلات أ٘ي یمشطن المشطة المیلاء وھی مشططة البغایاء ممیلات غیرھن 
إلٰی تلك المشطة؛ قال ابن درید: نامة میلاء إذا مال ساضتا إلی أحد 
شقیھاء وقد یکون معنی مائلات منحطات لاحال ممیلات لھم پا دن 
ون ریکوں ا اھ 

قلت : ومعنی المشطة المیلاء ان یفرقن إلی احد جانبي الراأُس وفي 
(المحلی): قیل : بمتشطن مشطة المائلةء وھي مشطة البغایاء ممیلات أي 
یمتشطن غیرھن تلك المشطة؛ ۱اھ. 


.)٦٦٦( آخرجه أبو داود فی (کتاب الصلاة)‎ )١( 


.)۳۰۰ /٤( انظر ھامش (ہذل المجھودا‎ )٢( 
.)۲۱۷۱/٤١( لشرح الزرقانی)‎ )۳( 


١۷٤ 


۹۰ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )٥٦٢ ٤(‏ حدیث 





مر 


ولا بجدن ریجھا . وریخُھا قاع مس خمسمائَة سن 


20(2ك*"0۸۴۰/۵۸]۷ ۔ وحذثني غَْ مالك غن محبیٰ بن سعیدِ عَن 
ا اف5 سرت 0 فئ۷ئَٰٰٰ::811190 3 18 318 


سے - 





ابن عبد البر: ھذا عندی محمول علی المشیئةء وآن ھذا جزاؤھنء فإن عفا اللہ 
عنھنء فھو أُھل العفو والمغفرة؛ لا یغفر أن یشرك بە ویغفر ما دون ذلك لمن 
یشاء (ولا یجدن ریحھا) أي ریح الجنة (وریحھا) مبتداً خبرہ (یوجد من مسیرة 
خمسمائة سنة) وما فی مسلم فی حدیث الباب ا(مسیرة کذا وکذا) یفسر بروایه 
(الموطاً) هذہء وقال صاحب االمحلی): المقصود منە التکثیر لا التحدیدء فلا 
یعارضه ما فی مسلم: ١وإن‏ ریحھا لیوجد من مسیرة أربعین خریفاً۱ء اھ . 


قال الباجی''': یقتضي أن ریح الجنة ینتفع بە قبل دخول الجنة من 
تفضل اللہ جل ذکرہ عليه بذلك: زآنھ بىةے عيه نع خرمة من .ال الگٹفر 
والمعاصيء أما ببعد المسافة فلا یصل احد منھم إلی الموضع الذي یوجد 
منه ریحھاء وبحتمل أن یرید ان یمنع إدراکء فلا یجدہ بأن کان في 
الموضع الذيی نال فيه من کان من أھل السعادة؛ والاول آظھر من جهھة 
اللفظء ۱ ھ. 


٤٣‏ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري (عن ابن شھاب) 
الزھري روی عنە الإمام مالك ھُھنا بواسطةء وھو من شیوخەء والحدیث 
مرسل فی (الموطأ١ء‏ ووصله البخاري''' بطرق عدیدة عن الزھري عن ھند 
بنت الحارث عن أم سلمةء أخرجه في العلم والتھجد واللباس والآدب 
والفتن: وفيی بعض الطرق عن الزھري عن امرأةۃ عن آم سلمة بە؛ قال 


.)۲٢٢ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۱۱١( باب العلم والعظة باللیل‎ - ٠٤ في: ۳۔ کتاب العلمء‎ )۲( 


<۷ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )۱٦٢٤(‏ حدیث 


رَسُولَ اللہ لئ فم , اللَبْلء فَتظَرَ فِي أَقُي السَمَاءِ قفَقَالَ: امَاد 
يم 0و مِنٌ الْحَرَائِن؟ ھ2م'”وصىعوعىمق جمھھہ ج صصصشع صن 





أَ 





العافظ*'': إن الزھري کان رہما أبھمھا وربما سماھاء ورواہ مالك في 
(الموطاً) ولم یذکر هنداً ولا ام سلمةء ۱ھ. 


'(آن رسول اللہ یل قام) أي انتبە من نومه (من اللیل) وفي البخاري في 
کات می استیقظ النبی گل ذات لیلةاء وفی الفتن : ( استیقظ رسول اللہ پل 
ليلة فزعا؛ (فنظر في أفق) : بضم الھمزة شا أي فی ناحیة (السماء) قال 
الباجي: یحتمل ان یرید بە فی قیامه للتھجد ویحتمل ان یرید بە قام بمعنی راہ 
أو آوحي إليهء فنظر فی أفق السماء اعتباراً إنما یراہ لیتمثل قول اللہ عز وجل: 
لک فی علق الککوتِ وَالئُن وافیکں ال وَافّار کے لال اکب 8>" 
وقولے تعسالے : فْ8 الا ينظرُونَ ای الال یف خلقث لا وی الا كِف 
زیت مب اھ 

(فقال) زاد فی روایة البخاري (سبحان اھ) (ماذا) ما استفھامیة متضمنة 
لمعنی التعجب والتعظیم ویحتمل ان تکون ما نکرة موصوفة (فتح) بہناء 
المجھول فی النسخ المصریة وبزدیاۃ اسم الجلالة بلفظ افتح الله ہہناء الفاعل 
فی النسخ الھندیةء وہکلا اللفظین وقعت الروایاتء کما ضبطه الحافظء وقال: 
المراد بالإنزال إعلام الملائکة بالأمر المقدرہ آو أن النبي قَلُ أوحي إليہ في 
نومه ذاك ہما ون بعد فعبر عنه بالاإنزالء ١اھ.‏ (اللیلة من الخزائن) قال - 
الحافظ : عَبّرَ عن الرحمة بالخزائن کقوله تعالی: لح َو رك“ وعن 
العذاب بی لانھا أسبابەء قاله الکرماني. 


۲٠٢١ /۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.۱۹۰ سورۃة آل عمران: الآیة‎ )٢( 
.۱۷ سورۃ الغاشیة: الاآیة‎ )۳( 


0 فر ا لسانت الارۃ ع٥3۷‏ 


۷٦ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )۱٦٣٤(‏ حدیث 


رقال ای لال 7 یرت سز الخرائ نے آرزاق الساد متا قتتہ ال 
علی ھذہ الأامة من دیار الکفر والاتساع في المالء وقال الباجيی: یحتمل ان 
یرید بە أنه فتح من خزائنھا من تلك اللیلة ما قدر اللہ أن لا ینزل إلی الأرض 
شیئاً منھا إلا بعد فتح تلك الخزائنء ویحتمل أن یرید أنە فتح من خزائن زھرة 
بعض ما کان فیھا بمعنی أنه قد وجد؛ أو وصل إلی موضع لم یصل إليه قبل 
دللکكکء اھ 


(وماذا وقع من الفتن؟) بکسر الفاء جمع فتنةء قال الباجی”': یحتمل أُن 
پرید بە ما یفتتن بە من ھذہ الدنیاء ویحتمل ان یرید الفتن التی حدثت من سفك 
العاض راف الحرم والاموال وإفساد أحوال المسلمین؛ اھ. 

وسیاق البخاري عکس ذلك بلفظ ١ماذا‏ أنزل اللیلة من الفتن وماذا فتح 
من الخزائن)ء قال الداودي: الثانيی هو الأولء والشيء قد یعطف علی نفسه 
تأکیداً؛ لأن ما یفتح من الخزائن یکون سبباً للفتنةء وکأنه فھم أن المراد 
بالخزائن خزائن فارس والروم وغیرھما مما فتح علی الصحابةء لکن المغایرۃة 
بین الخزائن والفتن أوضح؛ لآنھما غیر متلازمین؛ وکم من نائل من تلك 
الخزائن سالم من الفتنء کذا فی (الفتم!'''. ۱ 

رقالابفا کی مر کر ٣‏ افاق ا بطالد لی متا الحمے آذ 
الفتوح في الخزائن تنشاً عنه فتنة المال بأآن یتنافس فيهء فیقع القتال بسببەء وأن 


)١(‏ انظر: (تنویر الحوالك) (ص )٦٦٦‏ و(الاستذکار) )۱۸۰١ /۲٦٢(‏ و(التمھیدا) (۲۳/ ٣١۷٤‏ ۔ 
0۸... 


.)۲٢۲٢ /۷( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)۲٦٢ /۱( ففتح الباري)‎ )٣( 
.)۲۳ /۱۳( (المصدر السابق)‎ )٤( 


۱۷۷ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٤(‏ باب )٥٦۳٤(‏ حدیث 


یبخل بە فیمنع الحق؛ آو یبطر صاحبهء فاراد گا تحذیر آزواجه من ذلك كکلە . 
وکذلك غیرھن ممن بلغه ذلك اٰھ. ۱ 

و(کم من) نفس (کاسیة) لابسة (فی الدنیا) بأثواب نفیسة (عاریة) بخفة 
البیاءء قال الحافظ : مجرورۃة فی آکثر الروایات علی النعت؛ قال السھیلی: ھو 
آحسن ویجورز الرفع علی إضمار مبتداء والجملة فی موضع النعت ؛ أي می 
عاریةء اھ. (یوم القیامة) من حکم اللباس . ْ 

قال الباجيی: یحتمل أن یرید گُم من کانت في الدنیا مکسیة ذات حال 
ََالَعة وذنیا ابع وھی فی الآخرۃ غاریة ئن ذلكت کل إذا کسی غیرعا من 
اُھل الصلاح؛ ویحتمل آنھا کاسیة في الدنیا بلباس ما قد نھیت؛ فھي تعری من 
اأجله فی الآخرة إذا کسی غیرھاء ٢ھ.‏ وقال ابن عبد البر: یحتمل عاریة من 

قال الحافظ : اختلف فی المراد بقوله: کاسیة عاریة علی أوجە : احدھا: 
کاسیة فی الدنیا بالثیاب لوجود الغنی عاریة فی الآخرة من الثواب لعدم العمل 
فی الدنیا . 

ثانیھا : کاسیة بالثیابء لکٹھا شفافة لا تستر عورتھاء فیعاقب في الآخرة 

الٹھا: کاسیة من نعم اللہ عارتای النٹک الذيی تظھر ثمرته فی الآخرة 
بالثواب . 

رابعها: کاسیة حسدھا لکنھها ھہانھا من ورائھا فسدو صدرھا 
فتصیر عاریة؛ فتعاقب فی الآخرة. 

خامسھا: کاسیة بالخلعة من التزوج بالرجل الصالح؛ عاریة في الآخرة 
من العملء فلا ینفعھا صلاح زوجھاء ذکر ھذا الآخیر الطیبيء ورجحہ لمناسبة 

۷۸ 


ْ تو کے صواحتبت الحَجْر 1. 
)٥(‏ باب ما جاء في إسبال الرجل وبه 


المقام واللفظةء وإن وردت في آزواج النبي قَيأَُء لکن العبرة لعموم اللفظ اھ. 


قال الحافظ : أشار لا بذلك إلی موجب استیقاظ أزواجەء أي ینبغي 
لن ان لا یتغافلن عن العبادۃء ویعتمدن علی کونھن آزواح النبی گلا . (أیقظوا) 

بفتح الھمزة وکسر القاف أی: نبُھوا (صواحب) جمع صاحبة بالنصب علی 
المفعولیةء وجوز الکرمانی ایقظوا بکسر أوله وفتح ثالئهء وصواحب منادیء 
کذا فی (الفتح)'''. (الحجر) بضم الحاء المھملة وفتح الجیم جمع حجرة؛ 
وھی منازل آزواجه قلَُء خصہھن بالإیقاظ؛ لآنھن الحاضرات حینئوذِء أو من 
باب (ابدأً بنفسك ثم بمن تعول)ء أو لقوله تعالی: لوَأثْر اَمْلكَ يِأَلصَلچ الایة 
وقوله تعالی : فیا الْنَ ءامنوا ہوا شس وَأخَلیک تارا 4ء وقال الباجی'”'': قال 
سی 3ذ داز :آفر بإیقاظ النساء للصلاۃء وقال سحنون فی (العتبیة): معناہ 
أیقظوا نسائي یسمعن ما ظھر إليه من وقوع الفتن ویحذرمن من ذلك؛ فیفزعن 
إلی الصلاة والدعاء وغیر ذلك من أعمال البر مما یرجی أنه یدفع اللہ بە عنھن 
الفتنء وھذہ سنة فی آن یفزع الإنسان إلی الصلاۃ رت عندما یطرأً من 
الآیات والأمور المخوفة؛ قال عز وجل: لاوما یل يَألأَبَتِ إِلا ی4 
وقال النبي قلا فی الکسوف : 'فإذا رأیتم ذلك فافزعوا إلی الصلاۃ)ء اھ. 


)٥(‏ ما جاء في إسبال الرجل ٹوب 
ترجم الاإمام - رضي اللہ عنه ۔ بلفظ (الثوب؛ تعمیماً للإزار وغیرہء کما 
)١(‏ افتح الباری) (۱۳/ .)۲٢‏ 


.)۲٤٢ /۷( ا المنتقی)‎ )٢( 
سورة الآإسراء: الایة ا‎ (۳) 


۹ 
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ترجم البخاري في (صحیحہ): ١باب‏ ما آسفل من الکعبین فھو في النار“ قال 
الحافظ''': کذا أأطلق في الترجمة؛ ولم یقیدہ بالإزار إشارة إلی التعمیم في 
الازار والقمیص وغیرھماء وکأنە أشار إلی لفظ حدیث أبی سعیدء وقد أخرجهہ 
ماللكگ وابو داود والتضای وابن ماجحه؛ و صححہهہ 7 عوانة وابن حبان: کلھم من 
طریق العلاء بن عبد الرحمٰن عن أبيه عن أبی سعید؛ ورجاله رجال مسلم: 
وکأنه أعرض عنه لاختلاف وتع فیه علی العلاء علی آبيە اھ. 

قلت : ولفظه عند أبي 0۷ عن أبيی سعید قال: قال رسول الله چا : 
[اأزرة المسلم إلی نصف الساق؛ ولا حرج آو لا جناح فیما بینە وبین الکعبین؛ 
وما کان أسفل من الکعبین فھو فی النارء من جَرّ إزارہ بطراً لم ینظر اللہ إليه4ء 
وأآخرج البخاري في الباب حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: ‏ ما أسفل من الکعبین من 
الازار فی الناراء ثم ترجم البخاري لباب من جر ثوبه خیلاء)ء وذکر فيه 
حدیث ابن عمر مرفوعاً: ‏ من جر ثوبە مخیلة لم ینظر اللہ إليه یوم القیامة١ء‏ 
فلت لسحارتے+ اکر تار قال < تا خصض آزار ا ولا تا 

قال الحافظ“': کان سبب السؤال أن أاکثر الطرق جاءت بلفظ الإزار؛ 
رعاسل جوات۔معارت آ3 الس :پالعرت: پبشیل الازآان وغیرہہ رر قذجاۃ 
التصریح بما اقتضاہ ذلك؛ فأآخرج أصحاب السنن إلا الترمذي؛ واستغربه ابن 
والقمیص والعمامف؛ من جر منھا تا خیلاءا عبت وآخرج اہو داود 
بطریق آخر عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قال ما قال رسول ال قِ ني 
الازار فھو فی القمیص . 


.)۲٥٢/٠٠( ففتح الباري)‎ )١( 
باب في قدر موضع الازار.‎ )٥٥۹٤( سن أبي داودا‎ )۲( 
.)٦٦٢ ۔‎ ۲٦٢ /۱۰( لفتح الباريی)‎ )۳( 


۸۰ 


و و عو وع وی عو وی و و ےج وم چا وج ے اج ےو ے ےج و ےم جج و ےو وو و ےھ ھی و ےج و نے ےج جج و ہے ےھ و ے ےم و ےے و ےم ےج و و ےه ھی ھی 


قال الطبري: إنما ورد الخبر بلفظ الإزار لان آکثر الناس فی عھدہ کانوا 
یلبسون الإزار والأردیة فلما لبس الناس القمیصء والدراریع'''ء کان حکمھا 
حکم الازار في الٹھيء قال ابن بطال: ھذا قیاس صحیح لو لم با ف:اليْفن 
بالثوبء فإنه یشمل جمیع ذلك. 

قال الحافظ : وآخرج أبو داودء والنسائی؛ وصححه الحاکم من حدیث 
أَبي جري بالجیم والراء مصغراء قال فی آثناء حدیث مرفوع : ا( وارفع إزارك إلی 
نصف الساقء فإن آبیت فإلی الکعبینء وإباك وإسبال الازارء فإنه من المخیلة 
وإن اش لا یحب المخیلة)؛ وآخرج النسائی وصحح الحاکم من حذیفة بلفظ : 
زار إلی انصاف الساقینء فإن أبیت فأسفلء ولاحق للکعبین في الازارا. 

6الفاسسکلی مس سال 2تار مظلتانیا ابا رے یف گرت 
بکعبیە جرح مثلا یؤذیه الذبابء إن لم یسترہ بإزارہء حیث لا یجد غیرہء تَبّه 
علی ذلك شیخنا فی شرح الترمذيء واستدل علی ذلك بإذنە لَللهُ لعبد الرحمن بن 
عوف في لبس قمیص الحریر من اجل الحکةء والجامع بینھما جواز تعاطي ما 
ھی عنه من اُجل الضرورةء کما یجوز کشف العورۃ للتداوی . 

ثم قال فيی موضع آخر بعد ذکر روایات الباب فی ھذہ الأحادیث : إن 
[سبال الإزار للخیلاء کبیرۃء وأما الإسبال لغیر الخیلاء فظاھر الاأحادیث تحریمه 
أیضاء لکن استدل بالتقیید بالخیلاء علی أن الإطلاق في الزجر الوارد في ذم 
الإسبال محمولّ علی المقیدء فلا یحرم الجرٌ والإسبال إذا سلم من الخیلاء. 

قاق ای یتال ٢‏ ہمد آت نے لئے الات 7ھ رنہ آآر رد الا 
ان جرٌ القمیص وغیرہ من الثیاب مذمومٌ علی کل حال. 


.)۲٤۸ - ۲٢۷ /۳( التمھید)‎ ٦ : انظر‎ )٢( 


۸۱ 


ج ےو و و ج وھ می ْهھ و ھ مھ یھ و ھهھه ھھ و مم مج و مو مو مم مم ھم مو مھ موم م٭ جم مہ مھ م و مج ٭> وج ھج ھج هج یج ھ*٭ وج ھ* جج ٭ مج "مج جو و ھج ج جج ىەہ وی مہ وج و ۓ> ےہ ٭ 


مکرو ھکذا نص الشافعي علی الغرق بین الجر للخیلاء ولخیر الخیلاءء قال: 
والمستحب أن یکون الازار إلی نصف الساق؛ والجائز بلا کرامة إلی الکعبین: 
وما نزل عن الکعبین ممنوع منع تحریم إِن کان للخیلاء وإلاً فمنع تنزیە. 

قال الحافظ : والنص الذی أشار إليه ذکرہ البویطی فی (مختصرہ6 عن 
الشافعی؛ قال: لا یجوز السلل فی الصلاة ولا فی غیرھاللخیلاء ولغبرھا 
خفیف؛ لقول النبی لَلهُ لأبی بکر. وقولهە: خفیف لیس صریحا في نفي التحریمء 
ولا سیما إن کان عن غیر قصدہ کالذي وقع لأبي بکر؛ راہ ارت داتتا غنی 

وقد یٹجه المنع فيه من جھة التشبه بالنساء وھو أامکن فيه من الأول: 
2 )0( ہے چ0 شض کان ۱ 
وقد صحح الٰحاکم من حدیت ابی ھریرہ . ان رسول الل گا لعن الرجل 
یلبس لبسة المرأۃء وقد یتّجه المنع فیه من جھة أن لابسە لا یمن من تعلق 
ماس بر اتی الہ اقصرف 0ی اغرع تع کی 1الت اکا ۷ 
برڈ أَجْرْہ فقال لي رجل: ‏ ارفع ثوبك فإنه أنقی وأبقی فنظرت؛ فإذا هو 
اتی لا فنقلت: إنما ھی بُردَة ملحاء''' فقال: ە٥آمالّكَ‏ فیٗ أسوۃ؛؟ قال: 
فنظرت فإذا إزارہ إلی أنصاف ساقيهء وفی قصة قتل عمر ۔ رضي ات ہے ۔ آته 
قال للشاب الذي دخل عليه: ارفع ثوبك؛ فإنہ أآنقی لثوبك وأتقی لربك 


.)۱۹٤١ /٤( )٤ردتسملا(ةڈ‎ )١( 
.)۱۷۲/۱( انظر: ( جمع الوسائل)‎ )۲( 
قوله: مَلْحَاء: ہفتح المیم تأنیث أملح والملحة بالضمء بیاض یخالطه سواد.‎ )۳( 


۸۲ 


٭ ق ق ق ٭ٌ ق ث 5ق ة غةٌ ؿق يؤٌ جج ھجت كؿ قٹ ج3 55 يؿٴ ىيؿ ق يؤٛ ؿغ جج ج ج م٭ جج قعج ج م> ق جج ج <ق جج قج ج قج تج ےج ق ھج ق ×<ؿ قج قھج ج جج ج >یؿج ج جج ٴی یج یىی ےج فی ئی ىيی> ئيی ےت 


. ویٌّجهە المنع أیضاً من جھة أآخری؛ وھي کونھا مَظِنَةَ الخیلاءء قال ابن 
العربی: لا یجوز للرجل أن یجاوز بثوبه کعبه ویقول: لا أَتْرُہ خیلاء؛ لأآن 
الٹھی قد تناوله لفظاء ولا یجوز لمن تناوله اللفظ ان یقول: لا أمتثله؛ لآأن 
تلك العلة لیست فی اارا قر ت2 بل إطالة ذیله دالةً علی تکبرہ. 


ویؤیدہ ما آخرجه اأحمد بن منیع عن ابن عمر في أثناء حدیث رفعه: ١إیاك‏ وجر 
الازاں فان جر الاآزار من المخیلة)؛ وأآخرج الطبراني من حدیثٹ اہی ار 
ابینما نحن مع رسول اللہ پل إذ لِحقَنا عمرو بن زرارۃ الأآنصاري فی عُلَة إزار 
ورداءء قد اُسبل؛ فجعل رسول ال پا یاخذ بناحیة ثوبەء ویتواضع لہ 
0ہ الساقین: فقال : یا عمرو؛ وإن الله قد أحسن کل شیء خلقهہ؛ یا 
عمرو إن الل لا یحب المسبل)؛ اآخرع ۲۹ 


وأآخرجهە الطبرانے ''' عن عمرو بن زرارة نمسه؛ وفيه: (وضرب 
رسول اللہ قٍَ بأربع ا٘صابع تحت رکبة عمرو؛ فقال: یا عمرو ھذا موضع 
الإزارء ٹم ضرب باربع اُصابع تحت الاربع فقال: یا عمرو ھذا موضع 
الإزار؟ء الحدیث: ورجاله ثقات؛ وظاھرہ أن عمراً المذکور لم یقصد بإسباله 
الخیلاء وقد منعہ من ذلك لکونە مظنةء وأآخرج الطبرانی'' من حدیث الشرید 
الثقفی؛ قال: أبصر النبی پل رجلا قد اُسبل إزارہ فقال: (ارفع إزارك4ء فقال : 


. حمش الساقین : دقیق الساقین‎ )١( 
.)۱۲٤١/٥( انظر: (مجمع الزوائد؛‎ )۲( 
.)۲٤٥٢ /۱( (المعجم الکبیر)‎ (٣( 
.)۷۲٢٢( (المعجم الکبیرا؛‎ )٤( 


۸۳ 





۹ ۔ کتاب اللباس )٥(‏ باب )٢٦٣١(‏ حدیث 


٥ 


۵٥۵‏ ۔-۔ وحذثنی عَن مَاللكٌِ: عَِنْ عَبّدِ الله بن دِینار عَِنْ 
عَبْل الله بْنن غُمَرَُ؛ ان رَسول اللہ پل فَال: دالَذِی ت 7 لی 
إنی أَحَنّث''' تصطك''' رکبتايء قال: ۷ ارفع إزارك فکل خلق اللہ حسن) 
وأخرجهە مسدد وأبو بکر بن بی شیبة من طرق عن رجل من ثقیف لم یسم 
وی آخرہ: (ذْا ا٘قبح مما بساقك)؛ وآخرج النسائي وابن ماحه و صححہهہ اوخ 
جات حایت المغیرۃ بن شعبة: اٹ رسول الله جانا انا برداء سمیان بن 


سھیل وھو یقول : ل(یا سفیان لا تسبل؛ فان الل لا یحب المسبلین). 


فقال: ایرخین شبراً)ء فقالت : إِذاٌ تتکشف أقدامھنء قال: افیرخینه ذراعا لا 
یزدن عليه٢ء‏ یستفاد منه التعقب علی من قال: إن الأحادیث المطلقة فی الزجر 
عن الاسبال مقیدة بالأحادیث الآأخری المصرحة بمن فعله خیلاء ووجه 
التعقب آنه لو کان کذلك لما کان فی استفسار آم سلمة عن حکم النساء فی جرّ 
ذیولھن معنیء بل فھمت الزجر عن الإسبال مطلقاء سواء کان عن مخیلة أم 
لاء فسأَلْت عن حکم النساء فی ذلك لاحتیاجھن إلی الإسبال من اجل ستر 
العورۃ؛ لان جمیع قدمھا عورةء فبیّن لھا ان حکمھن في ذلك خارج عن حکم 
الرجال فی ھذا المعنی فقطء اھ. 


۵ - (مالك عن عبد الله بن دینار) العدوي (عن) مولاہ (عبد الله بن 
عمر) رصيی الله عنھما (آن رسول اللہ لا قال : الذي یحر ثوبهہ) ازاراً کان أو غیرہ 
من القمیص والرداء وغیرھما (خیلاء) بضم الخاء المعحمة وفتح التحتیة والمد 
گرا آن شا :ال عم ضر پر 
)١(‏ احنف: لمن اعوجت رجلە إلی الداخل . 


(۳() ےم فی (الکبری) (٤۲٦۹)ء‏ وابن ماجە (٣۳۵۷)ء‏ وابن حبان .)٤٤٦٥(‏ 


۸٤ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٥(‏ باں )٦٦٦١(‏ حدیث 


س 2 1 س ٥‏ 
لا ينظر الله إلیْهِ يَوُمَ الْقِيَامَة). 


ککال ٦٦‏ وعٹتفتی ھت قالہف جآ آ1 کادہ شقن 
الْآخمرجء عَن ابی مُرَبْرَةَ؛ ان رَسُول اللہ قل فَال: ؛لا بَنظرْ الله 





قال الباجی''': یرید کبرأء وعن ابن القاسم الخیلاء الذي یتبختر في 
مشيەء ویختالء ویطیل ثیابه بطراً من غیر حاجة إلی أن یطیلھاء ولو اقتصد في 
ثیابہ ومشیهء لکان أفضلء قال اللہ تعالی : ٭ ان الک ا بث ہی مال ضَنُورک''' 
وقوله ٹ2 : (جر ثوبهہ خیلاء) یقتضي تعلق ھذا الحکم بمن جرّہ خیلاء أما من 
جَرٗہ لطول ثوب لا یجد غیرہ أو عذر من الأعذارء فإنه لا یتناوله الوعید وقد 
روي عن الصدیق - رضي اللہ عنه - آنه لما سمع ہذا الحدیث قال: یا رسول الله 
إِن أحد شقي إزاري یسترخی إلا آن اتعامد ذلك منەء فقال النبي قلل: الست 
ممن یصنعه خیلاء). 


معنی ذلك أنە لا یرحمه؛ قال اللہ عز وجل : ٭ اك الین مَتْتَوتَ بعھد الم وَأَيْمَنٍ 
و حر 2 یر کو کم 1ک مر خر کر < 7 مو اے جك- سے نے 4رر معنیو ہس کے مر ےو کے ہے ری ضے 
کمنا قلیلا اولتِلک لا خَللقَ لَهم فی الآلفرژز ولا بَکَيِمَهم الله ولا ینظر إِلم ہوم 
ھ<* سو سک 7ص سے ےو ہکم ارجم ھےھم ک ۳ 

لْقسمَة ولا بَرَکيِيهم دوہی عذانت الیم 6 >' 7 


۰۱۱۲٦‏ (مالك عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) رضي الله عنه (أآن رسول ال وا قال: لا 
ینظر الل) أي لا یرحمء قال الزین العراقی''': عغَبّر عن المعنی الکائن عند 


.)۲٢٦٢ /۷( ا المتقی)‎ )١( 
۳۹۰:269 2 فی الا‎ 7 
.۷۷ سورۃة آل عمران: الآیة‎ )۳( 
.)۲۷۳ /٥( ل(شرح الزرقاني)‎ )٤( 


۸۶۵ 





۹ ۔ کتاب اللباس )٥(‏ باب )٦٦٣١(‏ حدیث 
وم الام إلٰی مَنْ من یجر إزاره بطرا). 
أخرجه البخاريٗ فی: ۷۷ ۔ کتاب اللباس؛ ٢‏ ۔ باب من جز ثوبہ من الخیلاء. 


۷ ۔ وحذثني عَنْ مَالكِء عغعن نافع وعد ا کت 


ہیں 


دِینارے ٤‏ وزید : .. اق ف مم مر مہرم ممممممممدم یمم مدع ددجم دد+ھمتدھ+ه*+ٴەہ 


النظر بالنظر؛ لأن من نظر إلی متواضع رحمه؛ ومن نظر إلی متکبر مقتە 
فالرحمة والمقت مسببان عن النظر (یوم القیامة) إشارة إلی آنه محل الرحمة 
الدائمةء خلاف رحمة الدنیاء فقد تنقطع ہما یتجدد من الحوادث (إلی من یجر 
ازارہ) أو غیرہ من الثیاب (بطرا) بموحدة ومھملة مفتوحتینء قال عیاض : 
جاءت الروایة بفتح الطاء علی المصدر وبکسرھا علی الحال من فاعل بجر 
أى تکبرا وطغیانا. 


راسل اط الات عند الاسک رالضیل سیاقی: رتقان ‏ راقت: 
اأصل البطر: دھش یعتري المرء عند ھجوم النعمة عن القیام بحقھاء وقال 
النووي : قال العلماء: الخیلاء بالمد والمخیلة والبطر والکبر والزھو والتبختر 
کلھا بمعنی واحد وھو حرام اھ. 


۷۔ (مالك عن نافع وعبد اللہ بن دینار) کلاھما مولی ابن عمر 
۔ رضی ال عنھما - (وزید ؛ بن أسلم) مولی أبیە عمر ۔ رضی اللہ عنه -. والسند 
ھکذا بلفظ (وزید بن اأسلم) بالواو في جمیع النسخ الموجودة عندنا من 
المصریة والھندیةء وھکذا رواہ البخاري بروایة إإسماعیل عن مالك؛ وقال 
الحافظ'': وقع في (الموطأً) عن نافع وعبد اللہ بن دینار وعن زید بن أسلم 
بتکریر عن؛ وعند الترمذي من روایة معن عن مالك سمع کلھم یحدث؛ ھکنا 
جمع مالك روایة الثلائة . 


.)۲٥٤/٠١( ففتح الباري)‎ )١( 


۸٦ 


٠‏ ۔ کتاب اللباس )٥(‏ باب ۱٦٦۷(‏ ۔ )۱٦٢۳۸‏ حدیث 





خحے 
٥‏ ام ا - 


ثظھ ۔ہ ےم ح٥6‏ 3 و۶ ۲ 0 ہے و 1 سس .۱| 
بن الک بے یو الم لے ت خَمَلَاء) . 
وس ۷۔ کتاب اللباس؛ ١‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: ٭قَل مَنْ 


ش زَسنَة لہ لی حرج لمادو 4 : ومسلم فی .٥ے‏ کتابتب اللبا٘سض ۹ ے عابتا تحریم 
جر الثوب خیلا عصأ حدیث .٦٤‏ 


ینا 7 وحضی 7 کے رر العلاء ۰ عبد کر 
اش - یت سول اللہ - بول: دز الْڑ پتفثتء“ 





وقد روی داود بن قیس روایة زید بن اأُسلم عنە بزیادة قصتہء قال: 
ارسلتی یی إلی ابن عمرء قلت: أدخل؟ فعرف صوتي؛ فقال: أي بني إذا 
جثئت إلی قومء فقل: السلام علیکم؛ فإن ردّوا عليكء فقل: آدخل؟ قال: ثم 
رأی ابنە وقد انجر [إزارہء فقال: ارفع إزاركء فقد سمعت؛ فذکر الحدیث 
وأخرجه احیی والعیلق یمان متا بق غییظ دن زیت تغرد وسمپا 
0ھ اھ . 


(کلھم یخبرہ) - الثلائٔة یخبرون مالکاً (عن عبد اللہ بن عمر) رصيی الله 
عنھما (أن رسول الل پل قال: لا ینظر الل) تعالی نظر رحمة (یوم القیامة إلی من 
بحر ثوبه خیلاء) کما تقدم فی الحدیث الشائق: 


۸ ۔۔ (مالك عن العلاء بن عبد الرحمٰن) الجھنی (عن أبیه) 
عبد الرحمٰن بن یعقوب الحرقی (أنه قال: سألت أبا سعید) سعد بن مالك 
(الخدری) الصحابي الشھیر ابن الصحابي (عن الإزار) إلی أي محل یکون؛ کما 
یدل عليه الجواب (فقال) آبو سعید: (أنا أخبرك بعلم) الاو للسۃ آو اع 
أي أخبرك بنص لا اجتھاد؛ وفي روایة: علی الخبیر سقطت (سمعت 
رسول ال گل یقول: إزرة) بکسر الھمزة وسکون الزاي للھیئة (المؤمن) في 
(المحلی) عن آالنھایة): الڑزرۃ بالکسر: الحالةء وھیئة الاتزار کالجلسة أي 


۸۷ 


۹ ۔ کتاب اللباس - )٥(‏ باب )٣٦٦۸(‏ حدیث 
۳ 1 ضس ۰ ہ مہ ٌ گیا ہے ض6 ہہ رو2 ےر ْھم"۔ وک وہ سے کے 5 
إلی انصافِ سَاقیّه. لا جُناح عَليْهِ فِيمَا بینه وَبَيْنَ الْكغبیْن. مَا أَسْفَل 
ََُٔ ۱ : ۲ 7 سر 

رو ذلكَ فمی النار . و و و ا او و و عو و اسراو ور ا تھا وو کو و وا وا و و او و ا ا 


الھیئة التي یرتضي منھا في الاتزار أن یکون إزارہ (إلی أنصاف) بفتح الھمزۃ 
جمع نصف (ساقیه) فقط . 

قال الزرقانی: جع اثصات ۶ اماترالی سس کٹرفمترزرس 
الکبشینء وفي (المحلی): جمع لیشعر بالتوسعةء قال الباجی''': بحتمل أن: 
پرید بە ان هذہ صفة لباسە الإزار؛ لأنه یلبس لبس المتواضع المقتصد المقتصر 
علی بعض المباح؛ ویحتمل أن یرید أن ھذا القدر المشروع لە؛ ویبین ھذا 
التأویل قوله قََ: ٦لا‏ جناح عليه٢ء‏ الحدیث . 

قال الزرقاني : وذلك علامة التواضع والاقتداء بالمصطفی؛ ففي الترمذي 
عن سلمة کان عثمان - رضی اللہ عنه ۔ یأتزر إلی أنصاف ساقيیهء وقال: ١‏ کانت 
ا صاحبي) یعني النبي لی وفيی السای والٹرمڈی ٣‏ عن عبید المحاربيء 
نہ گلا قال لە: (ارفع [إزاركء آما لك فَ اأُسوةۃ حسسة)؟ قال: فنظرت فإذا 
زارہ ا إلی نصف ساقیه. 

(لا جناح) أي لا حرج (عليه) أي علی الرجل (فیما بینە) أي بین نصف 
الساق (وبین الکعبین) أی فیجوز الإرسال إلی الکعبین؛ قال الباجي: یرید ان 
نکا لیک ضر علی اعسمن سا لات علب خر وک اق 7ھ 
الافضل (ما آسفل من ذلك) أي من الکعبین (ففی النار) دخلت الفاء في الخبر 
بتضمین ما معنی الشرط. 

قال الحافظ'''' فی حدیث أبي ھریرة عند البخاري مرفوعاً: ‏ ما أسفل من 


.)۲۷١ /٤( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 

.۲۲۲۷ /۷( ا( المتقی)‎ )٢( 

(۳) آخرجه الترمذي في ٦‏ الشمائل) (۱۲۰)ء والنسائی فی (الکبری) .)۹٦۰۲(‏ 
)٤(‏ لفتح الباري) (۱۰/ .)۲٥۷‏ 


۸۸ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٥(‏ باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 


٭ جج ج غق ھج ق >٭ قؿ مج .مث ج قج یی“ ۃؿّ ھ*ؿژ +ج ؿ 2ؿظ ؿؤ ؿق یؿٛ غ جج ؿٌ ؤهُجچ:ےي+ج قج جج يؿٰٗ ×ه٭ج قج یی قؿق ؤؿ ئؿ ھج“ٴ ىی مج ٭ ھقج جّ ھی ہج مج ع مج قج ۰ج ج*٭ قج ە 5ج مج ھهت جو" “مت ك>ىی+ یؿٛ “تپىی*ج 5ي ھ* ٭ 


الکسیں من الازار في النار): ما موصولة وبعض الصلة محذوف؛ وھو کان 
وأسفل خبرہء وھو منصوب . ویجوز الرفع أي ما هو آسفلء وھو أفعل تفضیلء 
ویحتمل أن یکون فعلاً ماضیاء ویجوز أن تکون (ما) نکرة موصوفة بأسفل. 

ال الخطابی) ریت آ3 :ال رضم الائ نال الازار من افئل الكعین تن 
النارء فکنی بالثوب عن بدن لابسەء یعني أُن الذي دون الکعبین من القدم 
يُعَذْب عقوبء فھو من تسمیة الشيء باسم ما جاورہ أو حلٗ فيهء ونکون من 
بیانیةء ویحتمل أن تکون سببیةء ویکون المراد الشخص نفسهہء أو المعنی ما 
أسفل من الکعبین من الذي یسامت الإزار فی النار آو التقدیر: لابس ما 
أسفل من الکعبین إلی آخرہ. أو التقدیر: ان فعل ذلك محسوب في أفعال أھل 
النار آو فيه تقدیم وتأآخیر أي ما آسفل من الإزار من الکعبین في النارء کل 
ھذا استبعاد ممن قاله لوقوع الإزار حقیقة في النار. 

وأصله ما أخرج عبد الرزاق''' عن أبي روّاد أن نافعاً سئل عن ذلك؛ 
فقال: وما ذنب الثیاب؟ بل هو من القدمینء لکن آخرج الطبرانی عن ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما ۔ ٠‏ قال: رآني النبي قلِ أسبلت إزاري؛ فقال: ایا ابن عمر 
کل شيء یمس الأرض من الثیاب في الناراء فعلی مذا لا مائع من حمل 
الحدیث علی ظاھرہ؛ ویکون من وادي ظ٣‏ إِنَ 
حَصب جنر أو یکون فی الوعید لما وقعت بە المعصیة إشارۃ إلی أن 


الذي یتعاطی المعصیة اأحق بذلك؛ اھ. 


قال الباجي''': یرید ۔ والل أعلم ۔ أنە لباس یوصل إلی النار وروی 
أصبغ أُن نافعاً سئل عن قوله قل: اما أسفل من ذلك ففي النار؟ أُذلك من 


وے ےس بھورو ہے ۶ ۸1 
وما نعممدوں ِن دویتی ال 


.)۱۹۹۹۱( (مصنف عبد الرزاق)‎ )١( 
سورة اا2 ]۹۸27ء‎ :)( 
.)۲٢٤٦ /۷( المتقی)‎ ٦ )۳( 


۸۹ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٦(‏ باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 


7 کے ا : سے د ںَ سے َ2 1 ٥‏ ۳۲ 
ما أَسْفُل مِن ذلِكٌ فَفْی الثار. لا بَنظْر الله یَوْمَ القِیَامَة إلی مَنْ 
جر إِزَارَهُ بطرا). 

أخرجه آبو داود فی : ۳۱ ۔ کتاب اللباس؛ ۲۷ ۔ باب فی قدر موضع الازار. 


وا بن ماجه في: ٢٦ے‏ کتات: اللباضرت: ۷ باب موضع الإزار أین ھو؟ 


(٦(‏ باب ما حاء ذ فی إسبال المرأة و 


الازار؟ فقال : بل مخ ال حلینَ وقال عیسی بَن دیٹار: معناہ ما غطی تحت 
پر ے ہی باللإازار یخشی عليه آن تصیيبه النار ؛ نہ من الخیلا !ھ. 


جں وو ہر بی "8ل ۷ مرة ثانیة (ما آسفل من 
وی ۰ ا قالھا ثلاث رات ا٢ھ.‏ 

(لا ینظر ال۵) تبارك وتعالی (یوم القیامة) نظر رحمة کما تقدم (إلی من 
جر) بشد الراء المفتوحة (إزارہ بطرا) بفتح الطاء وکسرھا روایتان کما تقدم؛ 
قالن الو ات2 آ2 تا ایت اھ اسحات-×- تن من طریی عالك وغی 
ب4 وآخرجوہ انا بنحوہ من حدیث أبي ھریرہ وابی سعید وابن عمر ؛ وإسنادہ 
ا ا ای وی البخاري عن أبی ھریرة عن النی ہا : ل(ما آسفل سح الْكعبین من 
الآزار فی الناراء اھ. 


لخاتاجاء کی اسال الم اا ترما 


یعنی ان الوعید الوارد فی الروایات السابقة مخصوص بالرجال. قال 
وی اأ٘جمع العلماء علی جواز الإسبال للنساءء وقد صح عن النبي پل 
الاذن لھن فی إرخاء ذیولھن خرَاَقاے اھ . 


.)۲۷۶٤١ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (١) 
.)٦٦ /۱١( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢ 
‌ٛ۰ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٦(‏ باب )٦٦۹(‏ حدیث 
...تب وحذثني ماللتم ع انی بکر بن نافع 


زقال الح ا نقل عیاض الإجماع علی أن المنع فيی حق الرجال دون 
النساء ومرادہ منع الإسبال لتقریرہ قليٌٍِ آم سلمة علی فھمھا إلا أنە بَيْنَ لھا 
أنە عام مخصوصء اتفرقتہ فی الجواب بین الرجال والنساء في الإسبالء وتبیینہ 
القدر الذي یمنع ما بعدہ فی حقھنء کما بَينَ ذلك فی حق الرجال. 

والحاصل ان للرجال حالین : حال استحباب؛ وھو أن یقتصر بالإزار 
علی نصف الساقء وحال جوازء وھو إلی الکعبین وكذلك للنساء خالان: 
حال استحباب؛ وھو ما یزید علی ما هو جائز للرجال بقدر الشبرء وحال 
جواز بقدر ذراع. 

ویؤید ھذا التفصیل فی حق النساء ما أخرجه الطبراني في (الأوسط) عن 
ای 0۶ای لا شَبرَ لفاطمة من عقبھا شبرا)ء وقال: (ھذا ذیل المرأةۃ١؛‏ 
وآخرجه آبو یعلی بلفظ : اشْبّر من ذیلھا شبراً أو شبرین)ء وقال: ٦لا‏ تزدن علی 
ھذا)ء ولم یسم فاطمةء قال الطبرانی: تفرد بە معتمر عن حمیدء قال الحافظ : 
أوشكٌ من الراوي؛ والذي جزم امو هو المعتمدء ویژیدہ ما آخرجه الترمذي 
من حدیث أم سلمة: ‏ ان النبي قَللٍ شَبّرَ لفاطمة شبراً١ء‏ اھ. 

وقال قبل ذلك في حدیث ابن عمر: فقالت آم سلمة: (افکیف تصنع 
النساء بذیولھن فقال: یرخین شبراء فقالت : إِذأً تتکشف أقدامھن قال: فیٔرجینہ 
ذراعاء لا یزدن عليه) ھذا لفظ الترمذي؛ وأخرج أبو داود عن ابن عمر 
تو الله عنھما ے قال: رخص رسول الل قلُ لأآمھات المؤمنین شبرأء ثم 
استزدنہء فزادھن شبرأء فکن یرسلن إلیناء فنذرع لھن ذراعاً١ء‏ وأفادت مذہ 
الروایة قدر الذراع المأذون فيەء وأنە شبران بشبر الید المعتدلة اھ. 


۹ ۔ (مالك عن أبی بکر بن نافع) العدوي المدنی یقال: ا 


.)۲٥۹ /۱۰( افتح الباری)‎ )١( 





۹ ۔ کتاب اللباس )٦(‏ باب )۱٦٢۹(‏ حدیث 


٥۔۔ہ٥٤٥‎ 


یق آیو خاور نون او عو غح سو و ا غورد اھ خر ته 
عَنْ أُ 0 رج الج ایا ا قَالِتْ حین دک الإزار: ٦ھ‏ 2 .. 
رسول للّہ؟ َال : رخ و 0 مار ور ھت رطع مو اد کک ھک سوب 


عمرء وذکرہ ابن عبد البر فی (التجریدہ'''' فیمن لا یوقف علی اسمه؛ وقال: لە 
ہے اُحدھما ھذا والثاني یا فی (السنة ھ الشعر٢ء‏ قلت: 7 تال 
ا 400-0 00-0 بواسطة ابنہ و مو ا ا 
لفظ عن اس والصواب بات وھکذا رواہ او داود بروایة القعنبی عن مالک . 

(عن صفیة بنت أبي عبید) بضم العین المھملة؛ الثقفیة زوج ابن عمر 
۔ رضي اللہ عنھما ۔ (أُنھا أخبرته) أي أخبرت صفیة نافعا (عن أم سلمة) أم 
المؤمنین (زوج النبي آلَللُ ٹھا) أي آم سلمة (قالت) للنبي قٍَ (حین ذکر الإزار) 
قال صاحب (المحلی) : ببناء المجھول؛ وی دنسخھ سو أي دکز ابی پا 
اُن الازار المسنون اف اُنصاف ساقيهہ؛ اھ. 

٭ ہام )۲۲., ٠‏ ۲ ٰ ۰ ۱ ۰ ج‌ 

قال الزرقانی'' : أي حین ذکر التحذیر من جر الاإزارء وفي النسائي 
والترمذی؛ وصححہه من طریق آیوب عن نافع ابر ضر آ8 رسول اللہ کنا 
قال: (لا ینظر الله إلٰی من جرثوبہ خیلا ء۶ فقالت ام سم الحدیث . 


(فالمرأة یا رسول الل) کیف تصنع؟ وفي (المحلی): فماذا تصنع المرأۃ؟ 
او المرأة ما حکمھا یا رسول اش؟ ٢ھ.‏ وفی روایة یوب المذکورۃ: فکیف 
تصنع النساء بذیولھن؟ (قال) ول : (ترخیہ) بضم الفوقیة وسکون الراء أي ترسله 
(شبراً) بکسر الشین المعجمة وسکون الموحدةء واحد الاأشبارء قال الشیخ في 
(البذل)''': هو ما بین طرفي الخنصر والابھام بالتفریج المعتاد. 


.٦۲۲۳۹ص(‎ )١( 
.٦۲۷٥/٤٢( دشرم الزرقاني؛‎ )٢( 
.)٥٤٤/۸( ہم ہذنل المجھود)‎ )٣( 


‌‌“‌۲ 


۹ ۔ کتاب اللباس )٦(‏ باب )۱٦۹(‏ حدیث 
نُّ 0ھ نے ٥س‏ مم 707.ت.- کے ا و ہے ا ۶ ےہ 
سَلمة: إِذا يَنكهْف عَتھا. قال: افَْراعا لا تزید عَلِيْه). 


آغرة اہو -ذاؤد ی٢‏ ۳۲ کاپ اللاس: ۳۷ ہاب لی تو االڈیار۔: 


(قالت أم سلمة: |ِذا) بالتنوین (ینکشف) قال الزرقانيی''": بالرفع لانتفاء 
شرط النصب؛ وھو قصد الجزاء ہما بعد إِذاً (عٹھا) ولفظ أیوب ١إذاً‏ تتکشف 
أقدامھن) (قال) لٍ: (فذراعا) ترخیه: ثم أکدہ بقوله: (ولا تزید عليه) أي علی 
الذراعء إذ بە یحصل الآمن من الانکشاف: قال العراقی: ھل ابتداء الذراع من 
الحد الممنوع للرجال؛ وھو ما آسفل من الکعبین؛ أو من الحد المستحب 
للرضاقء میں اقصاف سافن ارعلاہ مہ آرل ھا سن الارص؟ انظائ آ۵ 
اي القالتء طبل ور اد - داودء وابن ماجەء والنسائی؛ واللفظ لە عن أم 
سلمة قالت: اسئل رسول ا قل: کم تجر المرأۃ من ذیلھا؟ قال: شبرا 
نالتے: (ذا یگنت غحاء ثال×> ترغا لا تید غے 1ء نظامی آن: لیا نأ 
عق الارض بلد ترافان لاق ال اق٘ىے ناما کہ عل الہش 

قال: والظاھر آن المراد بالذراع ذراع الیدء وھو شبران لروایة ابن ماجه 
عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ قال: رخص لق لأمھات المؤمنین شبراء ثم 
استزدنه فزادھن شبرأء فدل علی أن الذراع المأذون فيه شبرانء کذا فی 
(الزرقانيی٢.‏ 

قال لے ۳۰ فولہ گا : (ترخیه کے ا یرید ترخيه علی الا رشن ہے ا 
لیستر قدمیھاء وھذا یقتضي أن نساء العرب لم یکن من زیھن خف ولا 
جورب؛ کن یلیسن النعال أو یمشین بغیر شيء؛ ویقتصرن من ستر آرجلھن 


علی إرخاء الذیل اھ . 
وقال القاری فی زان ناو قوله: ترخی ا أی من نصف الساق؛: 
(١)‏ (اشرح الزرقانيی) .)۲۷٥ / ٤(‏ 


.)۲٢٦ /۷( ا المتقی)‎ )٢( 
.)۲۲٤۷ /۸( ا مرفاة المفاتیح)‎ )۳( 


۹۳ 


(۷) باب ما جاء فی الانتعال 


إلٰی الأرض؛ لتکون أقدامھن مستورۃ؛ اھ. 

وقال فی (شرح القا 7 فالمقصود حصول الستر والمجاوزة ممنوع؛ 
إما کراہة أو تحریمأء فإذا لبست المرأة خفاً أو ما فی معناہ فالظاھر أنە لا 
یجوز التجاوز عن القدم فيی حقھن: وکذا جواز الإرخاء یکون باعتبار ثوب 
واحد للتستر؛ فلا یتعدی إلٰی جمیع الثیاس؛ اھ. 


واکثرہ ذراع اھ. 


(۷) ما جاء فی الانتعال 


أي الروایات الواردة في لبس النعل ومتعلقات ذلك؛ وذکر المناوي في 
اشرح الشمائل)''' صفة نعله وٹ اُذکرھا لتکمیل الفائدة والذوق؛ فقال : لم آز 
أحداً من الشراح تعرض لصفة النعل؛ وقد نظم ذلك الحافظ العراقي کأصله 
حیث قال: 
ونعله الکریمة المحصونة طوبی لمن مس بھا جبيئه 
ساجالالاجسٹی تما معتاایکعراشحرعچعنا 
رط اتا سے واضصعات وعرضپا ممایلي الکعبان 
سبم أصابع وبطن القدم خمس وفوق ذا فست فاعلم 
ورأاسہا محلدد وعصرض ما بین القبالین أصبعان اضبطھما. اھ 


.۲۱٦۷۰ /۱( )١( 
.]۲٦۳۲ /۱( )۲( 


‌ّ‌۰ 


۹ ۔ کتاب اللباس ر۷( باب )١٦٤١١(‏ حدیث 


۳۷۰ :.۔ وحذثنی عَن مَالكِ: عَن 
الآغرّج؛ عَنْ أہی مُرَیْرَةَ؛ أَنْ رَسُول الو قلل فَال: ١لا‏ یَمَيِيَنٌ 
اَحَدكُمْ فی نَعْل وَاحِدَۃ. یمیس شر دمسی سم 


١/۱/۰۹۰۲‏ غ ۔ (مالك عن أبي الزناد) عبد ال بن ذکوان (عن الاعرج) 
عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي ھریرة أن رسول ال آلِلُ قال: لا یمشین) بنون 
التاکید الثقیلةء وللقعنبي ٦لا‏ یمشي). قال القاري فی (شرح الشمائل): نفي 
صورف٘ وھي معنیء وھو أبلغ من الٹھيی الصریح (آحدکم فی نعل واحدة) 
بالٹائیٹ فی جمیع النسخ؛ لان النعل مؤنثء وفی بعض الروایات بلفظ واحد 
بالتذکیر بتأاویل الملبوس . 


قال +و نص ۴ المنع من ذلك؛ وبه قال مالك؛ وعليه حماعة 
الفقھاء لما فی ذلك من المثلة والمفارقة للوقارء ومشابهة زي الشیطانء کالاکل 
بالشمالء اھ. 


قال الحافظ''': قال الخطابي: الحکمة فيه أن النعل شرِعَت لوقایة 
الِِجل عما یکون في الأرض من شوك أو نحوہء فإذا انفردت إحدی الرجلین 
احتاج الماشي ان یتوقی لإاحدی رجليه مالا یتوقی للآخری؛ فیخرج بذلك عن 
یلیہ ولآ یمن مع ذلك من العثارء وقیل : لانه لم یعدل بین جوارحە؛ 
وربما نسب فاعل ذلك إلی اختلال الرأي وضعفهء وقال ابن العربی: العلة فيه 
اُنھا مشیة الشیطانء وقیل: لانھا خارجة عن الاعتدالء وقال البيھقي : الکراھة 
فیه للشھرۃء فیمتدً الأبصار لمن یری ذلك منهء وقد ورد النھی عن الشھرة فی 
اللباس؛ فکل شيء ضَیّر صاحبہ شھرة فحقه ان یجتنب . 


وأما ما آخرج مسلم عن أبي ھریرة بلفظء ١إذا‏ انقطع شسع أحدکم فلا 


.]۲۲۲۷۲ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۱۱ افتح الباري؛ (۳۰۹/۱۰۔‎ )۲( 





۹ ۔ کتاب اللباس ۱ (۷) باب )٦٦٤١(‏ حدیث 


و جج جج ھھ ھجے جج ق ة ھ ھج قج ھج 8ج >م قج جج جج قجت جج 3ج +<ج ؿج یھ( ؿجھو٭ یج ىوػ یج وٛ یی یج 3قويْ قوج یج مج +ج وج قج <ھج قج مج جج .<>٭> ق ؿق ؤۃ +ث ىھجٌ ةۃ ٹھ ةۃ ق ھ<جؿ ق ×ەج ؿ ؛×ج قؤؿف ۸ھ٭ +ھ)× ھ٭ ٭ 


یمش في نعل واحدةاء وبنحوہ عن جابر؛ فھذا لا مفھوم لە حتی یدل علی 
الإذن فی غیر هذہ الحالةء وإنما هو تصویر خرج مخرج الغالب . 

ویمکن ان یکون من مفھوم الموافقةء وھو التنبيه بالادنی علی الاعلی؛ 
لانه إذا منع مع الاحتیاج فمع عدم الاحتیاج آولی؛ وفيه استدراك علی من 
اُجاز ذلك حین الضرورة ولیس کذلك: وإنما المراد ان هذہ الصورۃة قد یظن 
اُنھا أخف لکونھا للضرورةء لکن العلة موجودة فیھا أ٘یضاًء وھو دالٌ علی 
ضعف ما أخرجہ الترمذي''' عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ قالت: رہما انقطع 
شسع رسول اللہ قٹا فمشی في النعل الواحدة حتی یصلحھاء وقد رجح 
البخاري وغیر واحد وقفه علی عائشة. 

وآخرج الترمذي بسند صحیح اعن عائشة أنھا کانت تقول: لاآخیفن آبا 
ھریرة فیمشی فی نعل واحدة)ء وکذا اُخرجه ابن ای ےس فرقاء کات لم 
یبلغھا الٹھیء وقولھا : (لأخیفن؛ معناہ لأفعلن فعلاً یخالفەء واختلف في ضبطه 
فروي (لأخالفن)ء وھو أوضح في المرادء وروي الآحنثن) من الحنث؛ 
واستبعد ویمکن أن یکون بلغھا أن أبا ھریرةۃ حلف علی کراھیة ذلكء فارادت 
المبالغة فی مخالفتهء وروي الآخیفن) بکسر المعجمة؛ وھو تصحیف؛ وقد 
رجیے: بات مر اتھا آله اذا لف آتھا غالشتب أسك غن ۔ذلك غرفا مھا وعذا 
فی غایة البعد . ٰ ٰ 

وقد کان أبو ھریرة یعلم أن من الناس من ینکر عليه ھذا الحکمء ففي 
روایة لمسلم خرج إلینا أبو ھریرةۃ فضرب بیدہ علی جبھتە؛ فقال: آما إنکم 
تحدثون أني اأکذب؛ لتھتدوا وأضلء أشھد لسمعت؛ فذکر الحدیث؛ وقد وافق 


)١(‏ سنن الترمذي) (۱۷۷۷) (باب ما جاء من الرخصۃة فی المشی فی النعل الواحدة) من 
(کتاب اللباس). 


.)۱۹۰۵/۲٦( (مصنف ابن أبی شية؛ (۲۲۹/۸) رقم (۹۸(۱٦)ء ولاالاستذکار؛‎ )٢( 


۹۲٢ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۷) باب )۱٦٤١(‏ حدیث 


ابا ھریرة جابر علی رفع الحدیث: فأاخرج مسلم عنه؛ یقول: إِن النبی ہا 
قال: الا یمش فی نعل واحدة) الحدیث أخرجه بطرق عنه. 

قال ارح غَک ال : لم یأخذ أھل العلم برأي عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ فی 
خلالہت وك ورد عن عليٌ وابن عمر ۔ رضي اللہ عنھم - أیضاً أنھما فعلا ذلك؛ 
وھو إما ان یکون بلغھما الٹھيی؛ فحملاہ علی التنزیهء أو کان زمن فعلھما 
ہے بحیث یؤمن معه المحذورہ أو لم یبلغھما النھی أشار إلی ذلك ابن 
عبد البر . 

وقال عیاض: روي عن بعض السلف في المشي في نعل واحدة أو خف 
واحد آثر لم ی یصخحٌء آو لە تأویل في المشي الیسیر بقدر ما یصلح الآخری: 
والتقیید بقوله: الا یمش؟ قد یتمسك بهە من اد الوقوف بنعل واحدۃ إذا 
عرض للنعل ما یحتاج إلی إصلاجھا۔- 

وقد اختلف في ذلك؛ فنقل عیاض عن مالك أنە قال: یخلع الآخری: 
ویقف إذا کان في أرض حارة أو نحوما مما يَضَرٌ فيه المشي فيهء حتی 
یصلحھاء أو یمشي حافیاً إن لم یکن ذلك؛ قال ابن عبد البر: ھذا هو 
الصحیح في الفتوی؛ وفي الاثر؛ وعليه العلماء ولم یتعرض لصورۃة الجلوس٠‫‏ 
والذي یظھر جوازھا بناء علی أن العلة في الٹھي ما تقدم ذکرہ؛ إلا ما ذکر من 
إرادة العدل بین الجوارحء فإنه یتناول هذہ الصورۃ أیضاء اھ ما فی (الفتح) 
ضرا ْ 

وقال القاريء في (شرح الشمائل؟''': محل النھي أن یکون من غیر 
ضرورة وإلا فلا کراہة کما هو ظاھر؛ قال ابن حجر: وعليه یحمل ما روي 
أنە للا ریما فعلهء ویمکن آن یحمل فعلہ قيٍ علی ما قبل النھيی؛ أو علی بیان 
الجوازء اھ. 


.)۱۳۳ /۱( )١( 


۹۷ 


۹ ۔ کتاب اللباس ر۷( باب ()١٦١٤١(‏ حدیث 


٥‏ تو٤‏ سے 
ہ۔ وھ ہہ - ور ہے ۲ سر 
٠‏ 
سے چھ لرےمھ ضر مم جح ۹ ہكہےےم 
۳ 


أُخرجه البخاری فی: ۷۷ ۔ کتاب اللباس؛ ٠٤‏ ۔ باب لا یمشی فی نعل 
واحدة. ومسلم في: ۳۷ ۔ کتاب اللباس والزینةء ۱۹ ۔ باب إذا انتعل فلیبداً بالیمین 
حدیث ۱۸. رِ 


(لینعلھما جمیعا) قال القاري في اشرح الشمائل): بضم الیاء وکسر 
العین؛ وفي نسخة بفتحھما وسکون اللام الثانی؛ والاآول مکسور للأمر؛ اھ. 
قال ابن عبد البر: أراد القدمین وإن لم یجر لھما ذِگرّ وھذا مشھور في لغة 
العرب؛ وورد فی القرآن اآن يُوقَ بضمیر لم یتقدم لە ذکر لدلالة السیاق 
عليهء وینعلھماء ضبطه النووي بضم أوله من أُنعل وتعقبه الزین العراقيی في 
اشرح الترمذي) بأن أھل اللغة قالوا: نعل بفتح العین؛ وحکي کسرھاء 
وانتعل: أي لبس النعل؛ لکن قال أھل اللغة أ٘یضاً: أنعل رِجُله أي ألبسھا 
نعلاًء والحاصل أن الضمیر إن کان للقدمین جاز الضم والفتح؛ وإن کان 
للنعلین تعین الفتحء کذا فی (الفتح) . 

(أو لیحفھما جمیعا) بضم الیاء وکسر الفاء من الإحفاء کذا فی جمیع 
النسخ المصریة من المتون والشروح؛ ومکذا فی (التجریداء وکذا في 
(المحلی) من النسخ الھندیة؛ وفي غیرھا من النسخ الھندیة بدلە ( و 
لیخلعھما)ء والصواب الأولء وھکذا فی روایة البخاري؛ قال الحافظ: کذا 
للاکٹر ووقع في روایة أبيی مصعب في (الموطاأً) ١او‏ لیخلعھما)ء وکذا في 
روایة لمسلم والذي في جمیع روایات (الموطاً) کالذي فی البخاريء وقال 
النووي: وکلا الروایتین صحیحء؛ وعلی ما وقع في روایة بی مصعب؛ فالضمیر 
فی قوله: (أو لیخلعھما) یعود علی النعلین؛ لان ذکر النعل قد تقدم؛ اھ. 

وعلم منە أن الصحیح في روایة یحیی کالذي في البخاري ما في النسخ 
المصریةء ولفظ الھندیة روایة أبی مصعبء قال الحافظ'': قد یدخل في ھنا 


.)۳۱۱/۱( (فتح الباريی)‎ (١) 


‌۸ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۷) باب )٦٦٢١١(‏ حدیث 


,۹ ۔ وحذخني عو سا ات ھن ا الرَنادِ عََن 


و " 


ا صَْ أَبي جچ- 4 تا اللہ 7 انَ: إَِ سو 
ا ر6 ڈھےے آت 
جا کی ۳7 


آخرجه البخاريٌ فيی: ۷۷ ۔ کتاب اللباس؛ ۳۹ ۔ باب ینزع نعل الیسری 


کل لباس شفع کالخفین وإخراج الید الواحدۃة من الکم دون الاآخری والتردي 
علی احد المنکبین دون الآخرہ قاله الخطابيء وأخرج ابن ماجە عن أبيی ھریرۃ 
بلفظ: الا یمش احدکم في نعل واحدة؛ ولا خف واحداء وھو عند مسلم 
أیضاً من حدیث جابرء وإلحاق إخراج الید الواحدة من الکم وترك الأآخری 
بلبس النعل الواحدۃ بعیدہ إلا إن خذ من الامر بالعدل بین الجوارح وترك 
الشھرۃء وکذا وضع طرف الرداء علی احد المنکبینء 


۱۔ (مالك عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمٰن بن ھرمز (عن أبي ھریرة أن رسول الل قٌلُ قال: إذا انتعل) أي إذا 
آراد (أحدکم أن) یلیس النعل (فلیبدا) بأمر الاستحباب (بیمینه) کذا فی النسخ 
الھندیةء وفي المصریة بدلە (بالیمین)ء قال الزرقانی''': أي بالجانب الیمین: 
وفي روایة (بالیمنی) أي بالنعل الیمنی؛ لن النعل مؤنئة (وإذا نزع) کذا في 
جمیع نسخ (الموطأ٢ء‏ ولفظ البخاري (وإذا انتزع)ء قال الحافظ: ولفظ مسلم 
وإذا خلع) (فلیبداً ہشماله) وفی المصریة (بالشمال) أي بالجانب الشمال 
(ولتکن الیمنی أَوْلَهْمَا تنعل) ببناء المجھول (وآخرھما تنزع) ببناء المجھول أیضاً . 

قان ال جاؤتا ٣‏ زعم ابن وضاح فیما حکاہ ابن التین ان هذا القدر 
مدرج؛ وأن المرفوع انتھی عند قوله ابالشمال)ء وضبط قولە: أَوَلَھما وآخرھما 
)١(‏ ؛شرح الزرقاني؛ .)۲۷٦/٤(‏ 

(۲) افتح الباري؛ (۳۱۱/۱۰). 


۹ 


۹ - کتاب اللبہاس ر۷( باب )٢٦١١٢(‏ حدیث 

۷٦ء‏ وخلکتی 2 عالكء عغن غمۃہ آی سھَبْل تن 
مَالِكٍِء عَنْ آبیوء عَنْ کَغب الاأخبّار؛ ان رَجُلا نََعَ نَعْليْه. فَقَالَ: لِم 
عو مان سو ل+مٗییمسعهدس‌مسمسمجچ تیمس 


ا 


بالنصب علی أنه خبر کان أو علی الحالء والخبر تنعلء وتنزعء وضبطا 
بمثناتین فوقانیتینء وتحتانیتین مذکرین باعتبار النعل والخلع المصدرین . 

قال الحلیمي : وج الابتداء بالشمال عند الخلع ۱ن: لسن 27" اه 
وَقَاند للبدنء فلما کانت الیمنی آکرم من الیسری بدئ بھا فی اللبس: 28 
فی الخلع لتکون الکرامة لھا أدومء قال ابن عبد البر: من بدأ بالانتعال في 
الیسری؛ آساء لمخالفة السنةء ولکن لا یحرم عليه لیس نعلهء وقال غیرہ: 
ینبغيی لە ان ینزع النعل من الیسری ئم یبدا بالیمنی؛ ونقل عیاض وغیرہ 
الإجماع علی أن الأمر فیه للاستحباب؛ قال ابن العربي: البداءة بالیمین 
مشروعة فی جمیع الأفعال الصالحة لفضل الیمین حساً في القوۃ وشرعاً في 
النعت الو دیما 

قال النووي''": یستحب البداءة بالیمین في کل ما کان من باب التکریم 
و الزینةء والبداءة فی الیسار فی ضد ذلك؛ اھ. 

قال الدمیري: أفاد الإمام أبو الفرج بن الجوزي ان من واظب علی 
البداءۃ في لبس النعل بالیمین والخلع بالیسار امن من وجع الطحال؛ اھ.. وللہ 
در النبي گل ما فی آدابہ الصغیرة من الفوائد الکبیرۃ. ٰ 

۵۸ ۔ (مالك عن عم أبي سھیل) مصغراً اسمہ نافع (بن مالك عن 
آبيه) مالك ؛ ق اس عامر (عن کعب الأحبار أن رجلاً) لم یٍ ست سم (نزع نعليه) قال 
صاحب (المحلی؟: أي خلعھما لدخول المسجد ۲ (لم) بکسر 
الام وفتح المیم (خلعت نعليك) إذ ذاكء قال الباجی”': قاله کعب علی وجه 


.)۷٤ /١٤١( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.۲۲۲۷ /۷( ا المتقی؛‎ )۲( 





۹ ۔ کتاب اللباس (۷) باب )٥٣٦١١(‏ حدبث 


7 الہ رید مھ رط ص سے 


وَلْتَ ھهٰذہ الآَیَةَ ۔ ف٭ِوَلَعَلم تَليك إِنك یالواد المُقَدیں طوی* ۔ 


عليه خلع نعليه لصلاة أو ما آشبھھا من دخول مسجد أو دخول حرم ولذلك 
ال لعَلك تاوالۓ إلخء ویحتمل أن یکون أنکر عليه خلع نعليه حال الجلوس 
ایثارا للبسھما علی کل حال إلا آن یمنع منە مانعء فآما دخول الحرم والمسجد 
وکذللك مسجد المدینة اھ . 


وقال السیوطي فی (الدر المنثورا: اآخرج الطبرانی*'' عن علقمة ان ابن 
بسسترة ای آناہری ری یی مان چر الصلافق ُقّال ١ىو‏ مو سی: 
قدُمْ یا با عبد الرحمٰن؛ فإنك أقدم سنا وأعلمٌ قال: لاء بل تقدم انت 
فاتعا أَتيناكذ فی منزلكء فتقدم ابو موسی؛ فخلع نعليهء فلما 7ت قال لە ابن 
مسعود: لِم خلعت نعليك: اأبالوادی المقدس أن تت؟ لف رایت وسر 0 ال رز ما 


یصلي فی الخفین والنقثت 


(لعلك تَاولْتَ ھذہ الایة) التی في سورے نات وھيی قوله تعالی: (٭1خلم 
نماک 4) بالفاء فی أوله فی جمیع النسخ الھندیة وأکثر المصریةء فما فی بعضھا 
من حذفھا لیس چیوت فإنھا موجودۃة فی التنزیل (٭ إِنَكَ یاآلوار اَلَمُقَدیں4) 
المطھر أو سے الذی مَنْ اللہ بە عليك: ہیا فسرہ صاحب (الجلالین). 


۔ السیوطي في نالدر؛ آآلحسد مامقفتر خر سىتے 
مصروف للتأنیث باعتبار البقعة مع العلمیةء کذا فی (الجلالین). 


(١)‏ (المعجم الگے ٢‏ (۸/ ۲۹۳) ح(۲٦۹۳)‏ قال في ٢‏ مجمع الزوائد' :)٦٦/٢(‏ رواہ اَم 
وفله رجل لم یسم ورواہ الطبراننيی متصلاً برجال لت 
(٢)‏ رقم الایة: ٦۲‏ 





۹ ۔ کتاب اللباس )(۷) باب )٦٦٤١(‏ حدیث 


سے ے عو پت 2 7۶ کے ےہ سی اص ٥‏ 
ل ما ا٘جَابَه الرّجُل. فَقَالَ کَعْبٌ: انتا مِنْ 


(ٹم قال کعب) الأحبار (للرجل) المذکورہ ولیس في الھندیة لفظ للرجل 
(أتدري) بھمزہ الا(استفھام (ما کانت) بصیعة الإافراد فی النسخ المصریة؛ وما 
کانتا بصیعغة المٹتی فی النسخ الھندیة (نعلا موسی) علی نبینا وعليه الصلاة 
والسلام (قال مالك: لا أدري) أَي لا اُعلم (ما أجابهہ الرجل) وفی النسخ الھندیة 
اما أجابه به الرجل)ء وھو الاأوضح؛ وفي بعض الھندیة (اٗجاء بەاء وھو 
تحریف من الناسخ؛ اي لا أعلم ما الذي قال الرجل المذکور فی جواب کعب 
(فقال کعپب : کانتا) أي نعلاہ (من جلد حمار برغ)'؟ ولٰذا أُمر الله عرٌ وجل 


قال الزرقانی''': یحتمل أنھا کانت مدبوغة فترك ذکر الدباغ للعلم بە 
ولجري العادة بدباغھا قبل لبسھاء وبیحتمل ان شرع موسی ۔ عليه السلام - 
استعمالھا بلا دباغء وھذا من الإسرائیلیات؛ لن کعباً من أحبارھاء اھ. 


ریچ کر حر مم سرعط 


قال صاحب (الجمل): قوله: فَاحَلم نَعَاعِای 4 أيى تعتای ا فیل : لتاشنز 
الوادي بقدميه تبركاً بەء وقیل: لأن الحفوۃ تواضع لل تعالی؛ ومن ثم طاف 
السلف بالکعبة خُُفَاةٌء وقیل: أمر بخلع نعليه لنجاستھما؛ لآنھما کانا من جلد 
حمار میت غیر مدبوغ کما روي عن السدي وقتادقف اُھ. 


قال الا ٣‏ رل3 طا الارض متتمك عائار 8ا0 محاعف وذمتب 


)١(‏ الحدیث فی (التمھید) (۱۸۱/۱۸ ۔ ۱۸۲)ء وآخرجه أحمد فی (مسندہ؛ (۲/ ٣٥۳)ء‏ وأبو 
داود (١١٤١٦)ء‏ والترمذي .)٦۱۷٦٦(‏ 

(۲) لشرح الزرقانيی) .)۲۷٦/٤(‏ 

(۳) ۃالمنتقی) (۲۲۸/۷). 


۹ ۔ کتاب اللباس (۷) باب )٦٦١١(‏ حدیث 


کعب الأحبار إلی أنه أمرہ لما کانتا من جلد حمار میت؛ فأمر ان لا یطاً بھما 
الأرض المقدسة لنجاستھماء وبذلك قال قتادة وعکرمةء وقال الحسن بن أبي 
الحسن البصري ومجاھد: لم تکونا من جلد حمار میت٠‏ واإنما راد اش تبارك 
وتعالی ان یباشر بقدمیه بركةً الأرض المقدسة وھي الطاھرةء وقیل : المبارکة؛ 
وقال الحسن: کانتا من جلود البقرء وقد روي عن کعب الأحبار أیضاً أمر 
موسی أن یخلع نعليه؛ لأنھما کانتا من جلد حمار میت٠‏ ولیباشر القدس 
بقدمیەء فجمع بین المعنین 

وقال السیوطي في 0ك ۳۳ اُخرج عبد الرزاق وغیرہ عن عليٌ -۔ رضي الله 
عنه ۔ قال: کانتا من جلد حمار میتہ فقیل لە: اخلعھما وآخرج عبد بن 
حمید عن الحسن؛ قال: ما بال خالع النعلین في الصلاۃ؟ إنما آمر موسی بخلع 
نعليه أنھما کانا من جلد حمار میت؛ وآخرج ابن أبيی حاتم عن مجاھد قال: 
کانت نعلا موسی التی قیل لە: اخلعھما من جلد خنزیرء وأآخرج عبد بن حمید 
عن عکرمة في قوله تعالی: ا فاخلع) قال: کي تمس راحبة قدمیك الاأرض 
الطِةء اھ. 

وفی (المحلی) : یشھد لکعب من المرفوع ما رواہ الترمذي رت 
ابن مسعود ۔ رضي الله عنہ فان اکان علی موسی یوم کلمه ربه کساء 
صوف؛ رت صوف٠‏ وسراویل صوف٠‏ وکمة صوف؛٠‏ وکانت نعلاہ من جلد 
حمار میت٠.‏ 


قال الزرقانی''': أخرجہ الترمذي من حدیث حمید الأعرج عن عبد الله بن 


.)۲٠٢ /۲٦٢( انظر: ا(الاستذکار؛‎ )١( 
.)44۹١/٥( (الدر المنثور؛‎ )٢( 

(۳) الحدیث أخرجہ الترمذی .)۲٢٢ /٤(‏ 
)چ) شرح الزرقانی) /٤(‏ ۲۷۷)۔ 


۲۳ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


(۸) باب ما جاء فی لبس الثیاب 


الحارث عن ابن مسعود رفعه وصححہ الحاکم؛ قال المنذري ظناً منە: إن 
حمیداً الأعرج هو ابن قیس المكي؛ وإنما و ابن علي؛ وقیل: ابن عمار أأحد 
المتروکینء قال الترمذيی: سألت عنه البخاري؛ فقال: حمید ھذا منکر 
الحدیث: قال الحاکم: ھذا اأَصل کبیر فی التصوفء قال ابن العربيی: إنما 
جعل ثیابہ کلھا صوفاأ؛ لأنه کان بمحل لم یتیسر لە سواہ فعمل بالیسر؛ وترك 
التکلف والعسر؛ وکان من الاتفاق الحسن آن آتاہ اللہ تلك الفضیلةء وھو علی 
تلك اللبسة التی لم یتکلفھا. 

وقال الزین العراقي : یحتمل کونە مقصوداً للتواضع وترك التنعمء أو لعدم 
وجود ما هو آرفع ویحتمل أنە الفاقی لا عن قصدِء بل کان یلبس کل ما وجد 
کما کان نبینا پل یفعلء وَکُمَّةُ بضم الکاف وکسرھا وشد المیم: قلنسوة صغیرة 


أو مدورق اٰھ. 


قال ابن بطال: کرہ مالك لبس الصوف لمن یجد غیرہ؛ لما فيه من 
الشھرۃ بالزھد؛ لان إخفاء العمل أولی؛ قال: ولم ینحصر : التواضع في لبسە؛ 
بل فيی القطن وغیرہ ما هو بدون ثمنهء کذا فی دالفتم؛'''. 

(۸) ما جاء فی لبس الثیاب 


بضم اللام وسکون الموحدةء أي ما جاء في کیفیة اللبس وبعض آأنواع 
اللباس . 


٣ءء‏ (مالك عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 


.)۲٦۹ /۱۰( الباريی)‎ حت١‎ )١( 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٢١(‏ حدیث 


کر نا0 تھی رَسُود الله كة عَنْ لِبْستَیْن. وَعَر 
بت عن کا ھا وعن اتی وعن أُنْ یختبیَ و فی 
وب اب واجد ایس علی کاجو بل 5ة ڈو سا ستچھن کویعماسخوا 


عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) قال الزرقانيی: وھذا مما قیل: إنه آُصح 
الأسانیدء اھ. قلت: وعدد ابن عبد البر فی ٦التجریدہ'''‏ بھذا السند ستة 
وخمسین حدیثاً فی (الموطاأ) (أنه قال: نھی رسول الل آلُ عن لبستین) بکسر 
اللام وسکون الموحدة؛ أي عن الھیئتین من هیئات اللباس (وعن بیعتین) بفتح 
ھا سوک گے حا علی را انا لالہ لافطا ضر تاد ات 
الروایة بالفتحء وإن قال بعضھم: الکسر أحسن نظراً للھیئةء قاله الزرقانيء 
وأبدل من قوله: (بیعتین) قولە : (عن الملامسة وعن المنابدٰة) تقدم الکلام علیھما 
فی ابھم! من (کتاب البیوع٢.‏ 

هن اللبستین بقوله: (وعن أن یحتبي) بفتح أوله وکسر الموحدة (الرجل) 
1-7 ان یقعد علی ألیتیهء وینصب ساقيهء وبَلَفُ عليه ثوباء ویقال لە: 
الغرث رکا می شات ارب تی ٹرب واخة) بللہ علی ساب (لیس علی 
فرجه) قال صاحب (المحلی): أي علی عورته؛ فیعم المُخذ؛ 2 قلت: ہذا 
عند من قال: بأن الفخذ عورة وآما من لم یقل بذلك فلا تعمیم عندہ (منه) 
أي من الثوب المذکور (شيء) قال الحافظ : مقتضاہ آن الفرج إذا کان مستورا 
فلا تھی اھ . 

ولفظ البخاري عن أبي سعید (اللبسة الآخری احتباؤہ بثوبە وھو جالس 
لیس علی فرجه من شيء6ء وفي روایة لاأبيی ھریرة عندہ ‏ ان یحتبي بالثوب 
الواحد لیس علی فرجہ منہ شيء بین وبین السماء٤ء‏ قال الزرقانی'''': لما فيه من 


)١(‏ (ص۹۲). 
)٢(‏ (فتح الباری) (۲۷۹/۱۰). 
(۳) (شرح الزرقاني) /٤(‏ ۲۷۷) 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦١١١(‏ حدیث ‏ 


کت 0 کرابت اھر علی آھو نے 
أخرجه البخاريٗ في: ۷۷ ۔ کتاب اللباس؛ ۲۱ ۔ باب الاحتباء فی ثوب 


۱ واحد. 


الإِفضاء به إلی السماء ولانه إذا لم یکن عليه إلا ثوب واحد ربما تحرك 
فتبدو عورتهء فإن کان مستور العورة فلا حرمة ٢ھ.‏ 

قال صاحب ا( المحلی) فی حدیث جابر الاّتي قریباً: الاحتباء أن یقعد 
الإانسان علی آلیتيه وینصب ساقيهء ویحتوي علیھما بثوبه أو بیدەء وہذہ القعدۃة 
تسمی الحبوۃ بضم الحاء وکسرھا اھ. 

قال الباجي''': الاحتباء أن یحرم''' بالٹوب علی حقویه ورکبتیەء وفرجه 
با وھو من عادة العرب ترتفق فی جلوسھاء والاحتباء بالرداء لمن کان عليه 
|زار'” وإنما منع لمن احتبی بثوب ولم یکن علی فرجه شيٍء؛ لما في ذلك 
من إیداء عورتہ :هو ماموں پسرھاء اھ 

قلت: وعلی الإزار یحمل ما في (الشمائل) عن آبی سعید الخدري قال: 
کان رسول ال قلٍ إذا جلس في المسجد احتبی بیدیە)ء وعن قیلة بنت 
مخرمة: ‏ أنھا رأت رسول ال لق فی المسجد وھو قاعد القرفصاء٢ء‏ الحدیث: 
وقد فسر ھذا بجلسة المحتبي؛ وما ورد من النھی عن الحبوة یوم الجمعة تقدم 
الکلام عليه فی آبواب الجمعة. 


(وعن أن پشتمل الرجل بالثوب الواحد علی اأحد شقيه) فیبدو شقه الآخر 


قال الزرقانی''': فیحرم إن انکشف بعض عورتہ وإلا کرہء وہذہ اللبسة 


.)۲۲١٢۲ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 

(۲) کذا فی الأصلء ١٦ھ.‏ (ش١٢.‏ 

)۳ کذا فی الأصلء والظاھر سقط لفظ جائز اھ. (ش٥.‏ 
)٤(‏ ا شرح الزرقانيی) .٦۲۷۷ /٥(‏ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٢٦٢١١(‏ حدیث 


ہہ جج ھ وھ و وھ هو مه مم ھ هھ* ه> م هو مم ه مه ھه مم مه مم مھ هی و“ ھی“ ه٭ ھی“ هو ٭+ یھ +٭ مھ ھچ مه مج مج + ع ھج يج ھ×جؿج يجؿٴ + و ه×ەج ؿ ىؿ یی جج *٭ ۃى ی+ ۹ھ ٭ ھٍ> هە ف. ہم ٭ 


هي المعروفة عند الفقھاء بالصمّاء؛ لآن یدہ حینثلِ تصیر داخل ثوبەء فإن آصابهہ 
شیء یرید الاحتراس منەهء والاتقاء بیدیە تعذر عليهء وإن آخرجھا من تحت 
الثوب انکشفت عورتەهء وبھا فسر في حدیث أبی سعیدء ولفظە: ٦‏ والصماء ان 
یجعل الرجل ثوبه علی أحد عاتقيه؛ فیبدو اأحد شقيهء لیس عليه ثوب٢.‏ 
وفسرھا اللغویون بأن یشتمل بالثوب حتی یجلل به جسدہہ لا یرفع منە جانباً 
فلا یبقی ما تخرج منە یدہء قاله الأاصمعي . 

قال ابن قتیبة: ولذا سمیت صمّاء لسدً المنافذ کلھا کالصخرۃ الصمّاء لا 
خرق فیھاء ولا صنعء فیکرہ علی ھذا لعجزہ عن الاستعانة بیدہ فیما یعرض لە 
فی الصلاة کدفع بعض الھوام اھ. 

وفيی (المنتقی۷'': فا7۵ ا عت: نات الصضنا012 پیل الرعل 
بثوب؛ ِیْجَِلَل بە جسدذہ ولا یرفع منه جانباً یخرج منە یدہ قال: وربما 
اضطجع فیه علی ھذہ الحالء كأنە یذھب إلی آنە لا یدري ھل یصیبه شيء یرید 
الاحتراس ملہ والاتقاء بیدیە فلا یقدر لأنھما تحت یدہء فھذا کلام العرب . 

والذي عندي أن مذا التأویل یقتضی آن المنع لا یختص بحال الصلاۃ 
بل یمنع جمیع الأحوالء والاضطباع ان یدخل الثوب تحت یدہ الیمنی؛ فیلقيه 
علی منکبە الأیسرء قال ابن القاسم: وھو من ناحیة الصماءء ومعنی ذلك أنه 
إذا أخرج یدہ الیسری بَدَتْ عورتەهء وفیي (العتبیة) هذا لمن لم یکن عليه مئزرء 
فأما من کان عليه مئزر فأجازہ مالك ثم کرهەء قال ابن القاسم: ترکه ا٘حبٗ 
إلیء ولیس بضیقء ووجہ ذلك أنه یمنع التصرف علی ما تقدم اھ. 

قلت: ولما کان الاضطباع من ناحیة الصماء عند المالکیة لم یقولوا بسنیة 
الاضطباع فی الحج مطلقاء لا في الطواف ولا في السعي؛ وھو سنة عند 


.)۲۲۸/۷( )١( 


۲۰۰۷ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )١٦١٤١٤(‏ حدیث 


۰۶٤‏ ۔ وحدّثني عَنْ مَالِكٍء عغن نافع عَِنْ عَبّدِ الله بن 


لی ہے 
جھ 


عمر؛ ان غُمَر بْنَ الحَطٌاب رَأیٰ خُْلَةَ سِیَرَاء ۰ص س سنہ 


الائمة الثلاثة فيی کل طواف بعدہ سعي؛ وبْسَنُ عند الشافعیة فقط فی السعی 
اأیضاء بخلاف الائمة الثلاثةء إذ لم یقولوا بسنیتہ فی السعی. 

وقال الحافظ'''٭: الصماء بالصَاد المھملة والمدء قال أھل اللغة: هو أن 
یجلل جسدہ بالثوب؛ لا یرفع منە جانباء ولا یبقی ما یخرج منە ید قال ابن 
قتیبة: سمیت صماء؛ لآنه یَسّدَ المنافذ کلھاء فتصیر کالصخرۃ الصمّاء التی لیس 
فیھا خرق. ہشیر ہد بت تی سیت 
فیضعه علی منکبە فیصیر فرجہ بادیاأء قال النووی: فعلی تا تفسیر أھل اللغة یکون 
مکروھا لبلا یعرض له حاجة فیتعسر عليه إخراج ید فیلحقه الضررں وعلی 
تفسیر الفقھاء یحرم لأجل انکشاف العورةۃ. 

قال الحافظ : ظاھر سیاق البخاری فی (اللباس) ان التفسیر المذکور 
مرفوعء وھو موافق لما قال الفقھاءء ولفظە: والصماء أن یجعل ثوبە علی أحد 
عاتقيہ فببدو اأحد شقيه زخ می ا را رتا تو اخ الصحع 
لأنه تفسیر من الراوی لا یخالف ظاھر الخبرء اھ. 
آباء (عمر بن الخطاب) رضی ا عنه (رای) قال الحافظ : ھکذا رواہ أکثٹر 
اُصحاب نافع وأآخرجهہ النسائی من روایة عبید ال بن عمر العمري عن نافع 
عن ابن عمر عن عمر: (اآنه رأی حلة)ء الحدیث؛ فجعله من مسند عمرء قال 
الدارقطني: المحفوظ آنه من مسند ابن عمر ۔ رضیي اللہ عنه ‏ اھ. (حلة 
سیراء). 

تال الغعائظ!' 27 قال آو عہل) العلل و رد المی: وَافة لتار وف 


.)٦۷۷ /۱( افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۹۷/۱۰( ّح الباريی؛‎ )٢( 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )١٦٤٤(‏ حدیث 


ق ٭ ق5 بث ج5 ؿق 6ؤ يؿ ؿ ىؿٌ ؤ جج قج قڈ قج ؿ< 3ج ٌ3 ۹ج ؿ يؿٴ ؤ٭ یؿ ٭ ی“ٴ جؿ یی جج 2قمج جج ج قؿق ٣3وج"‏ یھ بج و یيؿٰ یج یج يؿٴ ؿق ھجؤٛ ؿق یھ×چ“ “جؿ3 )يؿ٭ّ ےج3 ۹و“ وو جم هھ*“ ےم جج 8ج ےج ےج ئے و >> هھ۔ 


نقله ابن الاثیرء زاد: إذا کان من جنس واحد قال ابن سیدہ فی (المحکم٢:‏ 
الحلة برد آو غیرہء وحکی عیاض أن أصل تسمیة الثوبین حلة أنھما یکونان 
جدیدین کما حل طیھماء وقیل: 0 0 
الاخس فإذا کان فوقه فقد حل عليهء والأول اُشھر. 


فی الکلام فعلایس بکسر أوله مع المد سوی سیراء وحولاء وعنباء لغة فی 
العنب؛ قال مالكگ: هو الوشي من الحریں کذا قال وقال الاصمعي : تیابپ 
وو گر نے یر ارت ھا کر ہا اھے ا فا نال 
الخلیل : ثوب مضلع بالحریرء وقیل : مختلف الالوانء فیه خطوط ممتدة کأنھا 
سرن ووقع عند أبي داودفقی حذیث: آشّن: ايك رأی علی آم کلثوم حلة 
سیراءء والسیراء المضلع بالقز وقد جزم ابن بطال آنە تفسیر من الزھري . 


وقال ابن سیدہ: هو ضرب من البرود وقیل: ثوب مسپّر فيه خطوط 
بعمل من القَرٌ وقیل: ثیاب من الیمن؛ وقال الجوهري: برد فیه خطوط صفرء 
ونقل عیاض عن سیبویەء قال: لم یأت فعلاء صفةء لکن اسمأء وھو الحریر 
الصافی . 


واختلف في حلة سیراء ھل هو بالإاضافة أو لا؟ فوقع عند الاکٹر بتنوین 
حلة علی ان سیراء عطف بیان أو نعت؛ وجزم القرطہي بأنه الروایةء وقال 
الخطابي: قالوا: حلة سیراء کما قالوا: ناقة عشراءء ونقل عیاض عن أبي 
مروات ین السرام آ نہ بالاضافةء قال عیاض: وکذا ضبطناہ عن متقنی شیوخناء 
وقال النووي: إنەه قول المحققینء ومتقنی العربیةء وإنه من إضافة الشيء لصفته 
کما قالوا: ثوب خز ٢اھ.‏ 


تنوین علی الإضافة: وھما وجھان مشھوران: والمحققون ومتقنوا العربیة 
۹ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٤١٤(‏ حدیث 


.- و 2ے س 25 
تباع عند ناپ المسجد . زا ا ا کل ال لاو ا ا ا وا و ھا سا ےہ صا ھا وا 


شکاررن: الاقََافَةف قالسسوننة:“ رثات فعلاء صفة؛ وأکثٹر المحدثین 
ینونونء اھ. 

وقال الباجی''': الحلة ثوبانء رداء وإزارء والسیراء قال أبو علي: هو 
وب مَسَیّر فیه خطوط تعمل من القزء وقال الخلیل : السیراء المضلع بالحریرء 
ومعنی ذلك کثرة الحریر فيه؛ لأنه إذا کان جمیع سداہ حریراً وبعض لحمته 
حریراً کان ذلك أکثر من وزن ثلهء فھذا الذي یقتضی تحریمه علی أن الصحیح 
اقاق0ت24 سلی سردعلی اخغتلاف اراتا رتا ات العلا کات مر 
حریر ولذلك روی سالم عن آبيه فيی ھذا الحدیث: حلة إستبرقء وھو غلیظ 
الحریں وروی نافع : حلة حریر وروی عن مالك آنه قال: هو وشیٌٗ من 
حریر |ٴھ. 


وفی (المحلی): قال ابن قرقول: ھو الحریر الصافي ٠‏ وفي (الصحاح): 
برڈ فیه خطوط أصفر؛ وقال أبو عمر: قال أھل العلم: إنھا کانت حلة من 
حریر وجاء من إستبرق؛ وھوالغلیظ: وفيی آخری: من دیباج أُو خزء وفي 
روایة: من سندس؛ وکلھا دالة علی أُنھا کانت حریراً محضاء وھو الصحیح ؛ 
لآنه المحرمء وأما المختلط فلا یحرم إلا أن یکون الحریر آکثر وزنا عند 
الشافعیةء وعند الحنفیة العبرةۃ للحمة؛ اھ. 


وما قال ابن عمر به جزم النوویيی؛ إد قال بعد ذکر ھذہ الروایات 
المختلفة: وھذہ الألفاظ تُبَْنُْ أُن الحلة کانت حریراً محضاًء وھو الصحیح 
الذی یتعین القول بە فی ھذا الحدیث جمعاً بین الروایات . 


اقاء مت باب السنناگلاائی جم اسم السا الھرن 
)١(‏ (المنتقی) (۲۲۹/۷). 


.٥ش( کذا فی الأصلء اھ.‎ )٢( 


۲۰ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٤١١(‏ حدیث 


فَقَالَ: یا رسول الله. لو اش انت مد 21۔ فَلِْسْتَھا يَو کا مَ الجِمَعَة 


والشروح؛ ولیس فی النسخ الھندیة لفظ تباعء وفی البخاري بروایة جویریة عن 
نافع : ١رأی‏ حلا سیراء تباع) لیس فیھا عند باب المسجد. 


قال کا ری فی روایة جریر بن حازم عن نافع عند مسلم: (رأی عمر 
۔ رضي اللہ عنە ۔ عطارداً التمیمي یقیم حلة بالسوق؛ وکان رجلا یغشی 
الملوك ویصیب مٹھما. 


وآخرج الطبراني من طریق أبيی مجلز عن حفصة بنت عمر (أن عطارد بن 
حاجب جاء بثوب من دیباجء کساہ إیاہ کسری فقال عمر - رضي اللہ عنه ۔: 
الا آشتریه لك یا رسول اللہ؟) ومن طریق عبد الرحمن بن عمرو بن معاذ عن 
عطارد نفسه أنه أھدی إلی النبی گا نوب دیباجء کساہ إیاہ کسری؛ والجمع 
بیٹھما أن عطارداً لما أقامہ فی السوق لیباع لم یتفق لە بیعهء فآمداء لللبي گل 
اھ. قلت: ولعل السوق کان قریباً من المسجد النبوي فصح النسبة إلیھما . 


(فقال) عمر رضی اللہ عنەه: (یا رسول اللہ لو اشتریت) بصیغة الخطابء 
قال الزرقانی''': لو للتمنيء قرط فلا تحتاج للجزای وفی (المحلی): لو 
للشرط والجزاء محذوف أي لکان خیراًء ویجوز أن یکون للتمنيء اھ. ومال 
الحافظ إلی الاول إذ قال فی روایة عن ابن عمر: : ڈابتع هھذہء فتَجِمّل بھ): 
کان عمر - رضي الله فا مار بشراٹھا وتعثاة (ھذہ الحلة) التي تباع (فلستھا 
یوم الحمعة) وفی روایة سالم (العید) بدل الجمعة. وجمع ابن إسحاق عن نافع 
ما تضمنته الروایتانء أآخرجه النسائی بلفظ : افتجمّل بھا لوفود العرب إِذا 
أتوكء وإذا خطبت الناس فيی یوم عید وغیرہ)ء کذا فی دالنم؛''. 


.)۳۰٣/۱۰( افتح الباری؛‎ )١( 
.)۲۷۸/٤( (شرح الزرقاني)‎ )۲( 
.)۲۹۸/۱۰( الباری)‎ حت١‎ )۳( 


۲۱۱ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )۱٦١١(‏ حدیث 


ےق اھ یر سے رکا اع سی وع وا کا می گہں ۔اہ ہے ہے٥ً‏ 
وَلِلوَفْدِ إِذا فَیْمُوا عَلیْكٌ. َقَال رَسُول اللہ قَلل: (إِنمَا یَلبَُسُ هَذو مَنْ 


لا خلاق لهُ فی الآخرَو) یجاش٦مےحجےِج‫ٛع‏ سے ژسھٗ‫-٦--وسسج‏ 


۱ئ 


(وللوفد) بفتح الواو وسکون الفاء جمع وافدء وھو القادم آو الزائر کذا 
فی (المحلی) (إذا قدموا عليك) قال الحافظ فی روایة جریر بن حازم لوفود 
العرب : وکأنه خصہ بالعرب؛ لآنھم کانوا إذ ذاك الوفود فی الغالب؛ لآأن مکكة 
لما فتحت بادر العرب بإسلامھم؛ فکان کل قبیلة ترسل کبراءھا لیسلمواء 
ویتعلمواء ویرجعوا إلٰی قومھم؛ فیدعوھم إلی الاإسلام وبْعَلمُومم (نقال 
رسول ال قَ: إنما یلیس ھلہ) وفی روایة جریر إنّما یلبس الحریر (من لا 
خلاق لە فی الآخرۃ). ۱ ٰ 

قال الحافظ''': الخلاق النصیب؛ وقیل: الحظ؛ وھو المراد مٰھناء 
ویطلق أیضاً علی الحرمة وعلی الدین؛ ویحتمل أن یراد من لا نصیب لە في 
الآخرةء قاله الطیبيیء وفي حدیث أبي عثمان عن عمر الا یلبس الحریر إلا من 
لیس لە في الآخرۃ منە شيء)ء قال الزرقانی''': هذا خرج علی سبیل التغلیظ 
وإلا فالمؤمن العاصي لا بد من دخوله الجنةء فله خلاق فی الآخرةء کما ان 
عمومهہ مخصوص بالرجال لقیام الادلة علی إباحة الحریر للنساء اھ. 

قال الباجيی'': الحدیث یقتضی أن یوم الجمعة شرع فيه التجمل؛ وأأیضأً 
قد شرع التجمل للواردین والوافدین في المحافل التی تکون لغیر آیة مخوفة 
کالزلازل والکسوف؛ وعند الحاجة إلی التضرع والرغبة کالاستسقاء؛ لن 
النبي گل آقر عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ علی ما دعا إليه من التجمل فی ھذین 
الموطنین؛ وإنما آنکر عليه لبس ھذا النوعء فثبت أن التجمل إنما شرع بالجمیل 
من المباح؛ ١اھ.‏ 


.)۲۹۸/۱۰( ٤یرابلا افتح‎ )١( 
.٦۲۷۸/٤٥( ؛ںشرح الزرقاني)‎ )۲( 
.)۲۲۹/۷( ۃالمتقی)؛‎ )۳( 


جا زشول الله ہچ ھا علل کاخظی مر و الکظابِ با 
م ا مت ‏ ف ‏ لا ھتاہ قُلْتَ فی خُلَدٍ غطارد 


(ثم جاء) أي آتی إلی (رسول الہ قلُ منھا) أي من جنس الحلة السیراء 
(حلل) جمع حلةء فاعل جاء (فاأعطی عمر بن الخطاب) رضي اللہ عنە (منھا 
حلة) وفي روایة جویریة عن نافع عند البخاري ہ وآن النبي قلا بعث بعد ذلك 
إلی عمر حلة سیراء حریراً کساھا إیاہ)ء قال الحافظ : ھذا باعتبار ما فھم عمر 
۔ رضي اللہ عنه - وإلا فقد ظھر من بقیة الحدیث آنە قلَُ لم یبعث إليه بھا 
لیلبسھاء آو المراد بقوله: ہکساہ) أعطاہء وف روایة مالك (ا٘عطی عمر حلة١؛‏ 
وفي روایة جریر بن حازمء افلما کان بعد ذلك آتی رسول الل قيُ بحلل 
سیراء فبعث إلی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بحلةء وبعث إلی أسامة بن زید بحلة 
وأعطی علي بن أبی طالب حلة٥.‏ 

(فقال عمر) رضي الله عنه : (یا رسول اللہ آکسوتنیھا) بھمزة الاستفھام فی 

جمیع النسخ المصریة وبذکرھا ضبطه الزرقانيیء وبحذفھا في جمیع النسخ 
یں (وقد قلت) بصیغة الخطاب (نی حلة عطارد) رذ بضم العین وکس الرَاء 
المھملتین آخرہ دال مھملة ابن حاجب بن زرارة بن عدسء بمھملات کما في 
(المفتح)ء وذکر الزرقانی بدله ابن عدي بمھملتین: ٠‏ ولم یذکرہ العینني فی نسبه؛ 
بل قال: ابن حاجب بن زرارة بن زید بن عبد اللہ بن دارم. 

قال الحافظ فی (الإصابة): أبو عکكرمة؛ وقال فی (الفتح): یکنی آبا 
عکرشة بشین معجمة؛ کان من جملة وفد بنی تمیم اُصحاب الحجرات؛ وقد 
اُسلم وحسن إسلامهہء واستعملہ النبي قٍ علی صدقات قومهء وکان أبوہ من 
رؤساء بني تمیم في الجاھلیةء وقصتہ مع کسری في رھنہ قوسه عوضاً عن جمع 
کثیر من العرب عند کسری مشھورةۃء حتی ضرب المٹل بقوس حاجبء اھ. 


قال العینی*'": وفد علی النبي پل سنة تسعء وعليه الأکٹرونء وقیل: 
)١(‏ معمدہ القاري) .)۲۸/٥(‏ 


۲۳ 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٤١(‏ حدیث 
٣۳٣‏ 7 7 مو وا یں کے ںہ ٦م‏ ەً رھ ھ و برا 
ما فَلتَ؟ فَقَال رَسُول الله گل : ٣م‏ آکُسُکھا لِتَلبْسَهَا؛ فَکَسَامَا عمَرُ 


2 سک 


۱ ور توق جو کا ےک 
خا لە مشرکا بمكة). 


أآخرجه البخاریٔ فی٢‏ :۱۹ ۔: گتا نے الجمعة؛ لا ثات جا اس ون یجد . 


حدیث ۱۹. 


سنة عشرء وقال الذھهبي: لە وفادة مع الأاقرع والزبرقانء وفي (الإصابةا: 
وارتد عطارد مع من ارتد من بني تمیم: وبع سجاح؛ تم عاد ای الاسلاِ اھ . 


(ما قلت؟) من قولك: ف(إنما یلبس ھذہ من لا خلاق لە فی الآخرةاء 
وفی روایة جریر بن حازم: (افجاء عمر - رضی لله عنه - بحلته یحملھا: فقال : 
بعثت إِلىٌ بھذہء وقد قلت بالأمس فی حلة عطارد ما قلت)؛ قال الحافظ : 
والمراد بالأمس مٰھنا یحتمل اللیلة الماضیة أو ما قبلھاء قال الباجی'': قال 
ذلك عمر إشفاقاً أن یکون لحقه الوعید باللیس والوصف بأن لا خلاق لە فی 
الآخرۃ ومثل عمر - رضي لل عنە - علی فضله ودینه بشمق؛ ولعله رجا اُن 
یکون التحریم قد نسخ؛ اھ. 


(فقال رسول ال ل: لم آکسکھا) بفتح الحرة ومکرۃ العاف وضم 
السین مجزوماً بحذف الواو أی یس الحلة (لتلیسھا) بفتح الموحدةء وفي 
روایة جویریة عند البخاري: ١إنما‏ بعثت بھا إليك لتبیعھا أو تکسوھا)ء قال 
الحافظ : وفي روایة جریر: نے بھا)ء وفي روایة الزھمري عن سالم: 
لتبیعھا وتصیب بھا حاجتك)؛ وفی رایة و 1ہ تھا نالا (فکساھا 
عمر) ۔ رضي الله عنه ۔ (أخاً له مشرکاً) کائتاً (ہمكة). 


قال الحافظ”'': زاد فی روایة عبید اللہ العمری عند النسائی: (أخاً لە من 


.)۲۲۹/۷( ا المتقی)‎ )١( 
.)۲۹۹/۱۰( افتح الباريی)‎ (٢( 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٤١٤(‏ حدیث 


٭ هی ق ٭ ؿغ یفؤ ؿخ مج ۰چ ھ>٭ ھْؤ ه٭ م> مج وه عمجم "می ےم یج ےج وج مج جج مج 8ج مج 3ج ھػج 3ق قج وج مج اق جج قج مج قج +ؿ ق ھؤؿؤٛ 3ق 3ج ×ثجةج ھجٴ یئ ؿج مج وج ھ+ة ق8 ×<> ئؿف . _ؤ٠8٤۹و>٭‏ یی ١‏ ص+ھ*٭ +٭م* +٭ مم ھم 


أمهاء وفی البخاري من طریق عبد اللہ بن دینار عن ابن عمر: (فأرسل بھا عمر 
إلی اخ لە من أھل مکة قبل أن یسلم. 

ال النووی : هذا یشعر بأنہ اُسلم بعد ذلكء قال الحافظ : لم تع 
تسمیة ھذا الاخ إلا فیم ذکرہ ابن بشکوال في (المھمات) نقلاً عن ابن الٰحداء 
فی (رجال الموطاأ) فقال: اسمه عثمان بن حکیم؛ قال الدمیاطي : هو السلمي؛ 
اُخو خولة بنت حکیم بن أمیةء قال: وھو اأُخو زید بن الخطاب لامه فمن 
ا٘طلق عليه أنه أخو عمر لامه لم یصب٠‏ قال الحافظ : بل لە وجه بطریق 
المجاز . 

ویحتمل ان یکون عمر - رضي اللہ عنە ۔ ارتضع من آم اُخيه زید فیکون 
عَلْمان ا غمر لا من الرضاع؛ وآغاآ تة لامهە عن الكمتے ولم اآقف علی 
ذکرہ في الصحابةء فإن کان اأسلم فقد فاتھم؛ فلیستدركء وإن کان مات کافرا 
وکان قوله: اقبل ان یسلم) لا مفھوم لە؛ بل المراد أن البعث إليه کان فی حال 
کفرہ مع قطع النظر عما وراء ذلك؛ اھ. 

وفی (المحلی): فی الحدیث آن الکفار غیر مخاطبین بالشرائعء وھو قول 
أبيی حنیفة خلافاً للشافعیة؛ ونوزع بأنه لیس فيه الإذنء وإنما هو مدیة إلی 
الکافر اھ. 

ویشکل عليه ما فی (المحلی) من قوله: ولأآحمد (اعطیتکھا تبیعه) فباعه 
بألفی درھم قال الحافظا9٢:‏ وفی حدیث جابر الذي أولە ۷ ان النبي ا صلی 


فی قماء حریں ٹم لزعه فقال : بای عنه جبرئیل)؛ زیادة عند الستائی) وھی 
(فاعطا لعمر؟ء فقال: ١لم‏ آعطکه لتلیسه؛ بل لتبیعه) فباعه عمر - رضي الله 


عنه4 -؛ وسندہ قوي؛ وأصله فی مسلم فان کان متفَوظاً اُمکن ان یکون عمر 
- رضی الله عنه - باعه بإذن اخیه بعد أن أھداھا لهء ٢ھ.‏ 


.)۲۹۹/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 


۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )١٦٦٤١١(‏ حدیث 


۵غ ۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍِء عن إِسْحَاق بن عَد الله بن 


کو ہے وو کر و رايت غمَر بئ ا الْحَطابٍ: 


: ولا مانع عندي من تعدد الواقعة کما یدل عليه سیاق الروایتین: 
ولبس عمر - رضي اللہ عنە ۔ بعد المنع في آولی القصتین یحمل علی اختلاف 
أنواع الحریرہ فإنھا کثیرۃ جداء فلعل عمر ۔ رضی اللہ عنه - حمل المنع أُولا 
علی نوع مخصوص من الحریر. 

-۵٥‏ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبی طلحة) الآنصاري (أنه 
قال: قال نس بن مالك) الصحابي الشھیر (رأیت عمر بن الخطاب) ۔ رضي 
اللہ عنه - (وھو یومئذِ أمیر المؤمنین وقد رقع) قال صاحب (المحلی): بتخفیف 
القاف وتشدیدھا في (القاموس): رقع الثوب کمنعە: اأصلحه بالرقاع کرقعهء 
اھ. (بین کكتفيه برقع) ہضم الراء وفتح القاف جمع رقعةء وفی نسخة (برقاع) 
جمع رقعة أیضاء وھو ما یرقع بە الثوب (ثلاثٹ) صفة رقع (لید) بتشدید 
الموحدة أي آلزق وفی 7-70 88", التلبید: الترقیع کالالبادے 
اھ. (بعضھا فوق بعض). 

قال الباجي'': یقتضي أنە رَقُم الثوب ثم تخرق ذلك الترقعء فأعاد عليه 
آخر وھو معنی تلبید الرقاع بعضھا علی عفن اھ . وفی (المحلی): وروی 
آنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ خطب وھو خلیفةء وعليه [إزار فیه اثنتی عشرة رقعة اھ. 

ری تاریخ الخلفاء"''': قال قتادة: کان عمر - رضي الله عنه - یلبس 
وھو خلیفة جُبَةٌ من صوفة مرقوعةء بعضھا بأدمء وقال آنس: رأیت بین کتفي 


.۲۲۲۹/ /۷( المتقی)‎ (3 )١( 
.)٦٤۷٤ص(‎ (٢( 





۹ ۔ کتاب اللباس (۸) باب )٦٦٤١(‏ حدیث 


ى ھچ ج ھی مج ھج وج ےی جج و و ھْ ھو ےچ ىي یىی یو مج م مو یھ“ یھ م یىی یج ےم یج ئےؿج یھ “چ "“ج ج +ج قج قؿج ج جج ٣ج‏ جج یج ےی ےم و و وم" وھ ےھ و ےج یع و جج یج وج ھْے ھك>ک ھ٭ 


عمر أربع رقاع فی قمیصہ؛ وقال 7 غَیان النھدی : زایث علی عمر - رضي الله 
عنه - إزاراً مرقوعاً بأدم اھ. 


وفی اي )"۲ء عن زید بن ثابت ‏ رضی اعت زابت عمر 
- رضصی ال عنه ۔ مرقعة فیھا سبع عشرة رفعة؛ قال تہ لآن فقصدہ 
ایز ۰ المخس ولست الدنیا بشیء عندہ: ولیقتدی ںہ فی الزھد فبھا اھ . 


وقال الباجي'' بعد آثر الباب: یرید الحالة التي تحسن فیھا ملابس 
الناس؛ ویخرج عن العادة فی جمال الملیسء فرای في تلك الحال علی عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ ثوباً یرقعہ فی أظھر مواضعهء وھو بین کتفه برقاع کثیرۃ قد 
لبّد بعضَھا فوق بعض؛ ویحتمل ان عمر - رضي اللہ عنه ‏ یفعل مثل ھذا ببیتە 
ویلبس ما هو أفضل منە بین الناس؛ لقوله: ف(إذا وسع اللہ علیکم فأوسعوا علی 
أنفسکم)ء ویحتمل أن یکون ذلك کان فاشیاً فی أھل ذلك الزمانء فلا یشتھر 
بە من لبسەء ویحتمل أُن یفعل ذلك؛ لآنە کان لا یتسع ماله آکثر من ھذاء 
وکان یحب آأن یقلل ما یأخذ من بیت المال. 
ویؤید هذا أنە اأوصی إلی ابنه عبد اللہ أن عليه دیناً کثیراً لا یفی بە ماله 
ولیستعن علی أدائه ببنيی عديٗ وھم رھطهء فإن تادڈی بذلك وإلا فبقریشء ولا 
یعدوھم إلی غیرھمء ویحتمل أن یأخذ فی نفسه بھذا؛ لان حاله قد شھرت 
بالخلافةء والتقدم فی الدینء وإخبار النبی لق بأنه من أھل الجنةء فترتفع عن 
مثله السمعةء وإنما یکرہ مثل هذا لمن لم یعلم حاله مخافة الشھرۃ عليهء ٢ھ.‏ 
سے لے تن 


.)۲٤ /٢( تاریخ الخمیس)‎ )١( 
.)۲۷۸/٤( لشرح الزرقاني)‎ )٢( 
.)۳۳۹ /۷( االمنتقی؛‎ )۳( 


۲۷ 





٠‏ ۔ کتاب صفة النبي ول (() باب )۱٦٤١(‏ حدیث 


ات 
)١(‏ باب ما جاء في صفة النبی ا 
۹ ۳+ ۔ حذئني عَنْ مَالِلكٍء عَنْ رَبيِعَةۂ بن 


و - ہم 


لے الرَحَمن؛ عَنْ انس 2 مِالك؛ ٌ ےت گان 
سُول اللہ لا لَیْسَ بِالطُویل ان نویومجود جامس جو 


)١(‏ صفة النبی َيا 
قال الراغب: الوصف: ذکر الشیء بحلیته ونعتەء والصفة: الحالة التی 
علیھا القیء من حلیته ونعتہ اھ. السا گے الحاء وسکون اللام: المیتة 
والشکل؛ وقد یستعمل بمعنی الزینةء ویطلق علی الصفة؛ کذا في (جمع 
الوسائل؟'''. قال المناوي: قال الحافظ ابن حجر: الأحادیث الواردة فی 
صفتہ گل من قسم المرفوع اتفاقاً مع کونھا لیست قولاً ولا فعلاً ولا تقریراء 
وسبقه للاإشارة لنحوہ الکرمانیء حیث قال: کک الحدیث علمٌ یعرف بەه أقواله 
وأفعاله وأحوال ١اھ.‏ 
۹ءء۔ (مالك عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن) فروخ المعروف بربیعة 
الرأي (عن آنس بن مالك) ۔ رضي اللہ عنه - (أنه) أي ربیعة (سمعە) أي أنساً 
(یقول: کان رسول ال لا لیس بالطویل البائن) بالموحدة والھمزۃء ووھم من 
جعلە بالیاء لوجوب اعتلال اسم فاعل اعتل فعله. 


قال القاري فی ((ے جمع الوسائل۷'': ۱ سم فاعل من بان ای ظھر علی 
غیر و من بان بمعنی بعد والمراد اکن بدیدا غن اف او من 
)١(‏ (۷/۱). 
.۲٦۰٠/١( )۲(‏ 


۲۱۸ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )١(‏ باب )٦٦٤١(‏ حدیث 


بان بمعنی فاریق من سوا وسميی فاحش الطول بائناً؛ لآن من راہ پتصور اُن 
کل واحد من أعضائه مان ب عن الاخرس أُو لأنہ پباین الاعتدال و کان طوله 
یظھر عند کل أحدء اھ. 


قال الباجی''': الطویل البائن هو الذيی یضطرب من طولهء وھو عیب في 
الرجال والنساء؛ قاله الاآخفش: ویحتمل عندي ان یراد بە وصفه بغیر الطول؛ 
فقال: إنه لم یکن ممن یہین بالطول حتی یوصف بە: 0 
القامة ما لا یبین بہ اھ. 


(ولا بالقصیر) أَي المٹرود:الداخل بعضه في بعضء کما ورد وفي نفي 
اأصل القصر؛ ونفی الطول البائن لا أصل الطول إشعار بأنه قٍ کان إلی 
الطول أقرب؛ کما رواہ البیھقی؛ ولا ینافیه وصفہ آَللٍ بأنه رَبْعَةٌ؛ لأنھا أمر 
نسبئٌ ویوافقه خبر البراء ہکان ربعة)ء وھو إلی الطول أقرب؛ وقد ورد عند 
البيھقي وابن عساکر أنە گل لم یکن یماشيه احد من الناس إلا طاله و 
ولرہما اکتنفهہ الرجلان الطویلان فیطولھماء فإذا فارقاہ نسب إلی الربعة. 

وفی (خصائص ابن سبع): کان إذا جلس یکون کتفه اأعلی من الجالسء 
قیل : ولعل السرٗ فی ذلك أنە لا بتطاول عليه أحد صورة؛ کما لا یتطاول عليه 
معنیء کذا فی (جمع الوسائل)'''. 

وقال الزرقانی'': وذلك الذي فی الحدیث صفته الذاتیةء فلا یرد أنه 
کان إذا ماشی الطویل زاد عليه؛ لآنه معجزةء حتی لا یتطاول عليه أحد 
صورةء وروی ابن أبی خیٹمة عن عائشة لم یکن أحد یماشیه من الناس ینسب 
)١(‏ ا المنتقی) (۷/ ۲۳۰). 


.)٠١۰/١( )۲( 
.)۲۷۹/٣( )۳( 


۲۱۹ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )١(‏ باب )٦٦١٦(‏ حدیث 
وَلیْس بالابیٔض الامَهق ولا بالادم. سح س ہت 


إلی الطول إلا طاله گلا ورہما اکتنفه الرجلان الطویلان فیطولھماء فإذا فارقا 
نسبا إلی الطول؛ ونسب آَِيةُ إلی الربعةء ولعبد اللہ بن أحمد عن علي - رضی الله 
عله ۔ کان رسول الل قلُ لیس بالذاہب طولاًء وفوق الربعة فإذا جاء مع القوم 
غمرھم ۔ بفتح المعجمة والمیم ۔ أي زاد علیھم في الطول. 

وھل بإحداث اللہ تعالی لہ طولاً حقیقة حینئذ؟ ولا مائع منہء أو أن ذلك 
یری في أعین الناظرینء وجسدہ بات علی اأصل الخلقة علی نحو قوله تعالی: _ 
طوَرۂ یمم پز الثم یہ اَتيکم کیل يقللكُم و أَفَي(ع4'' الاَی ومنا 
هو الظاھرء فھو مثل تطور الولي؛ وذکر رزین وغیرہ کان إذا جلس یکون کتفه 
أعلی من جمیع الجالسین؛ ودلیله قول علي: إذا جاء مع القوم غمرھم؛ فإنہ 
شامل للمشي والجلوس؛ اٴھ. 


(ولیس بالأہیض الأمھق) بفتح الھمزۃ والھاء بینھما میم ساکنة آخرہ 
قافء أي لیس شدید البیاض کلون الجص؛ کذا فی (الزرقاني)ء وفي 
(المحلی): لم یکن کریە البیاض کالجص؛ بل کان نَیْرَ البیاض ٠‏ قال الباجي : 
الأمھق الشدید البیاض الذي لا یخالطه حمرةء وکان النبي قلُ مشوباً بحُمْرة 
00 حس سے ذنمار2ا لاو الاک جاضا قی ۸7٢ص‏ جنڈا اھاظز 
روا ٰ ٴ 


قال المناوی : یقال : بیغ ٹا اشتد بیاضه؛ یعنی کان نیر الصاضن آُزھر 


اللونء وروایة الترمذي فی ١جامعه):‏ ۷ أَمھق لیس بأبیض) مقلوبةً کما ذھب إليه 
الحافظ ابن حجرہ أو وھم کما قاله عیاض٠؛‏ کالداودي؛ أو مؤولهُ بأن قد یطلق 


علی الخضرۃ المرادة بالسمرة فی الروایة الآأخری. فإن المھق خضرۃ الماء کما 
نقل عغن رؤیة وغیر (ولا بالآدم) الد مھمو‌ں فأصله آآدمء آبدلت الفاء الف 
)١(‏ سورۃ الأنفال: الاأیة .٦٤‏ 


۲۲۲۰ 


۰٠۔‏ کتاب صفة البی پیا )١(‏ ہاب )١٦٦١٤١١(‏ حدیث 


: ا ا والآدمة ششدة السمرة٘ قال الباجی٭: الاآدم فوی الام یعلوہ سواد 


قلیل اھ. 


قال المناوي”': فتفيه لا ینافی إثبات السمرۃ فی حدیث آخر؛ فالمراد بھذہ 
لوان اھ لسن بایشن شدید البیاضء؛ ولا بآدم شدید الآدمةء وإنما یخالط بیاضه 
حمرۃء ومما یدل علی اآن المنفي شدةۃ السمرة ما فی (الدلائل) عن أُنس: (کان 
ابیعض بیاضه إلی السمرةاء وفیي (مسند احمد) عن الحبر: (جسمه ولحمه 
أحمراء وفي روایة: (آسمر إلی البیاض)ء فثبت بمجموع مذہ الروایات ان 
المراد بالسمرة حمرۃ تخالط البیاض٠؛‏ وبالبیاض المثبت ما یخالط الحمرۃ. 


وأما وصف لونە فی أخبار بشد٥‏ البیاض؛ کخبر الیزار عن أبی شریرہ : 
(کان شدید البیاض)ء وخبر الطبراني عن أبی الطفیل: (ما اُنسی شدةۃ بیاض 
وجھهاء فمحمول علی البریق واللمعان کما یشیر إليه حدیث 9( کأن الشمس 
تحركه فی وچھ٥‏ واعلم ان أآشرف الأالوان الأبیض ات کان بحمرة أُو 
صفرة آما الأول فظاھر؛ وأما الثانیء فلأنه لون أھل الجنة فی الجنة 
والعرب تتملح بہ في الدنیاء کما في لامیة امرئ القیس وغیرھاء فجمع اللہ في 
المصطفی بین الأشرفین؛ ولم یکن لونه في الدنیا کلونە فی الآخری؛ کي لا 
یو ته إحدی الحسنیین : ا٢ھ‏ . 

وبسط الحافظ فی دالفتہ؛'' في الجمع بین روایات نفي البیاض واإثباتہ_ 
ثم قال: وتبین من مجموع الروایات : آن المراد بالبیاض المثبت ما یخالطه 
الحمرق والمنغی ما لا بخالطه؛ وھو الذي تکرہ العرب لونہ وتسميه اق 


.)۲۳۰٣/۷( ا المتقی؛‎ )١( 
.)٦٦٢٤/١( ل(شرح المناوي)‎ )۲( 
.)٦۵١۹ /٦( ہفتح الباري؛‎ )۳( 


۲۱ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ا )١(‏ باب )١٦١٤١٦(‏ حدیث 


جم و جج مم مم مج وھ و یو ی” مه چج و م*م* ھی م* ےج وج جج ٭ه* ھی وو یج ۹و یھ و یج ئٔٛٴ و ۹و چچج ویو مو م و جم ھج ىؿ م٭ ھ٭ھ* و جج 8ھ×ج ھم+> مج ج يؿ یؿ ھ+ھج ھج ےی مج جو قھج قةھ ئىج ئۓئ۔ ےه ئىی ×٭ ٭ 


وبھذا تہ تہین ان روایة المروزی أمھق لیس بأبیض مقلوبة ویمکن توجیھھا بان 
المراد الأمھڈ الآآخضر اللون؛ الذي لیس بیاضه في الغایة ولا سمرته ولا 
حمرته؛ فقد نقل عن رؤبة ان المعی خضرة الماءء فھذا التوجیه یتم علی تقد 
ثبوت الروایة. 


ثم قال بعد ذکر الروایات المصرحة بشدۃ البیاض: والجمع بینھما بما 
تقدم وقال البيھقی : پقال: إن المشرب مله حمرة؛ وإلی السمرة ما ضحي منه 
للشمس والریح؛ وأما ما تحت الثیاب فھو الأبیض الآزھرء قال: وھذا ذکرہ 
ابن أبی خیئمة عقب حدیث عائشة -۔ رضی اللہ عنھا - فيی صفتہ قلٍ بالبسط من 
هذاء وزاد: ولونه الذي لا یشك فيه الأبیض الآزھرء اھ. 


قال القاري:''' من تمام الإیمان بە اعتقاد أنه لم یجتمع في بدن آدميی من 
المحاسن الظاھرة الدالة علی محاسنه الباطنة ما اجتمع في بدنە ُء ومن ثم 
نقل القرطبي عن بعضھم أنه لم یظھر تمام حسنه پل وإلا لما اُطاقت أعین 
ملا النظر إليەء وأما الکفارء فکانوا کما قال تعالی: ٭ وَتَرَلهُمَ بَظرَونَ إِلْكَ 
وَھُمم لا برونَ٭'''. وقال بعض الصوفیة: کثر الناس عرفوا اللہ عز وجل؛ وما 
عرفوا رسول اللہ کل ؛ لآن حجاب البشریة غطت أبصارھهم اٰھ. 


قلت: وذکرہ شیخ مشایخنا الشاہ ولي اللہ الدھلوي في الحدیث العشرین 
من (الدر الئثمین)ء قال: أخبرني سیدي الوالد قال: بلغنی ان النبی ٹا قال : 
انا أملحء وأخي یوسف أصبح)ء فتحیرث في معناہ؛ لان الملاحة توجب قلق 
العشاق آکثر من الصباحةء وقد روي في قصة سیدنا یوسف ۔ عليه السلام ۔ ان 
الَتاء قطعن أیدیھن خبخغ زا ون الناس ماتوا عند رؤیتەه؛ ولم ترق ھن 


.)۹/۱( هجمع الوسائل)‎ )١( 
۸9300 سررھ غراف‎ 


۲۳۲ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گا )١(‏ باب )٦٦٤١(‏ حدیث 


7ا اط ا2 -مسشسسمىحح سس 


نبینا گلا من ھذا الباب شيءء فرأیت النبي قِلُ فی المنامء فسألته عن ذلك: 
فقال: جمالي مستور عن آعین الناس غیرة من اللہ عز وجل؛ ولو ظھر لفعل 
الناس آکثر مما فعلوا حین رأوا یوسف ۔ عليه السلام ‏ اھ. 
قلت: وقد ذکرت شیتاً من ذلك فی امش الجزء الثانی''' من ۸ الکوکب 
الدريا وآخصر ما قیل فی نات انا : 
بلع الے لی کا ا سا سیا کخےب للدجی بجمالےه 
حسٹئت جمیع خغصالےه بن اخ .ےج 7 اتے 


(ولیس) في النسخ الھندیة وفی المصریة بدلە اولا) أي لیس شعرہ 
(ہالجعد) بفتح الجیم وسکون العین أي منقبض الشعر یتجعّد ویّتکسر کشعر 
الحبش والزنج (القطط) بفتح القاف والطاء المھملة الاولی علی الاأشھر 
ویجوز کسرھا هو شدۃ الجعودة (ولا بالسبط) بفتح السین المھملة وکسر 
الموحدة علی ما ضبطه الآکٹر . 

قال القاري”': وتسکن وتفتحء والسبوطة في الشعر ضد الجعودة وھو 
الامتداد الذي لیس فيه تعقد: ولا نتوء!' أصلاء والمراد أُن شعرہ قٍؤٍ کان 
متوسطاً بین الجعودة والسبوطةء وفي توصیف الجعد بالقطط إشارة إلی شيء 
من الجعودة. ۱ ۱ 

قال الحافظ : ووقع فی حدیث علي عند الترمذي وابن أبي خیئمة؛ لم 
یکن بالجعد القطط ولا بالسبطء کان جعداً رَچلا بکسر الجیم أي متسرحاأء اھ. 


وفی الطباعة الجدیدة صار فی أربعة اُجزاء. 


.)۱٢٤ /۱( اجمع الوسائل)‎ (٢ 


۲۲۳ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي لا )١(‏ باب )٦٦٤١(‏ حدیث 
الہ قلی ران ا ہآ ا ا ا ا ا یا یک وہ رک مو ہہ در و ہی ہہ ہہ ہا رہہ ہہک 


(بعثه اللہ وَّه) قال القاري: خبر ثان لکانء أي أآرسله الحق إلی الخلق للنبوۃ 
والرسالةء قیل: ولد قيٍ یوم الائنینء وآنزل عليه الوحي یوم الائنینء وخرج 
من مکۂة مھاجراً یوم الاثنینء وقدم المدینة''' یوم الائثنینء وتوفي یوم 
1ا اھ 

(علی راس أربعین سنة) قال القاری : حال من المفعول؛ وقیل : علی 
بمعنی فی وقیل: الراأس مقحمء ویؤیدہ ما في البخاري (آنزل عليهء وھو ابن 
أربعین سنة١ء‏ قال شُرْاح الحدیث: المراد بالرأس الطرف الأآخیر منه لما عليه 
الجمھور من أھل السیر من آنہ قلٍ بعث بعد استکمال أربعین سنة. 

تال الَطی؛ الراس تھنا از عن آخر الس کٹرلھم راس الآایة آي 
اغرقا رسيبۂة اخر:'الِتة را تھا باغتار: الہ ما معٹلله من عقد آخرء وأما لفظ 
لاس قاره راد ضرع آلضی ناما رات الد اق قاضم لی 
تسعة وثلاثینء والاستعمالان شائعانء فالأول کما یقال: عمر فلان آربعون؛ 
والثانی کقولھم: الحدیث الأربعونء وإیراد التمییز وھو قوله: سنةء یؤید 
الاولء ٢اھ.‏ 

ولفظ تارف : (أنزل عليه وھو ابن أربعین سنة٢ء‏ قال الحافظ: وھذا 
إنما یتم علی القول بعث فی الشھر الذي ولد فيهء والمشھور عند الجمھور 
نہ و 0ر الاول؛ وآنه بعث فی شھر رمضان فعلی ھذا سس 
سس وس ھا 00 ونصفء فمن قال: آربعین_ 


هذا یکون لە أربعون سنة سواء؛ وقال بعضھم: بعث ولە أربعون سنة وعشرة 
)١(‏ آي قباء ٢اھ.‏ ) 


۲۲٤٢ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )١(‏ باب )١٦٤١١(‏ حدیث 


یا وعند الجعابي : وت 9ے تحت وعن اھر گار آنه وُلد 
فی شھر رمضانء وھو شاذء فإن کان محفوظاً وضم إلی المشھور أن المبعث 
فی رمضانء فیصخٌ أنە بعث عند إکمال الأربعین أیضاً. 

وأاأبعد منه قول من قال: (بعث فيی رمضان: وھو اخ اریعی شتة 
وشھرین٢ء‏ فإنه یقتضی أنه ولد فی شھر رجب؛ ولم وشن صرح بە؛ نم رأیته 
کذلك مصرحاً بە في (تاریخ أبي عبد الرحمن العتقي) وعزاہ للحسین بن عليء 
وزاد السبع وعشرین من رجب٢؟.‏ وھو شاذء ومن الشاذ أأیضاً ما رواہ الحاکم 
عن سعید بن المسیب قال: ‏ انزل علی النبي قٍ وھو ابن ثلاثة وأربعین)ء وھو 
قول الواقدي وتبعه البلاذري وابن أبی عاصم. وفی (تاریخ یعقوب بن سفیان) 
وغیرہ عن مکحول ‏ آنہ بعث بعد لاٹ وأربعین) اھ ما فی (الفعم)''٭. 

وقال الباجی'': قوله: بعث علی أربعین سنةء وأوقفه علی ذلك 
عبد اللہ بن عباس وآبو ھریرة وعروۃ بن الزبیر وجماعة؛ وروی ابن عباس : 
بعتا غالی. اس ثالاث وأربعین اھ . ْ 

قال القاري: ولعل الجمع بیٹھما بأآن بعث النبوۃة في أول الاربعینء 
وبعث الرسالة في راس ثلاث وأربعین اھ. 

ٰ (فأقام بمكة) بعد البعث (عشر سنین) بسکون الشینء قال الباجی : 

اختلف في مقامه بمکكةء فقال نس بن مالك فی ھذا الحدیث: عشر سنینء 
وروي عن عائشة وابن عباس؛ وھو قول سعید بن المسیب؛ ولم یختلف اأُھل 
الس الف ول عام الفیل اھ. 


0 افا 21 قرف کر میرہ آی رمرا لات رت تا ررت 37 
)١(‏ ١تح‏ الباری) .)٥٦٥۷٤ /٦(‏ 


(۲) االمتقی) (۷/ ۲۳۰). 
(۳) ا جمع الوسائل) (۱۳/۱)ء واالتمھیدا (۳/ ۱۳ ۔ .٦١٤١‏ 


۲۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )١(‏ باب )٦٦٤١١(‏ حدیث 


ور کی 


و وو مو سج فا ےھ رط رتو و 6ور ہک ود اوھ و ے٤‏ یل 
لان العلماء متفقون علی آنە پل اقام بمکة بعد النبوۃ قبل الھجرة ثلاث عشرة 
سلله؛ فقوله: اقام بمکة عشر سنین؛ محتاج الع التاویل: وھو ما دکرنا 
ویحتمل ان الراوي اقتصر علی العقدء وترك الکسر؛ ولا خلاف فی قوله: 
وبالمدینة عشر سنینء اھ. 

ال التاری: قزل القارع2 عفر مئۓ۔رسزلا لھا تلاث ہین ضا 
فیه ما فیەء فإنه ثبت أنه کان فی الثلاثء وھي زمان فترۃ الوحي؛ یدعو الناس 
إلی دین الإسلام سِرٌاء فکیف یدعو من لم یرسل اللہ؟. 


قال ئیی (الہدی) وغیر٥:‏ أقام المصطمفی بعل اُن حاءہ المل بالنبوۃ ثلاث 
ہت رتھر الی آ4 تاج علہ صضارف وعنتد فان آت رقال2 آھرزاةالثشر 


اُلخوا الگشسے أو یقال بتر جیح روایة اللات:غکتر 5 التيی علیھا الجمھوں اھ . 


الاتفاق علی ذلك النووي والزرقاني والقاري والمناوي وغیرهم (وتوفاہ الله) 
فولھم : راس أیة أيى آخرھا اھ . ْ 

آغھر غی انی ۶2ات غائ تلانا سی سہنظم وعطلەئی خدیے فاتشت فی 
(الصضحیحین)؛ وبهە قال الجمھوں قال اللاسماعیلی: لا ہد ا یکون الصحیح 
اأحدھماء وجمع غیرہ بإلغاء الکسر؛ وللبخاري عن ابن عباس: البث بمکة 
ثلاث عشرة: ومات وھو این ثلاث وستین) وجمع السھیلي بان من قال: 
ٹلا حا تایح رك ما فو مات تالتتھ رس قالء عثر اعت جا بت 
الفترةء ونزول یا الْلَن ( "۹ء ویؤیدہ زیادة ہینزل عليه الوحي). 


.)۲۸۰ /٤( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 


٠‏ ۔ کتاب صفة ال بی پا )١(‏ باب )١٦٤١١(‏ حدبث 


ى ےج جح ی ق یً ےی یج یی ےج ےج و ےج جج ےئے ےم ے ےے ےو ےم و ےج جج ہج ٣ج‏ مج جج و ج ھی جج جج 5+ یْ وج یٰ ؿ قؿج یج“ ؿث بی“ وج جج جو" جج ےج وج یی یج یج ےی و و وم ےه "م٭ ھے ھجب 


قال الحافظ ابن حجر: هو مبنٔ علی صحة خبر الشعبي في اتاریخ 
الإمام أحمد) ان مدة الفترة ثلاث سنین؛ لکن وقع فيی حدیث ابن عباس عند 
ابن سعد ما یخالفه وھو ان مدة الفترة کانت أیاماء قال الحافظ بعد ذکر 
الروایات المختلفة : والحاصل ان کل من روي عنە من الصحابة ما یخالف 
اسیو وفر ٹلا رسکجرتنے ظطھ فة السہوں: رعم این عباس عاتم 
رالی رت للا عان سا2 ال عائ تا رستی رہ عم ای اسب 
والشعبي رتجامد)َ تال امت عر الت اتا واکٹر ما قیل فيی یه آئه 
خمس وستون؛ أخرجه مسلم عن ابن عباس؛ وجمع بعضھم بین الروایات 
المشھورۃ بن من قال: خمس وستون جبر الکسر. 

قال الحافظ''': فیە نظر؛ لأنہ یخرج منە أربع وستون فقطء وقل من تب 
لذلك: ومن الشاذ ما رواہ عمر بن شْبّەَ أآنه عاش إحدی آأو اثنتین وستینء ولم 
یبلغ ثلاثاً وستینء وکذا رواہ ابن عساکر من وجه آخر أنه عاش اثنتین وستین 
ونصفاًء وھذا یصح علی قول من قال: ولد فی رمضانء وقد بینا أنه شاذء قاله 
الحافظ . ٰ 

وقال ابن العربی: روایات ستین وثلاث وخمس لیست باختلاف: إذ لا 
خلاف آنه أقام ربعین سنة لا يُوحَیٰ إليه ثم أقام خمسة أآعوام ما بین رؤیا 
وفترۃء ثم حَمِيَ الوحي؛ وثتتابع عشرین سنةء فمن عَذدّھا قال: ستینء ومن عَدٌ 
اھ ال2 خسیتا وستینء ومن اسقط عامی الفترة قال: ثُلاثا وستین . 

قال الزرقانی: فيه نظر؛ لأن الصحیح أنە عاش ثلاثاً وستینء وجمعه 
صریح في أنه عاش خمساً وستین؛ فالأولی الحمل علی جبر الکسرہ کذا في 
(الزرقانی)''' بزیادة. 


.)۱٥١ /۸( افتح الباری)‎ )١( 
.)۲۸۰/( لشر الزرقاني)‎ )٢( 


۲۷ 


٠‏ ۔ کتاب صفة البی کہا )١(‏ باب )١٦٤٦(‏ حدیث 


۔ ہہ 7 ۰ ٢‏ سر وامت لے 20 ےک سرق ے ہے ان 
ولیس شی رَأاسِهِ وَلِحيته عشرون شعرۃة بیضاء وا . 


آخرجه البخاریٗ فی : ٦٦‏ ۔ کتاب المناقب؛ ۲۳ باب صفة النبی قَل. ومسلم 


قال اتاج" روی الزبیر بن عدی عن ان بن مالك: توفيی 
رسول اق وھو ابن ثلاث وستین سنةء وتوفی أبو بکر - رضي اللہ عنه - 
وھو ابن ثلاث وستین سنة؛ وتوفی عمر - رضي الله عنه ۔وھو ابن ثلاث 
وستین سنةء قال البخاريی: وھذا آصح من روایة ربیعة عن آنس أنه توفيیء 
وق اب شی سنتاء وروی آَتَاوَة ہنع اس أنهە توفی ابن خمس وستین سنة؛ اھ. 


قلت : روایة الزبیر بن عدیٗ آخرجهە مسلم 7 ہمان قال ای ۰ 
روي في سنہ قلُ ستونء وخمس وستون؛ وأصح الروایات وأشھرھا ثلاث 
وستون؛ رواہ مسلم عن انس وعائشة وابن عباس؛ واتفق العلماء علی آن 
اُصحھا ثلاث وستون؛ وتأولو الباقی عليهء فروایة ستین اقتصر فیھا علی العقود 
وترك الکسر؛ وروایة الخمس متأولة أیضأء وحصل فبھا اشتباہء وقد أنکر عروۃ 
علی ابن عباس قوله: خمس وستونء ونسبه إلی الغلطء وأنە لم یدرك أول 
النبوةۃء ولا کثرت صحبته بخلاف الباقینء واتفقوا آنە پل آقام بالمدینة بعد 
الھجرةۃ عشر سنینء وبمکة قبل النبوۃ ربعین سنةء وإنما الخلاف فی قدر إقامتہ 
بمکة بعد النبوۃةء والصحیح اُنھا ثلاث عشرةء فیکون عمرہ اوت وشن اھ 


(ولیس فی رأآسە) قَل (ولحیتہ) الشریفة بکسر اللامء ویجوز فتحھاء قاله 
القاري: وقال المناويی: بکسر اللام . وجعل (الکشاف) الفتح فراءة في قوله 
اق 00 کات اک لایر رالفت اس اقاتل غ الات (مفضغروڈ 
شعرة بیضاء) صفة لشعرة؛ والجملة حال من مفعول توفاہء وجعله معطوفاً یفسد 


.)۲۳۰ /۷( المتقی)‎ (۸ )١( 
.)۹۹/۱۵( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (٢) 


۲۲۰۸ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )١(‏ باب )١٦٦١١(‏ حدیث 


الس غلاتا قشع وسم گڑاعی ات جمع الوسائل)'' َال اقتای: حافاعت 
ممفعول توفا وجوز العصام عطفه علی قوله: زس ال وھو بعید: لایھامہ 
خلاف المرادء لکنە لا ینتھی إلی القول بأنه یفسد المعنی کما زعمه الشارح . 


قال الزرقانی'': لسن فی رأسه) ان أي 7- أقل ج عاتے ز 
وروی ابن سعد بإسناد صحیح عن ثابت عن أنس: ما کان فی رآسه 8ل 
ولحیته إلا سبع عشرة آو ثمانی عشرة٢ء‏ وفي البخاري عن عبد اللہ بن بسر: 
(کان فی عنفقته شعرات بیٔض١ء‏ وفی مسلم عن آُنس: 9 کان في لحیته شعرات 
بیض)ء ومقتضی ھذا أنە لا یزید علی عشرة لإیرادہ بصیغة جمع القلةء وھو لا 
یزید علی عشرۃ إلا أن ابن بسر خصه بعنفقتهء فیحمل الزائد علی أنه في 
صدغیه کما جاء فی حدیث البراء. 


رج ال اسان لعاف باضاان الات رلاظرای ضر اک بت 
وھب أنھا ثلاثون عددا وإسنادہ ضعیف؛: 20 أبو نعیم عن عائشة ۔ رضي الله 
عنھا ۔ کان آکثر شیب رسول اللہ قِِلٍ فی الرأس فی فودي رأ٘سەء وکان آکثر 
شیبه فی لحیته حول الذقن وکان شیبهە کأنه خیوط الفضةء یتلألاً بین سواد 
ازس قاقاہیب سھراء کاو گے انل تفہ جار غ0 ضط 


الذھب؛ اھ. 
ٹل الراری: قال سض الافاتف3 والمراۃ بالقی والائات تع بڑی من 
۱ لشعرات با لتخم۔:٘ اد بعد ان الصحابي بتمحص ما فی اتا شعرہ 


بالتحقیقء ۱ھ (كْك) کذا نی - جمیع النسخ الھندیة والمصریةء وزاد فی المصریة 
بعد ذلك: وعليه السلام ورحمة الله وبرکاته . 


.۲٦٦۳ /۱( )١( 
.)۲۸۱/٤( لشرم الزرقانی)‎ )٢( 


۲۲۰۹ 


٥۔‏ کتاب صفة ابی ا ایا )٢(‏ باب )١۷١(‏ حدیث 


(٢)‏ باب ما جاء فی صفة عیسی ابن مریم عليه السلامء والاجال- 
۵۷َ۵م)۸//) ۔ وحذثني عَنْ مَالكٍ؛ عن نافع عن کی الله بن 


مر 
بر ۵ ہے 


رو ان ضرق ال فا ارَانی الاكه علا ا2 سیت 


)٢(_‏ صفة عیسی ابن مریم والادجال 

(صفة عیسی ابن مریم) علی نبینا وعليه الصلاة والسلام (والدجال) ھکذا 
فی جمیع النسخ المصریة والھندیة بذکرھماء ولیس في بعض النسخ الھندیة ذکر 
الدجالء ولعل من ذکرہ ذکرہ لوجودہ فی الروایةء ومن حذفه فلآن الظاھر أن 
المقصود بالذکر ھو ذکر عیسی عليه السلام. 

2۰د جات تارب اق رس قال: 
سمعت رسول اللہ قٌٍ یقول: ‏ (أنا أُولی الناس بابن مریم 1ا2 آر لد 
علاتٍء ولیس بیني وبینە نبٔ؟ء وفی لفظ: ١‏ آنا أولی الناس بعیسی ابن مریم في 
الاولی والآخرة؛ قالوا: کیف یا رسول الل؟ قال: الأنبیاء إخوة من علاتِ 
وأمھاتھم شتی؛ ودینھم واحدء ولیس بیننا نبي) 

۹۷ ۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) رضي اللہ عنه (أن 
رسول الل قَلُ قال: آراني) بفتح الھمزةء ذکرہ بلفظ المضارع مبالغة في 
استحضار صورۃ الحال (اللیلة عند الکعبة) قال الباجی''': یرید فی المنام؛ 
قلت: هو نصّل روایة البخاري من طریق الزھري عن سالم عن أبيەء قال: ١‏ 
والل ما قال النبي قٍَُ لعیسی آحمر؛ ولکن قال: بینما آنا نائم آطوف بالکعبة؛ 
فإذا رجل آدم سبط الشعرہ بُھادی بین رجلین؛ ینطف رآسە ما٤‏ آو بُھراق 
رأسه ماء فقلت: من ھذا؟ قالوا: ابن مریمء فذھبت ألتفث؛ فإذا رجل 
أحمر جسیم جعد الراأس؛ أعور عینه الیمنی؛ فإن عینه طافیةء قلت: من 
هذا؟ قالوا: هذا الدجال٠٢.‏ 


.)۳٤٣٤٤٣ آخرجه مسلم ح(۱۸۳۷)ء والبخاري ح(٢٤٤۳ ۔‎ )١( 
.)۳۳۱/۷( ا( المتتقی)‎ )۲( 


۲۳۲۰ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٢(‏ باب )٦٦٢١۷(‏ حدیث 


>۔ جم 7 کس سسرے ہم ۔ ے٤0٠و٤٥ ٤‏ 
فرأیٰت رجلا آدم . کا حسن ما انت راء مِن آدم الرجال حععفمد یلیہ 


قال الحافظ''': ھذا یدل علی أن رؤیته عليه السلام للأنبیاء فی ھذہ 
المرة غیر التی وردت في حدیث آأبي ھریرةء فإن تلك کانت لیلة الإسراء وإن 
کان قد قیل فی الإسراء: جمیعه منام لکن الصحیح آأنه کان في الیقظة؛ 
وقیل : کان مرة آو مراراء کما بسطه فی محله؛ اھ. 


قلت : و اشتان نںحدیٹ ای ھریرة ما فی البخاري عنه قال : قال النبي ایا : 
الیلة أسري بي لقیت موسی)ء فنعته ثم قال: ا ولقیت عیسی فنعتہ النبي 8ل 
فقال: 9ربعة أحمرء کأنما خرج من دیماس یعني الحمام)ء الحدیث (فرأیت 
رجلا آدم) بمد الھمزة أي أسمر (کاأحسن ما أنت راع) بصیغة الفاعل من الرؤیة 
أي کأحسن ما یری من الأوصاف الجمیلة فی الرجال (من آدم الرجال) بضم 
الھمزة وسکون الدال جمع آدم بمعنی أسمر. 

ولا ینافيی هذا ما تقدم من حدیث أبي ھریرة في نعته 9ربعة احمراء فإن 
الأحمر عند العرب الشدید البیاض مع الخمرةء والآدم الآسمر؛ وجمع بین 
الروایتان: وما تقدم من روایة سالم عن ان عمر؛ قال: (ل والل ما قال 
النبی گل لعیسی اأحمر لکن قال: فإذا رجل آدم)ء قال الحافظ : فيه جواز 
الیمین علی غلبة الظن؛ لأن ابن عمر - رضی اللہ عنه - ظن أن الوصف اشتبه 
علی الراوي؛ وآن الموصوف بکونە أحمر إنما هو الدجال لا عیسیء وقرب 
ذلك ان کلا منھما یقال لە المسیح؛ وھي صفة مدح لعیسی عليه السلام: 
وصفة ذمْ للدجال . 


وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ قد سمع سماعاً جزماً فی وصف عیسیٴ 
أنه آدم؛ فساغ لە الحلف علی ذلكء لما غلب علی ظنه بأن من وصفه بأنه 


.)٦۸٤/٦( ہفتح الباري)‎ )(١( 


د۲۱۹ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی چا )٢(‏ باب (۷) حدیث 
رھ ک ا ے گے - مر ۶2 ۔ ھ سے کے 9.5 ہے و کَ٥٥ًّ‏ 7- 2ب ای ط2 
له لِمة کاحسن ما آنت راع مِنْ اللمُم قد رَجّلھا فھٰي ماء. 


آحمر وھمء وقد وافق ابن عباس آبا ھریرۃ علی أن عیسی أحمرء فظھر أن ابن 
عمر - رضي اللہ عنە - أنکر شیتاً حفظه غیرہء وأما قول الداودي: إن روایة من 
قال: آدم أثبتء فلا ادري من أین وقع لە ذلك مع اتفاق أبي ھریرة وابن عباس 
علی مخالفة ابن عمرء وقد وقع في روایة عبد الرحمن بن آدم عن أبی ھریرةۃ 
فی نعت عیسی (آنه مربوع إلی الحمرة والبیاض؟ء کذا في دالفم؛'''. 

(له) أي لعیسی عليه السلام (لِمة) بکسر اللام وشد المیم؛ شعر جاوز 
شحمة الأذنین وَأَلَعٌ بالمنکبینء فإن جاوزھما فجمة بضم الجیم؛ کذا فی 
والزرقانیە''ء قال القاري'”': الِمَةُ دون الجمةء سُمّیت بذلك؛ لأنتھا ألمّت 
بالمنکبینء والجمة ما سقط علی المنکبین؛ ونقل الجزری ان ھذا قول أھل 
اللغة قاطبةء وقال المناوي: اضطرب أھل اللغة فی تفسیر الجمة ثم بسط 
آقوالھم (کأحسن ما أنت راءِ من اللِمَمٌ) بکسراللام وفتح المیم الأولی جمع لمة 
(قد رجُلھا) قال صاحب ا(المحلی): بتشدید الجیم أيى قد مشطھا بمشط: 
پک پا الجیم ضبطه الحافظ فی (الفتح) والقاريی فی (المرقاةۃ. 

کی لی تا لال عاح قطی حاللداظ مل آلیا فک عق 
انا ات راف 2ک کر رط فان تا 

وقال [یذاوت ۶ فی حدیث 7 هریرة المتقدم اکایتا خرج من دیماس) 
یعنيی الحمام: المراد بذلك وصفه بصفاء اللون ونضارة الجسم؛ وکثرة ماء 
الوجه حتی کأنه کان فی موضع کِنْ والحمام من جملة الک فخرج منہ وھو 
عرقان. 


.)٥٦۸٤/٦( ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۸۲ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (٢( 
.)۱۷ /۱( ا جمع الوسائل)‎ )۳( 
.)٥۸٤//٤( لفتح الباري)‎ )٤( 


۲۲ 


۰٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٢(‏ باب ْ )٦١۷(‏ حدیث 
ٹکٹ عَلی رَجُليْي آؤ عَلّی عَوَاتقَ رَجْليْي. لوف بِالْكَغبَة. فَسَالثُ: 
سو مار ہی ےا رک 0 

مَنْ ھذا؟ قیل: ھذا المسٍیح مو ققبو‌مداشوپپہٗ-جوصسحصت 


وما فی (البخاري) من حدیث ابن عمر بلفظ اینطف رآسە ماء) محتمل 
لان یراد بە الحقیقةء وأنه عرق حتی قطر الماء من رأسەء ویحتمل أن یکون 
کنایة عن مزید نضارة وجهە؛ ویژؤید ما في روایة أبي ھریرة عند اُحمد وأبي 


داود ٢یقطر‏ راس ماء وإِن لم بصه بلل٤.‏ 


(متکئاً) قال القاري: صفة أخری لرجلاًء أو حال منە لوصفه بآدم أي 
معتمداً (علی رجلین) قال الحافظ''': لم أقف علی اسمھماء وقال القاري : 
الظاھر ان المراد بھما من یساعدان المسیح علی حقهء ولعلھما خضر والمھدي 
من أصحابيه ١ھ.‏ (أو) للشك من الراوي (علی عواتق رجلین) جمع عاتق: 
وھي موضع الرداء من الکتف؛ وقیل: ما بین المنکب والعنق؛ وفی روایة 
موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر عند البخاري بلفظ ا واضعا یديه علی 
منکبی رجلین؛ وھو یطوف بالبیت)ء الحدیث؛ (یطوف بالکعبة) استئناف أو 
حال . 


(فسألت) من عندي من الطائفین أو الملائکة (مَنْ ھذا) الطائف؟ (فقیل) 
ولفظ البخاري بروایة موسی عن نافع افقالوا): (ھذا المسیح) بلام التعریف في 
الموضعین في النسخ المصریةء وبدونھا فی الموضعین فی الھندیةء وفی بعضھا 
بتعریف الأول دون الثانيیء وھو بفتح المیم وکسر السین المھملة؛ مُحَفَقَةٌَ علی 
المشھور؛ وقد تشدّد وحاؤہ لت وَصحْف من اُعجمھاء اشتھر بەہ؛ لأنه 
خرج من بطن أمهہ ممسوحاً بالدھن؛ أو لأنه مسح بدھن البرکة مسحه زکریاء 
وقیل: یحییء آو لانه کان ممسوح الآحخمصین؛ وعلی هذہ الأقوال یکون 
الفعیل بمعنی المفعول . 


.)]٦۸٤/۷( )١( 


۲۳۲۳ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٢(‏ باب (۷) حدیث 


٦ 
و‎ 


سے 


دا آنا پرجُل جَعْدٍ فُطط. ددصسٗمْمدومجییمماسھست 


سر چ سے سے ٥‏ 


و پت 

وقیل: مشتق من مسح الأرض؛ لأنه لم یکن یستقرٌ في مکانء وقیل : 
لأنه کان لا یمسح ذا عاھة إلا برئء وعلی ھذین یکون الفعیل بمعنی الفاعل: 
وقیل : لأنه کان رجلاً جمیلاًء یقال: مسحہ اللہ أيى خلقه خلقاً حسناء وفیه 
قولھم: بہ مسحة من جمالء وأغرب الداودي فقال: لآنه کان یلبس المسوح؛ 
کذا في دالنتم)'' ٠‏ وقال في قول البخاري: قال إبراھیم: (المسیح الصدیق٢ء‏ 
قال الطبري: مراد إبراهیم بذلك أن اللہ مسحه فظھرہ من الذنوب؛ زاد الزرقاني 
قیل : ھو بالعبرانیة ماسح؛ فعرب المسیح . بی مریم) بنت عمران من 
ذریة سلیمان بن داود ۔ عليھما السلام ۔ من أولاد یھوذ بن یعقوب ۔ عليه 
السلام -؛ بینھما ثمانیة آباءء کما حررته في (الوقائع والدھورا'''. 

(ثم إذا آنا) للمفاجأۃء ولفظ موسی عن نافع عند البخاري''': افقالوا: 
ھذا عیسی ابن مریمء ثم رأیت رجلا وراءہ جعدا قططا)ء الحدیث (برجل 
جعد) بفتح الجیم وسکون العین المھملةء أي منقبض الشعرء قال الھروي : 
الجعد فی صفات الدجال یکون مدحاأء ویکون ذماء فإذا کان ذماء فله معنیان : 
اخدغما القصیر المترَكذۂ والآخر البخیل>:یقال؛ رجل جعد الیدین آئ بخیل. 

رکاج حا لات اضا اخاعبب آؤ کرو ستاء اید الْقلٰ 
والآخر أن یکون شعرہ جعداً غیر سبطء فیکون مدحا ؛ لأن السبوطة اکٹرھا فی شعور 
العجم؛ قاله النووي؛ ولفظ البخاري بروایة الزھري عن سالم : (فذھبت آلتفت: فإذا 
رجل أحمر؛ جسیم؛ جعد الرأس)ء یعین المعنی الآخیر ومع ذلك فھو ذم؛ لان 
شدة الجعودة لیست بمدح عند اأحد؛ والممدوح الجعودة الیسیرۃ (قطط) بفتح القاف 
وفتح الطاء الأولی المھملة علی المشھور؛ وقیل بکسرھاء أي شدید جعودۃ الشعر . 


.)۹۱/۱۳( وافتح الباری)‎ ))۱۱۰١/۳( انظر: افتح الباريی) (۳۱۸/۲)ء وفالقبس)‎ )١( 


(۳) ا صحیح البخاري) .)۴٣٥٤(‏ 


۲۳۰ 


٠۔‏ کتاب صفة البی گلا )٢(‏ باب )٣٦١۷(‏ حدیث 


ے کے کے ۶ 


مو ےہ ہو ۔ ٭ تنک 2 ہی*- 
اعوّر العین الیمنیٰ. کاتھا عنبة طافية. کووعمھر سی یناہ وا نٌوجوت 


(أعور العین الیمنی کأنھا عنبة طافیة) بتحتیة بعد الفاء فی جمیع النسخء 
قال الحافظ''': بیاء غیر مھموز من طفا الشيء یطفو إذا علا علی غیرھاء 
شبھھا بالعنبة التي تقع في العنقود بارزة عن غیرھاء ولبعضھم بالھمز أي ذھب 
ضوژھاء قال القاضی عیاض: رویناہ عن الاکثر بغیر هھمز وھو الذيی صححه 
الجمھورء وجزم بە الأخفش؛: ومعناہ أنھا ناتئة نتوء حَبة العنب من بین 
أُخواتھا. 


قال: وضبطە بعض الشیوخ بالھمز؛ وآنکرہ بعضھم؛ ولا وجه لاإنکارہ: 
فقد جاء في آخر (آنہ ممسوح العین مطموسة؛ ولیست حجراء ولا ناتثقاء وھذہ 
صمّہ حبهة العنب اذا سال ماڑھا٘ وھو یصحح روایهة الھمزۃ. 


قال الحافظ''': والحدیث المذکور عند أبی داود یوافقہ حدیث عبادة بن 
الصامت بلفظ ارجل قصیر؛ أفحج؛ جعدہ أعور؛ مطموس العین لیست 
بناتئةقء ولا جحراء) بفتح الجیم وسکون الحاء المھملة أي عمیقة؛ وبتقدیم 
الحاء ا ابیتقث بمتصلیة؛ وفی حدیٹ عید الله بن المغفل (اممسوح العین)؛ 
وفی حدیث سمرة مثله؛ وکلاھما عند الطبرانيی؛ ولکن فی حدیثھما (اُعور 
العین الٰیسری)ء ومثله لمسلم من حدیث حلیفةء وھذا بخلاف حدیث الیابںٹ 
(أعور العین الیمنی٢ء‏ وقد اتفقا عليه من حدیث ابن عمر فیکون رجح . 

والی لت اشازر ابن عبد البرء لکن جمع بینھما القاضیي عیاض٠‏ فقال: 
تصحح الروایتان معأء بأن تکون المطموسة والممسوحة والتی لیست بحجراء. 
ولا ناتئەء ھی العوراء الطافئة بالھمز أي التی ذھب ضوژؤھاء وھی العین 
الیمنیء کما فی حدیث ابن عمرء وتکون الجاحظة التی کأنھا کوکب . وکانھا 


.)۹۷ /۱۳( ا(فتح الباری)‎ )١( 


۲۳۰٥ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گل (۲) باب )٦۷(‏ حدیث 


"لی رعلی ملا فھر آعور اتی اتی اسری اہ نگل و اجحدا ینتا 
عوراء أَي معیبة؛ فإن الأعور فی کل شوء المعیب؛ وکلا عَیْنْي الدجال 
معیبةء إحداھما معیبة بذھاب ضوئھا حتی ذھب إدراکھاء والاآخری بنتوٹھاء 
انتھی کلام عیاض علی ما حکاہ الحافظ . 

ولخصہ العلامة الزرقانی'''ء وأجاد فقال: قال عیاض : رویناہ بغیر ھمز 
عن آکثر شیوخناء وصححوہ واليه ذھب الأخفش٠‏ وأنکر بعضھم روایة الھمز: 
ولا وجه لانکارھاء ویصحجچھا الروایة الآخری أنه ممسوح العین؛ وأنھا لیست 
حجراء؛ ولا ناتئة وأنھا مطموسة؛ وھذہ صفة حبة العنب؛ إذا طفئت وزال 
ماڑھاء ویصحح روایة الیاء قولّه فی الروایة الآخری: 9کأنھا کوکب وجاحظة 
وکأنھا نخاعة فی حائط مجصص٣.‏ ٰ 


ویجمع بین الاأحادیث بأن ما صححت بە روایة الیاء یکون في عین؛ وما 
صححت بە روایة الھمزۃة یکون فی آخری؛ وبە یجمع أیضا ما اختلف فيه 
الروایات فی أنە اأعور العین الیمنی أو الیسری؛ لان العور عیب؛ وکلتا عینيه 
معیبة؛ إحداھما بالطمس؛ وھي اضف والآخری بالبروز؛ اھ. 

قال النووی : هو في غایة الحسن . 

قال القرطبي فی (المفھم): حاصل کلام القاضي ان کل 0۳۳۶۶۳ عینی 
الدجال عوراءہ إحداھما بما أصابھا حتی ذھب إدراکھاء والآخری بأصل 
خلقتھاء لکن یبعد ھذا التأویل ان کل واحدة من عیليه قد جاء وصفھا في 
الروایة بمثٹل ما وصفت بە الآخری من العور واجاب صاحبه القرطبي في 
٦التذکرة)‏ بأن الذي تأوله القاضي صحیح؛ فإن المطموسةء وھي التيی لیست 
ناتئةء ولا حجراء هي التی فقدت الاإدراكء والآخری وصفت بأن علیھا ظفرة 


.)۲۸۴ /٥( لشرمح الزرقانی)‎ )١( 


۲۳۲ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٢(‏ باب (۷) حدیث 


ھ0 سر8 ٠‏ ص29 ٦‏ 25 سا وا وم 
فُسَالتٌ. مَنْ ھذا؟ فقِیل لی: ھذا المَِیخ الاجّال٤.‏ 

أخرجه البخاریٗ فيی: ۷۷ ۔ کتاب اللباسء ۱۸ ۔ باب الجعد. ومسلم في: 
ے ات7 تعاق6 ۱۷۷۰ بات :دگر المسیح بن مریم والمسیح الدجالء حدیث ۲۷۳. 


غلیظةء وھي جلدة تغشي العینء وإذا لم تقطع عمیت العینء وعلی ھذا فالعور 
فیھما؛ لأن الظفرة مع غلظھا تمنع الإدراك أیضأء فیکون الدجال أعمی أو قریبا 
منهء إلا أنه جاء ذکر الظفرة فی العین الیمنی فی حدیث سفینةء وجاء في العین 
الشمال فيی حدیث سمرةء وھذا هو الذي أشار إليه شیخە بقوله: إن کل واحدۃة 
منھما جاء وصفھا بمثٹل ما وصفت الآخری . 

ثم قال فی (التذکرۃ): یحتمل ان تکون کل واحدة منھما علیھا ظفرۃ 
قال الحافظ: وقع فی حدیث أبی سعید عند احمد اوعینه الیمنی عوراء جاحظة 
لا تخفی؛ کأنھا نخاعة فی حائط مجصص: وعینه الیسری کأنھا کوکب دري)؛ 
فوصف عینيه معاء ووقع عند أبي یعلی من ھذا الوجه (اأعور ذو حدقة جاحظة 
لا تخفی کأنھا کوکب دري)ء ووقع في حدیث سفینة عند احمد والطبراني 
اعور عینه الیسریء وبعینه الیمنی ظفرة غلیظ). 

والذي یتحصل من مجموع الاخبار آن الصواب في طاففیة أنه بغیر همز 
فإنھا قیدت فی روایة الباب بأنھا الیمنی وصرح فی حدیث عبد اللہ بن مغفل 
وسمرة وأبي بکرة بن عینه الیسری ممسوحة والطافیة هي البارزۃةء وھهي غیر 
الممسوحة؛ والعجب ممن یجوز روایة الھمزة وعدمه مع تضاد المعنی في 
حدیث واحدہ فلو کان ذلك فی حدیثین لسھل الأمر وأما الظفرۃ فجائز ان 
یکون فی کلا عیليه؛ لانە لا یضاد الطمس ولا النتوء اھ. 

زاد في )(المشکاة) بروایة الشیخ : رر اَقیا یدیه علی منکبيی رجلین یطوف 
بالبیت فسألت)ء الحدیث٠‏ قال القاری : الظاھر ان المراد بالرجلین من یعاونه 
غلی عواطلا جع ای اقم کنا 6الت انال حا الاو لیے سافتات 
المسیح؛ اھ. 

(فسألت من ھذا) الطائف؟ (فقیل : ھذا المسیح الدجال) ولفظ موسی بن عقبة 


۲۷ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٢(‏ باب (۷) حدیث 


عن نافع عد الیکاری؟'": ام رأیت رجلاً وراءہ جعداً قططاً أعور عین 
الیمنیء واضعا یدیه علی منکبيی رجل یطوف بالبیت؛ فقلت: من ھذا؟ فقالوا: 
المسیح الدجال)ء سمي مسیحاً؛ لأنه ممسوح العین أو لأن إحدی شقي وجھه 
خلق ممسوحا لاعین فيه ولا حاجب: أو لٛأنه یمسح الأرض إذا خرجء وقال 
الجوھری: من خففه فلمسحه الأرض: ومن شذدہ فلأنه ممسوح الْعَیے- کذا 
فی (الزرقانی)'''. 

وتقدم في آبواب الدعاء من کتاب الصلاة ان المسیح بالتخفیف یطلق 
علی الدجالء وعلی عیسی ۔ عليه الصلاة والسلام - لکن یطلق علی الاول 
تا بالدجال؛ وقال أبو داود: المسیح مثقلا الدجالء ومخففاً عیسی عليیه 
الصلاة والسلام وال شور الال وحکی الفربری عن خلف بن عامر هو 
بالتشدید والتخفیف واحدء یعنی لا اختصاص لأحدھما بأحدھما اھ. 


وفي (المرقاةۃا'٭ قال التوربشتی: أحبً الوجوہ إلینا أن الخیر مسح 
عنهء فھو مسیح الضلالةء کما ان الشر مسح عن مسیح الھدایةء قال القاري: 
المسیح وصف غلب علی عیسی ۔ عليه الصلاةۃ والسلام ‏ فیوصف ھنذا 
بالدجال: لیتمیز المحق من المبطل: اھ . 


قال ال 0 2777 اہجنکل کرَتاالتحعال بل فصسہافت. گر جار 
عیسی بن مریمء وقد ثبت أنه إذا رآہ یذوبء وأجابوا عن ذلك بأن الرؤیا 
المذکورة کانت فی المنامء ورؤیا الأنبیاء وإن کانت وحیا لکن فیھا ما یقبل 


.)۳٣٥٭( اصحیح البخاري)‎ )١( 
.)۲۸۳ /٤( (شرح الزرقانی)‎ (٢ 
.)۴۱۸/۲( انظر: افتح الباريی)‎ )۳( 
.)۲١٦٤/٦٠١( ا(مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 
.)۹۸/۱۳( افتح الباري)‎ )٥( 


۲۳۰۸ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہپ اڑ )٢(‏ باب )٣٦١۷(‏ حدیث 


و ھ جو ےج وج ج و ےج ےو ےج ےج وج و ےج ےو ےج ےج ےج وڑےے و و ےج و چو ےج ےم ےج مم مم ےم وھ ےج و جو و ے ےج وی وج و و و وم و وو ہج ےہ و ےہ ےم +٭ 


التعبیر؛ وقال عیاض: لا إشکال فی طواف عیسی ۔ عليه الصلاة والسلام ۔ 
بالبیت وأما الدجال فلم یقع في روایة مالك أنە طاف وھي آثبت ممن روی 
طوافه . 


وِثمقُبَ بأن الترجیح مع إمکان الجمع مردود؛ لأن سکوت مالك عن نافع 
عن ذکر الطواف لا یرد روایة الزھري عن سالمء وسواء ثبت أنه طاف آم لم 
یطف؛ فرؤیته إیاہ بمکة مشکلة مع ثبوت أُنه لا یدخل مکكةء ولا المدینة. 


وقد انفصل عنە القاضی عیاض بأن منعه من دخولھا إنما هو عند خروجه 
فی آخر الزمانء قال الحافظ : ویؤیدہ ما دار بین آپی سعید وبین ابن صیاد فیما 
أخرجه مسلمء وأن ابن صیاد قال لە: آلم یقل النبي قُ: إنە لا یدخل مکكة 
ولا المدینةء وقد خرجت من المدینة أرید مكکةء فتأوله من جزم بآن ابن صیاد 
هو الدجال علی آن المنع إنما هو حیث .۔یخرجء وکذا الجواب عن مشيه وراء 
عیسی - عليه الصلاة والسلام ھ. 


وقال القاري''': فی طوافه إشعار بأن أحداً لا یستغني عن ہذا الجنابء 
ولا یفتح لھم غرض إلا من ھذا البابء وفي قوله تعالی: لإِمَتبةٌ لِنَایں 4 إیماء 
إلی ذلكء ولذا وجد الکفار فی الجاھلیة وزمن البعثة ما کانوا یترکون الطوافء 
الات کشا تی ااھرد والتضاری 0اك کراے یت ت1 الیت: والطراف 
حولهء وقال التوربشتی: إن طواف الدجال حول الکعبة مع أنە کافر مؤول بن 
رؤیا النبی اَل من مکاشفاتهء کوشف لە أن عیسی ۔ عليه الصلاةۃ والسلام -۔ في 
صورته الحسنة التي ینزل علیھا یطوف حول الدین لاإقامة اود وإصلاح 
فسادہء وأن الدجال فی صورته الکریهة التيی ستظھر یدور حول الدین یبغي 
العوج والفساد اھ. 


.]۲۲٦٤١/۱۰( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۲۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة البی پا )٣(‏ باب 


)٣(‏ باب ما جاء فی السنة فی الفطرة 


وفی اتعبیر الرؤیا) لابن سیرین : رؤیة الکعبة ت المنام بشارة بخیر قدمه؛ 
او نذارة من شر قد همٌ به اھ. ۱ 

قال الحافظ في بالتے)“". الدجال فعال بفتح أوله اخ من الدجلء 
وھو التغطیةء وسُمّیَ الکذَابُ دجالاّ؛ لأنه یغطي الحق بباطلهء ویقال: دُجل 
البعیر بالقطران إذا غطّاہء وقال ثعلب: الدجال المُمَوَهُ: سیف مدجل إذا ظٔليء 
رقال ابن دُرَیْد: سمي دجالا؛ لأنه یغظّی الحق بالکذبء وقیل: لضربہ نواحی 
الأرض؛ یقال: دجل مخففاً ومشدداً إذا فعل ذلكء وقیل: بل قیل ذلك؛ لأنه 
یغطي الاأرض فرجع إلی الأول. 

وقال القرطبي في (التذکرۃ): اختلف في اه جسجالا لی ت1 اترافق 
ومما یحتاج إليه في أمر الدجال أصلهء وھل هو ابن صیاد أو غیرہ؟ وعلی 
الثانيء فھل کان موجوداً في عھد رسول الل قيهُ أولاء ومتی یخرجء وما سبب 
خروجە؛ ومن این یخرج وما صفتهء وما الذي یذڈعيه؛ وما الذي بظھر عنه 
وخروجه من الخوارق حتی تکثر أتباعهء ومتی يھلك؛ ومن یقتله؟ اھ. 


ٹم ذکر الحافظ الکلام علی ھهذہ الاأبحاث لا یسعھا ھذا المختصرء 
فارجع جس التفصیل . 
)٣(‏ ما جاء فی السنة فی الفطرۃ 


ھکذا فيی جمیع النسخ المصریة وآاکثر الھندیةء وفي بعضھا (ما جاء في 
الفطرةۃ6ء وھي بکسر الفاء وسکون الطاء أي السنة القدیمة التی اختارما 
الأنبیاء واتفقت علیھا الشرائعء فکأنھا أمر جبلّی فُطرُوا عليهء ھذا أحسن ما 
قیل في تفسیرھاء قاله ابو عمرء کذا في (الزرقانی؛'' 


.)۹۱/۱۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۸۴ /٥( تشرم الزرقانيی)‎ )۲( 


۲٠ۂ‎ 


وقال الشیخ فی ڈ(البذل؛''' فی قولہ قلل: (عشر من الفطرة6: أي عشر 
خصال من سنن الانبیاء الذین أمرنا ان نقتدي بھم؛ فکانا فطرنا علیھاء کذا نقل 
عن آکثر العلماء أو السنة الإبراھیمیة ۔ عليه الصلاة والسلام ٠‏ أو ما فطرت 
عليه الطبائع السلیمة من الاآخلاق الحمیدةء ورکب في عقولھم استحسانھاء 
وھذا أظھرء أو المراد من الفطرة الدینء کما قال تعالی: طفطرتَ ان ال 
فطر الّاس عَہا ۹ء أي دین اللہ الذیي اختارہ لأول مفطور من البشر؛ وھذہ 
الأفعال من توابع الدینء بحذف المضاف؛ اھ. ٰ 


وقال الزبیدي فی اشرح اللإحیاء): اختلف في المراد بالفطرة فی ھذہ 
الأحادیث؛ فقیل : السنةء حکاہ الخطابی عن آکثر العلماء؛ ویدل عليه روایة 
بی عوانة في (المستخرج) فی حدیث تائفة : (عشر من السنة) أي بدل (عشر 
من الفطرة)ء والمراد بالسنة الطریقةء اي ذلك من سنن الآنبیاء وطریقتھم ء والان 
بعضھا واجب؛ ومن لا یری وجوب شيء منھا یحملھا علی السنة التي تقابل 
الواختے: 


وقال صاحب (المفھم) فی مناسبة تسمیة ھذہ الخصال بالفطرة: إن في 
هذہ الخصال محافظة علی حسن الھیئة والنظافةء وکلاھما یحصل بە البقاء علی 
أصل الخلقة التی خلق الاإنسان علیھاء وبقاء فلہ:الاہور کر اڈالتھا ےوہ 
الائسان وَیفْحةَ فیخرج مما یقتضیه الفطرة الأولی اھ . 


وبسط الحافظ فی ا الفتح)'' فی معنی الفطرةء وقال: یتعلق بھذہ 
الخصال؛ أي المذکورة فی أحادیث الفطرة مصالح دینیة ودنیویة تدرك بالتتبع 
منھا تحسین اک ات وتنظیف الیدن حملة و ضا والاحتباط للطھارتین؛ 


.)۱۲۹/۱( )١( 
.)۳۳۹/۱۰( ففتح الباري)‎ )۲( 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٣(‏ باب )٥۸(‏ حدیث 


٥ 


ك ۱/۸۵۹۱۸ ۔ وحدذثني عَنْ مَالكِ؛ عَن سعید سعیدِ بن - سعید 
المَثبْريٌء عَنْ أبیء عَنْ أبی هُرَیْرَةَ؛ قَال: مجْْٛسىم ہك سسجت 


والإحسان إلی المخالط والمقارن بکف ما یتاذیٰ بە من رائحة كکریھةء ومخالفة 
شعار الکفار من المجوس والیھود والنصاری وعباد الاوثان وامتثال مر 
الشارعء والمحافظة علی ما آشار إليه قوله تعالی: فوصوم کا ہج 
صو رکم ۹ء لما فی المحافظة علی ھذہ الخصال من مناسبة ذلك . 


وكأنه قیل: قد حسنت صورکم فلا تشوھوھا بما یقبحھاء أو حافظوا علی 
ما یستمر بہ حسنھاء وفي المحافظة علیھا محافظة علی المروءة؛ وعلی التالف 
المطلوب؛ لان الاإنسان إذا بدا فی الھیئة الجمیلة کان اُدعی لانبساط النفس 
إليەء فَبقیل قوله وبٔحمد رأیەء والعکس بالعکس؛ ا 


۸۔ (مالك عن سعید بن أبی سعید المقبري عن أبيه) أبی سعید 
سا ملق جح مع الصت انطاعی ابد رکلائے ایت 
وکذا في بعض النسخ الھندیةء وفی أکٹرھا بدون الواسطةء عن سعید عن أبي 
ھریرةء وھکذا فی النسائی بدون الواسطةء فإنہ أخرجه أولاً مرفوعاً من روایة 
عبد الرحمن عن سعید المقبري عن أبي ھریرة مرفوعاء ثم قال: وقفه مالك 
فرواہ عنه عن المقبري عن أبي ھریرة موقوفاًء ولا ضیر في ذلك٠‏ فإن سعیداً 
وآباہ کلیھما یرویان عن أأبي ھریرة. 


(عن أبي ھریرۃ قال) موقوفاً لجمیع رواۃ (الموطأا١ء‏ قال ابن عبد البر: هو 
الصحیح عن مالك؛ ورواہ بشر بن عمر عن مالك بھذا السند ورفعهء أخرجه 
ابن الجارودں وقاسم ؛ بن اُصبغء وکذا رفعه حمید ؛: بن یی الجھم العدویي عن 
مالك بإسنادہء أُخرجهہ ابن عبد البر وھو فی (الصحیحین) من طریق الزھري 
عن سعید بن المسیب عن أبي ھریرة عن النبي قٍَْ کذا في (الزرقاني)'' 


.)۱۳۹ /۲۳( انظر : (التمھید)‎ )۲۸٤٢/٤( لشرح الزرقانی)‎ )١( 


۲۰۲ 


۔ کتاب صفة النبی پل (۳) باب )٦٦٢۸(‏ حدیث 


والحدیث اآخرجه ہےر سہ ‏ تا مواضع؛ : فی )فص الا رے؟۶'' 
بروایة سمیان عن الزھري عن سعید .بن الیسيت٤؛‏ وفی 7 تقلیم الأظفار؛''' 
واباب الختان بعد ما کبرا''ء بروایة إبراھیم عن الزهھري عن سعید. 

وبسط الحافظ فی الاختلاف في الفاظ رفع هذا الحدیثء إذ رواہ 
البخاري عن أبي ھریرة روایة (الفطرةۃ خمس)ء الحدیث: رقان ا فا وقع في 


روایة محمد بن أبی حفصة عن الزھري زیادة أبي سلمة مع سعید بن السيت 
فی السند آخرجہ آبو الشیخء اھ. 


(خمس) صفة موصوف محذوف؛ أي خصال خمس؛ ئم فسرھاء أو علی 
الإاضافة أي خمس خصالء أو الجملة خبر مبتدأً محذوف؛ أي الذي شرع لکم 
خمس (من الفطرة) بکسر فسکونء ولفظ البخاري فی (باب ون الشارت8: 
(الفطرة خمس آو خمس من الفطرۃ6. 


قال الحافظ'“ بعد ما ذکر الاختلاف فی من روی بالشك؛ ومن روی 
بالجزم : قال ابن دفیق العید : دلاله (من) علی التبعیض فے اُظھر من دلالة ھدہ 
الروایةء أي الفطرة خمس علی الحصرہ وقد ثبت فی أحادیث آخری زیادة 
علی ذلكء فدل علی أُن الحصر لیس ہمراد فیھاء واختلف فی النکتة فی الاتیان 
بھذہ الصیغةء فقیل: برفع الدلالة وآن مفھوم العدد لیس بحجة؛ وقیل: بل 
کان اأعلم أولا بالخمس؛ ثم أعلم بالزیادةء وقیل: بل الاختلاف في ذلك _ 


.)۱۸۸۹( باب قص الشارب) من کتاب اللباسء حدیث‎ ( )١( 
.]٦۸۹۱(حم‎ )۲( 

.)٦٦۷(ح‎ )۳( 

.)۳۳٦٣/۱۰( افتح الباريی؛‎ )٤( 


۲۰۴۳ 


٠٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ا )٣(‏ باب )٣٦١۸(‏ حدیث 
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الا لْعْة ناک أمر الخمس المذکورة کما حمل عليه (الدین النصیحة)ء ا والحج 
عرفة) ونحو ذلك. 


ویدل علی التأکید ما أخرجه الترمذي والنسائي عن زید بن أرقم مرفوعاً: 
(من لم یأخذ شاربه فلیس منا)ء وسندہ قويٌء وأآخرج اأحمد نحوہء وزاد فیەه: 
(حلق العانة وتقلیم الأظفاراء وسیأتي في الکلام علی الختان دلیل من قال 
بوجوبه . 0 

وذکر ابن العربي ان خصال الفطرة تبلغ ثلاثین خصلةء فإن راد خصوص 
ما ورد بلفظ الفطرةء فلیس کذلك: وإن أراد اعم قح ذلك فلا ینحصر في 
یرہ بل تزیھ گر آ. رائل ماود نے حسال اقطرہ سیت آی عر عد 
البخاري؛ فإِنه لم یذکر فيه إلا ثلاثاء أي حلق العانةء وتقلیم الاأظفارء وقص 
الشارب؛ ولمسلم من حدیث عائشة (عشر من الفطرة)ء فذکر الخمسة التی فيی 
حدیث 7- ھریرة إلا الختانء وزاد: ٢‏ إعفاء اللحیةء والسوكء والمضمضۃة 
والاستنشاقء وغسل البراجم؛ والاستنجاء). 

لکن قال في آخرہ: إن الراوي نسي العاشرۃ إلا ان تکون المضمضة 
وقد آخرجه آبو عوانة فی (مستخرجہ) بلفظ: (عشرة من السنةاء وذکر 
(الاستنثار؛ بدل الاستنشاق؛ وآخرجه النسائی بلفظ : (عشرة من الفطرة4ء فذکر 
مثله إلا أنه قال: وشککت في المضمضة؛ وأخرجه أیضاً بطریق آخر قال: 
امن السنة عشرا فذکر مثلهء إلا أنه ذکر (الختان) بدل غسل البراجم . 

ٰ وآخرج اخت رای ذاود راو جاعواسی کیک عار دہ نانی ر3 غاتحر 
حدیث عائشةء قال: ( من الفطرۃة المضمضۃ والاستنشاق والسواك و غسل 
البراجم والانتضاح)ء وذکر الخمس التی فی حدیث آبی ھریرةء ساقه ابنُ ماجه 
وأحاله آبو داود علی حدیث عائشةء ثم قال: وروي نحوہ عن ابن عباسء 
وقال: (خمس في الراأس)ء وذکر منھا الفرق ولم یذکر إعفاء اللحیةء وکأنه 
۲٤‏ 





٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گل (۳) باب )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


أشار إلی ما أخرجهە عبد الرزاق في اتفسیرہ)ء والطبري من طریقه بسند صحیح 
عن طاووس عن ابن عباس في قوله تعالی: هوَاز اَل إَِن رَثُُ بِکلٍ''' 
ایق قال: ابتلاہ اللہ بالطھارۃء خمس فی الرأس؛ وخمسٌ في الجسد؛ فذکر 
مثل حدیث عائشة الذي تقدم عن أبی عوانة سواءء ولم یشك في المضمضة؛ 
وذکر أیضا الفرق بدل إعفاء اللحیة . 

وآخرجه ابن أبي حاتم من وجە آخر عن ابن عباس؛ فذکر غسل الجمعة 
بدل الاستنجاء فصار مجموع الخصال التی وردت في ھذہ الاحادیث خمس 
عشرة خصلة اقتصر أبو شامة فی (کتاب السواك وما آشبه ذلك) منھا علی 
انی عشرء اھ مختصراً. 

قلت: والخمسة عشر التي أشار إلیھا الحافظ؛ فالخمسة منھا المذکورۃ 
فی حدیث الباب؛ والعشرۃ الباقیة التيی وردت في الاأحادیث المتقدمة هي 
المضمضة والاستنشاق؛ والاستنثار والاستنجاء؛ وغسل البراجم؛ والسواك: 
وغسل الجمعةء وإعفاء اللحیةء والفرق؛ والانتضاح . 

وحکی والدي المرحوم عن شیخه الگنگوھي ۔ نور اللہ مرقدھما ۔: آن 
المراد بالانتضاح فی ھذہ الاأحادیث الاستنجاء فھما سواءء قال: ولا یراد بە 
ما هو المعروف فی معناہء وھو أن یأخذ قلیلا من الماءء فینضح بە مذاکیرہ 
بعد الوضوء؛ لان ذلك لقطع الوسواس؛ لیس من آمور الفطرۃ فيی شيء. 

ثم قال الحافظ''': وأما الخصال الواردة في المعنی؛ لکن لم یرد 
التصریح فیھا بلفظ الفطرة فکثیرۃء ثم بسط الروایات التي وردت فیھاء قال 
النووي : اختلف في المراد بالفطرة ھھناء وقال الخطابي : ذھب آکثر العلماء 


037 سور ال22 01ا22 1۲: 
("٢‏ افتح الباری) (۱۰/ ۳۳۸). 


۲٤ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٣(‏ باب )٦٦٢۸(‏ حدیث 


ت٢٣“‏ مر 


قَلِيم الاظفار و کٹ کے5 ٹ تی ںيه فم رد در 


إلی آُنھا السنةء وکذا ذکرہ جماعة غیر الخطابي؛ وقالوا: معناہ أُنھا من سنن 
الأنبیاء ۔ صلوات الله وسلامه علیھم -؛ ومعظم ھذہ الخصال لیست بواجبة عند 
العلماء وفي بعضھا خلاف في وجوبە کالختانء وسیأتی الکلام عليه فی آخر 
الحليك: رنتلھم الاظفار سنا لی بوراحب+ وقض الغارتب ىا ایض 
وکذلك نتف الابط فسنةً بالاتفاقء وکذا الاستحداد فسنة أیضاء ١ھ‏ مختصراً. 


قال الزبیديی: آغرب ابن العربي في فشرح الموطأ) إذ قال: عندي 
الخصال الخمس المذکورة في ھذا الحدیث کلھا واجبة؛ والمراد لو ترکھا لم 
تبق صورته علی صورۃ الآدمیینء وتعقبه أبو شامة بأن الشیاء التی مقصودھا 
مطلوب لتحسین الخلق؛ وھي النظافة لا یحتاج إلی ورود آمر إیجاب؛ بل 
مجرد الندب إلیھا من الشارع کافِء اھ. 

(تقلیم الأظفار) تفعیل من القلم وھو القطع؛ قال الجوهري: قلمت 
ظفري بالتخفیف؛ وقلمت اأظفاری بالعشدیت ٹاٹکٹر ‏ و المَالْعَةفَ أي إزالَة ما طال 
سواھفر اسر و یر سح لا غظرعاس الالته رک بالاسان 


٭ی- 


قال الحافظ'”': وقع في حدیث لابن عمر ۔ رضي الل عنھما ۔ (قص 
الاظفار) وکذا فی حدیث أنس وعائشةء والتقلیم عم والاظفار جمع ظفر 
بضم الظاء والفاء وبسکونھاء وحکی آبو زید کسر أوله: وأنکرہ ابن سیدہ؛ 
وقیل : إنھا قراءةۃ الحسن؛ والمراد إزالة ما یزید علی ما یلابس رأس الاأصابع ؛ 
لان الوسخ یجتمع فيه فلیستقذرء وقد ینتھي إلٰی حد یمنع وصول الماء إلی ما 
یجب غسله فی الطھارۃ. 


وقد حکی اأُصحاب الشافعي فيه وجھین؛ فقطع المتولي بأن الوضوء لا_ 


.)۳٣٣/١١( ففتح الباري؛‎ )١( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پل (۳) باب )۱٦١۸(‏ حدیث 


ہے ےج جےےے ےج و و و و ے و ےم و ےج ےو وے جج ے ےو ےی یی وج چو ے ے وے و و ےج ے وھ ھی وج و ےی چو ےم ےج و وو مہ و جج جج ْە ×ٍ٭ ْە ٭ 





یتعامدون ذلك؛ ومع ذلك لم یرد في شيء من الاثار أمرھم بإعادة الصلاةء 
وھو ظاھرء لکن قد یعلق بالظفر إذا طال النجو لمن استنجی بالماء ولم یمعن 
غُسْلهء فیکون إذا صلی حاملاً للنجاسةء وقد أخرج البيھقي في (الشعب) من 
طریق یس بن آئی حخاتوی قال: صلی النبي للا صلاة فأوهم فیھاء فسئلء 
فقال: ١‏ مالي لا أوهم؛ ورَفع أحدِکم بین ظفرہ وأنملته)ء رجاله ثقات مع 
ارساف: 

وقد وصله الطبرانی بوجه آخر؛ والرفغ: مغابن الجسد؛ فھو من تسمیة 
الشيء باسم ما جاورہء والتقدیر وسخ رفغ أحدکم والمعنی أنکم لا تقلمون 
أظفارکم؛ ثم تَحُْکون بھا أرفاغکمء فیتعلق بھا ما في الأرفاغ من الاأوساخ؛ 
قال الحافظ : فيه إشارة إلی الندب إلی تنظیف المغابن کلھاء ویستحب 
الاستقصاء فی إزالتھا إلی حد لا یدخل منە ضرر علی الأصبعء واستحب أحمد 
للمسافر ان یبقی شیٹا لحاجته إلی الاستعانة لذلك غالباء اھ. 

قلت: ما حکی الحافظ من کلام الغزالي ذکرہ فی (الإحیاء) ونصە: ولو 
کان تحت الظفر وسخ فلا یمنع ذلك صحة الوضوء؛ لآنه لا یمنع وصول 
الماءء ولآنه یتساھل فيه للحاجة ولا سیما في اأظفار الرجل؛ وفي الاأوساخ 
التی تجتمع علی البراجم: وظھور الأیدي والأرجل من العرب وأھل السواد؛ 
وکان رسول ا لق یأمرھم بالقلم؛ وینکر علیھم ما یری تحت آظفارهم من 
الأوساخ؛ ولم یأمرهھم بإعادة الصلاةء ولو أمر بە لکان فيه فائدة آخری؛ وھو 
التغلیظ والزجر عن ذلك؛ ٢اھ.‏ 

قال الزبیدي في اشرحه): وعند أصحابنا إذا طال الظفرء فغطی الأنملة؛ 
فمنع وصول الماء إلی ما تحتهء أو کان في محل المفروض غسله شيٌ یمنع 
وصول الماء إلی الجسد؛ کعجین وشمع؛ وجب غسل ما تحته بعد إزالة 
المائع؛ ولا یمنع الوسخ الذي في الاظفار سواء فيه القرویٗ والمصرئٗ في 
الأصحء فیصح الفعل معه لتولدہ من البدن اھ. 

۲۱۷ 


٥‏ ۔ کتاب صفة البی ہلا (۳) باب (۸) حدیث 


و ےو و ےھ عم ےم مھ و وم ےم عم و ےم و جو وی ےج ےج جو وو ےج و و ےو و ے ےم وج وج وو ےو و جج ےج و ےےے ےے ےج ےو و ھی ےم ےھ 


وقال لے ۳ إذا کان تحت أظفارہ وسح یمنع وصول الماء إلٰی ما 
تحتهء فقال ابن عقیل : لا تصح طھارته حتی یزیله؛ لأنه محل من الید استتر 
بما لیس من خلقة اأصل: فاَشبه ما لو کان عليه شمع أو غیرہ ویحتمل ان لا 
یلزمہ ذلك؛ لآن ھذا یستر عادةء فلو کان غسله واجباً لبيّنَه النبی گل وقد 
عاب علیھم کونھم یدخلون علےه تلغان ورَفْعٌ احدِھم بین ايك وظفرہ فعاب 
علیھم نتن ریحھاء لا بطلان طھارتھم؛ ولو کان مبطلاً للطھارۃء کان ذلك أھم 
من نتن الریحء فکان احق بالبیانء اھ. 


ٹم قال الغزالی': لم أر في الکتب خبراً مرویاً في ترتیب قلم الأظفار 
ولکن سمعت آنہ اَل بدا بمسبحتەه الیمنی وختم بإبھامه الیمنی؛ وابتداً فی 
الیسری بالخنصر إلی الإبھامء ولما تآملت في ھذا خطر لي من المعنی ما یدل 
علی أن الروایة فیه صحیحة: إذ مثٹل ھذا المعنی لا ینکشف ابتداء إلا بنور 
النبوۃةء وآما العالم ذو البصیرۃ فغایته أن یستنبطه من العقل بعد النقل فالذی 
لاح لي ۔ والعلم عند اللہ سبحانہ ۔ أنه لا بد من قلم آظفار الید والرجل؛ والید 
أشرف من الرجلء فیبدأً بھاء ثم الیمنی شرف من الیسری؛ فیبدأً بھاء ثم علی 
الیمنی خمسة اأصابع؛ والمسبحة أشرفھاء إذ هي المشیرة فی کلمتی الشھادة 
ٹم بعدھا ینبغي ان یبتدئ بما علی یمینھاء إذ الشرع یستحب إدارة الطھور وغیرہ 
علی الیمنی؛ إلی آخر ما بسطه. 

ٹم قال: وأما أُصابع الرجل فالأولی عندي إن لم یثبت فيه نقل أن یبدا 
بخنصر الیمنی؛ ویختم بخنصر الیسری؛ کما في التخلیل؛ فإن المعانی التي 
ذکرنا في الید لا تتجه ھھناء إذ لا مسبحة في الرّجُْل وھذہ الأصابع في 
حکم صف واحد ثابت علی الأرض٠‏ فیبداأً من جانب الیمنی؛ اھ. 


.)۱۷١/١( االمغنی)‎ )١(۰" 
.)٦٢٤١ /۱( لإحیاء علوم الدین)‎ )٢( 


۲۰۸ 


۔ کتاب صفة البی گا )٣(‏ باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 
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قال الزبیدي: قوله: لکن سمعت أي من آفواہ المشایخ أنە قَللهُ بدأ أي 
فيی قص الأظفار إلخء قال العراقی: لم أجد لە أصلاًء وقد أنکرہ أبو عبد الله 
المازري في الرد علی المصنف وشنع عليه بەء وقال فی (شرح التقریب): لم 
یثبت في کیفیة تقلیم الأظفار حدیث یعمل بەء وقد تعقب أبو عبد اللہ المازري 
في کتاب لە في الرد علی الغزاليء وبالغ فيی هذا المکان فی الإنکار عليه 
وقال: إنه یرید أن یخلط الشریعة بالفلسفة اھ. 
وقال الحافظ في (الفتح)''': لم یثبت في ترتیب الأصابع عند القص 
شيء من الأحادیث؛ لکن جزم النووي فی (شرح مسلم) بأنه یستحب البداءۃة 
بمسبحة الیمنی؛ ثم بالوسطیٰ؛ ثم بالبنصرء ئم الخنصرہ ئم الاإبھامء وفي 
الیسری بالبداءة بالخنصرء ثم بالبنصر إلی الإبھامء ویبداً في الرجلین بخنصر 
الیمنی إلی الإبھامء وفي الیسری بإبھامھا إلی الخنصرء ولم یذکر للاستحباب 
مستندا. وقال فی ا(شرح المھذب) بعد آأن نقل عن الغزالي : اُن المازری اشتد 
إنکارہ عليه: ولا بس ہما قاله الغزالي إلا فيی تأآخیر إبھام الید الیمنیء فالأولی 
اُن تقدم الیمنی بکمالھا علی الیسری؛ قال: وأما الحدیث الذي ذکرہ الغزالي 
فلا اَصل لەء وقال ابن دقیق العید: یحتاج من ادّعی استحباب ساغ الید فيی 
القص علی الرجل إلی دلیلء فإن الاطلاق یأبی ذلك . 
قال الحافظ : یمکن ان یؤخذ بالقیاس علی الوضوءء والجامع التنظیفء 
وذکر الدمیاطي أنه تلقی عن بعض المشایخ أن من قص أظفارہ مخالفاء لم 
یصبهہ رمد؛ وأنه جرب ذلك مدة طویلةء وقد نص أحمد علی استحباب قصھا 


یکانات بن ذلكک ابن بَطة مار 0 ×7 بحنصرہ ہ الیمنی؛ + تم 
مس لی" 


.)۳٣٤٤ /۱۰( ففتح الباري)‎ )١( 


۲۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ا (۳) باب )٦٦٢۸(‏ حدیث 


وفی شرح الإحیاء": قال العراقی: رأیت بعض شیوخنا یختار في قص _ 
الأظفار کیفیة أآخریء بحیث یکون القصّ مخالفاء وأنه یبد بمسبحة الید 
الیمنیء ئم بالبنصرء ثم بالإبھام؛ ثم بالوسطیء؛ ثم الخنصر؛ ثم بمسبحة 
الیسری کذلك علی المخالفةء ئثم بخنصر الرجل الیمنی؛ ثم الوسطی؛ تم 
الابھاِ ٹم بالاصبع المجاورة للختنصرء ثم المجاورۃ للاِبھام؛ ثم بإبھام 
الیسری؛ ثم الوسطی؛ ثم الخنصر؛ ثم المجاورة الإبھام ٹم المجاورة 
الکھی رقال> ا0ے نت لاس ال رھ کان گت اتا رخف 
فمن حین یقص علی مذا الوجه لم یرمد ورأیت ممن یذکرہ حدیثاً: ‏ من قص 
اظفارد مکالنا غرلکی مر الرتلاہ وعتا الع لا اصل لا لیت وکنا فص 
حصل ال - 

قال الزبیدي: قوله: من فَصّ أظفارہ مخالفاً ذکرہ الدمیاطيی عن بعض 
مشایخه؛ وھھنا کیفیة ثالثة مشھورة بین الناسء وقد سمعت شیخنا علي بن 
موسی الحسیني یذکر عن شیخه الشھاب اأحمد الملوي یقول: 

ضرا الاظافیر بالسۃ والافکے پبملٹیھاحخراسین ساڑھا اوعشیت 


المشایخء اھہ. وھذا المنظوم موافق للصورۃ التي تقدمت من کلام ابن 
بَطة الحنبلي؛ ونقله في االطحطاوي علی المراقی؛''' عن اشرح 
الشرعة۲. 

وقال فی افتح الباري): إن الإمام أحمد نَصّ علی هذہ الکیفیةء وآنکرھا 
ابن دقیق العیدء فقال: کل ذلك لا اأصل لەء وإحداث استحباب لا دلیل عليهء 


وھو قبیحٌ عندي بالعالمء نعم البدایة بیمنی الیدین والرجلین لھا أصل٤‏ وھو 


.)٦٢٤۹ص(‎ (١) 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٣(‏ باب ٰ )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


*٭ ق *٭ ؿ٭ٴ ؿ 4ؿ غ٭ ھ ےمج ٭ غ ٭ ےه 8ہک و ےج ے٭ فھ مم یم“ + 4ه یچ“ قؿ هی و مھ مه مج و مج و یج جو ھی و و مم مھ مم مم" مم و میم هو یج جج یج یو ی ھی مم ےم مم م مم جو" مم ہج 


آنه للا کان یعجبه التيمنُ فيی کل شيءء متفق عليهء وکذا تقدیم الیدین علی 
ال لین فیاسا علی الوضوی وما عريی عن النظم ھی فص الاظفار لعلی وغیرہ 
باطل: اھ. ٰ 

وئ یڈ الد المسفتا ر1 "''/ روي عنہ ق: (من قلم أظفارہ مخالفاً لم ترمد 
عینە أبداا یعنی کقول علی - رضی الله عنه ۔ فذکر النظم المذکور؛ قال: 
وبیانه وتمامه ھی (مفتاح السعادة)؛ وفيی اشرح الغزنویة): رويی نہ ایا بداً 
الیمنیء وزدگئ الغزالي لہ وجھا وجیھا٘ ولم نگیت فی اُصابع الرجلین نقل 
والاولی تخلیلھا کتقلیمھا . ٰ 
الہ زا سیت فی عصص شی وما یعزی من النظم فی ذلك للاٍمام عليء 
نم لان حجر: قال شیخنا : إنہ باطل: ا٢ھ.‏ 

قلت: ذکر العلامة الزرقانی ھذین النظمین المنسوبین إلی علي ۔ رضی الله 
عنه - والحافظ ابن حجر بأشعار عدیدة غیر النظم المذکورء قال ابن عابدین : 
قال فی (الھدایة) عن (الغرائب): ینبغی الابتداء بالید الیمنی والانتھاء بھا 
فیبداً بسباہتھا ویختم بإبھامھاء وفي الرجل بخنصر الیمنی ویختم بخنصر 
ضرغ ونقله القھستانی عن المسعودیة) اھ . 

قال الزبیدي : قال العراقي: اختلفت الأحادیث الواردة فی أیام الأسبوع 
بقص الأظفار فورد فيی بعضھا یوم الجمعةء وفی بعضھا یوم الخمیسء قال 


.)٦٦۹//۹( انظر : (رد المحتار؛ا‎ )١( 
قال السخاوي في (المقاصد الحسنة): لم یثبت في کیفیة قص الأظافر ولا في تعیین یوم‎ )٢( 
.)٦٦٦٤ لە شیء عن النبی اَل وما یعزی لعلی فباطلء انظر: (تذکرۃ الموضوعات) (ص‎ 


۲۹۱۱ 


۔ کتاب صفة النبی لا (٣(‏ باب )٢٦٢١۸(‏ حدیث 
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البیيھقي فی ا(اسلئخله الکد ی۲۷۷ روبنا عن ّ۳ جعفر سا قال : کان 
رسول اش گل یستحب أن یأآخذ من شاربه وأظفارہ یوم الجمعة. 


قال العراقی : وأما قصھا یوم الخمیسء فرویناہ فی حدیث مسلسل 
بذلك؛ أخبرني بە آبو العباس أحمد بن عبد الأحد الحرٴاني؛ ورأیته یقلم 
أظفارہ یوم الخمیس؛ قال: اخبرنا الحافظ عبد المؤمن بن خلف الدمیاطي: 
ورأیته یقص آظفارہ یوم الخمیس؛ فذکرہ الزبیدي بالسند المسلسل بالفعل إلی 
جعفر بن محمد یقلم أظفارہ یوم الخمیس . وقال: رأیت أبي محمد بن علي 
یقلم أظفارہ یوم الخمیس؛ وقال: رأیت الحسین بن علي - رضي اللہ عنه ۔ یقلم 
اأظفارہ یوم الخمیس؛ وقال: رأیت علیاً - رضی الل عنە ۔ یقلم أظفارہ یوم 
الغمسی وقا :رایت وسر-ل اللہ ََللِِ یقلم آظفارہ یوم الخمیس؛ ثم قال: لیا 
علیْ قصّ الظُفر ونتف الإبط وحلق العانة یوم الخمیس؛ والغسل والطیب 
واللباس یوم الجمعة)ء قال: وفی إسنادہ من یحتاج إلی کشف آحواله من 
المتاخرینء فأآما الحسین بن ھارون الضبیٔ؛ ومن بعدہء فثقاتء ثم ذکر لە 
طرقاً أآخری بالآسائید المختلفة . 

وقال الحافظ فی (الفتح)'': لم یثبت في استحباب قص الظفر یوم الخمیس 
حدیث: وقد أخرجه جعفر المستغفري بسند مجھول٠‏ ورویناہ فی (مسسللات 
التیمی) من طریقهء وأقرب ما وقفت عليه فی ذلك ما أخرجه البیھقي من مرسل أبي 
جعفر الباقر قال: (کان رسول اللہ ا یستحب أن یأآخذ من أظفارہ وشاربه یوم 
الجمعة)ء وله شامد موصول عن أبی ھریرۃء لکن سندہ ضعیفہء أخرجہ البيیھقي 
ایضاً فی (الشعب)ء وسئل أحمد عنهء فقال: یسن یوم الجمعة قبل الزوالء وعنه _ 
یوم الخمیس؛ وعنه یتخیرء وھذا هو المعتمدء آنه یستحب کیفما احتاج إليه . 


))۳ 
(۲) انظر: افتح الباري) (۱۰/ ٣‏ ۴). 


۲٥۰۲ 


۰ ۔ کتاب صفة النبی پل )٣(‏ باب )۱٦٦٢۸(‏ حدیث 


و وع و و ےھ ےم ےی یی مم و و یّ ےم وی وو و و ےم ےھچ و چو وو ویو ےو ےج جم ہے ے وو ےم ےم و و ے ےج ےج جج ےوہ ء۔ مج مم جم 


وأآما ما آخرجه مسلم''' من حدیث آنس: ہوقت لنا فی قَصّ الشارب: 
وتقلیم الاظفارء ونتف الاإبط وحلق العانة أن لا نترك آکثر من أربعین یوما): 
گنا ذََك ئے بعاء السببرولت رافرچة اصعات الین رفظ وٹ نا 
رسول اللہ قٌاء وآشار العقیلي إلی أن جعفر بن سلیمان الضبعي تفرد بە وفي 
حفظه شيء وصرح بالك او صتاال ‏ ےر کت بات ات داود والترمدي 
أآخرجاہ من روایة صدقة بن موسی عن ثابت؛ وصدقة وإن کان فیه مقالء لکن 
تبین ان جعفراً لم ینفرد یہ - 


ٹم قال الحافظ بعد ذکر روایات آخر في ذلك: قال القرطبي في 
(المفھم): ذکر الاربعین تحدید لآاکٹر المدة؛ ولا یمنع تفقد ذلك من الجمعة 
إلی الجمعةء والضابط في ذلك الاحتیاجء وکذا قال النووي؛ والمختار أن 
ذلك کلە یضبط بالحاجة. 

وقال في اشرح المھذب): ینبغي أن یختلف ذلك باختلاف الأحوال 
والأآشخاص؛: والضابط الحاجة في ذلك وفيی جمیع الخصال المذکورةء قال 
الحافظ : لکن لا یمنع من التفقد یوم الجمعةء فإن المبالغة فی التنظیف فیه 
مشروع؛ اھ . 

قلت: وذکر الموفق فی (المغني؟''' الحدیث المسلسل المذکور فی 
التقلیم یوم الخمیس بدون السندء وسکت عليه؛ فکأنه هو المرجح عند 
الحنابلة. 


وفی (الدر اتا ۳ یستحب قلم اظافیرہ یوم الجمعة؛ وکوئه بعد 


.)۲٥٢۸( (صحیح مسلم)‎ (١) 
0۱۹۸/۱ :7[( 


.)۲٦٦۸/۹( )۳( 


۲٥۰۳٣ 


٥‏ ۔ کتاب صفة البی ا )٣(‏ باب )۱٦٢١۸(‏ حدیث 
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الصلاةۃ أفضلء إلا إذا أخرّہ إليه تأخیراً فاحشاً فیکرہ؛ لأن من کان ظفرہ طویلاً 
کان رزقه تا وفيی الحدیث : امن فلم اظافیرہ یوم الجحمعة أعاذہ الله من 
البلایا إلی الجمعة الآخریء وزیادة ثلائة أیام)ء قاله ابن عابدین . 


قال الزرقانی''': أخرج البيھقی من مسند أبي جعفر الباقرء فذکر کما 
تقدم فی کلام الحافط ٹم قال: وله شاھد موصول من حدیث ابی ھریرة لکن 
سلئدہ ضعیف:؛ قال : (کان رسول اللہ ا بتقتص شاربه؛ ویقلم اأظفارہ پ وم 
الجمعة قبل ان یروح إلٰی الصلاةۃ)ء آخرجه الببھقی وقال: قال اُحمد: فی 


قال السصوطی ؟ وبالجملة فارجح الاقوال دلیلا رتتل“ یوم الحمعة؛ 
والأخبار الواردة فیه لیست بواھیة جداً مع أن الضعیف یعمل بە في فضائل 
الاعالہ اھ ٰ 


وقال (الطحطاوي علی المراقی؟'' فی استحسان القھستاني عن 
الزاھدي : یستحب ان یقلم ظفارہء ویقص شاربهء ویحلق عانتەء وینظف بدنه: 
فی کل آسبوع مرةء ویوم الجمعة أآفضلء ثم في خمسة عشر یوماًء والزائد علی 
الأربعین آثئمء وورد أن من استاك یوم الجمعةء وقص شاربهء وقلم أظفارہ 
ونتف إبطهء واغتسلء فقد أوجب: ونقل عن الثوري استحباب تقلیم الاظفار 
یوم الخمیس؛ وجعله بعض العلماء سبباً للغنیء وأحادیث یوم الجمعة آکثر فلا 
ماق تا 


وظاھر الأحادیث یدل علی أن القلم قبل الصلاةۃء فما في بعض الکتبء 
(١)‏ (شرح الزرقانی) .)۲۸٢/٤(‏ 


.)۲۱۸۳۴۳۲۲ /۷( انظر : ا کنز العمال)‎ )٢( 
.)٦٢٤۹ص(‎ )۳( 


۲٥ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٣(‏ باب (۸) حدیث 
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اذ بعدھا لیشھد لە بالصلات ِ يََوّل عليه ؛ لانه تعلیل في مقابلة النص؛ وقول 
سس ہے تپ س مو شم پر سیپ سار 
آنه لم یٹ نے ےت اف 


قال الموفق''': یستحب غسل رؤوس الأصابع بعد قص الأظفار وقد 
قیل: إن الحك بالأظفار قبل غسلھا یضر بالجسد؛ ویستحب دفن ما قلم من 
أظفارہ أو آزال من شعرہ؛ لما روی الخلَالُ بإسنادہ عن میل بنت مِشْرّح 
الأفْفر َرّیة قالت: رأیت أبي ُقلمْ أظفارَہ ویدفھا ویقول : زآیت رسول ال4 کاڈ 
یفعل 7 


وعن ابن جریج عن النبي قُْ قال: کان یعجبه دفن الدمء وقال مُهَنَاء 
شالت احمد عن الرجل یأخذ من شعرہ وأظفارہ أیدفنە أم یلقيه؟ قال: یدفنە: 
قلت: بلغك فیه شيء؟ قال: کان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ‏ یدفنەء وروینا 
عن النبي قل آنه آمر بدفن الشٌعر والأظفارء وقال: ١لا‏ یتلعب بە سحرة بني 


آدما اھ . 


وقال الحافظ'': ھذا الحدیث أخرجه الببھقی من حدیث وائل بن حجر 
نحوہء وقد استحب اأُصحابنا دفنھا لکونھا أَجزاءَ من الآدمی اھ. 


وقال الطحطاوی': وفی (الٰخانیة) : فی آن یدفن قلامة ظفرہ ومحلوق 
شعرہء وإن رماہ فلا باأ٘سء وکرہ إلقاؤہ فی کنیف أو مغتسل؛ لآأن ذلك یورٹ 


.)۲٦٦۹/۱( ە المغني)‎ )١( 


(٢)‏ قال الھیئمی : رواہ البزار والطبراني في (الکبیر؟ و(الأوسط) من طریق عبید الله بن 
سلمة بن وھرام عن أبيه وکلاھما ضعیف : راو ول (مجمع الزوائد؛ .)]٦٦۸ /٥(‏ 


".(۴) د(فتح الباري) )۳٣٤/١١(‏ 
)٤(‏ ممراقي الفلاح) (ص٤۳٦).‏ 


٥٥ 


٠۔‏ کتاب صفة النی ہا )٣(‏ باب )٦٣٦١۸(‏ حدیث 


ور 72 ۱ 
وفص الشار تی راع وو وا ا و ور او کھج وو و نوا کو وا و وو الو وو و و وٹ و او وو اون ہاو وا واتھو جو واواو 


داء وروی نہ گلا آمر بدفن۔الشعر :والظفرء وفالن: ة3 سارہ سحرة بني 
آدماء 20927 ضن اآجزاء الاووین فتحترم: وروی میتی" عن عائشة 
۔ رضي اش عنھا ۔ کان گلا یأآمر بدفن سبعة آشیاء من الاإنسان: الشعر 
والظفرء والحیضة؛ والسن؛ والقلفةء والمسحة؛ ولعل المسحة الخرقة التتی 
یمسح بھا ما خرج من الانسان من نحو دم اھ . 


(وقص الشارب) قال الحافظ: أصل القص تتبع الائر؛ وقیدہ في 
(المحکم) باللیلء والقصٰ أیضا إیراد الخبر تاما علی من لم یحضرہ٠‏ ویطلق 
ایضاً علی قطع شيء من شيء بآلة مخصوصةہ والمراد ھھنا قطع الشعر النابت 
علی الشفة العلیا من غیر استئصال؛ ثم قال: الشارب هو الشعر النابت علی 
الشفة العلیا . 

واختلف فی جانبيه وھما السبالانء فقیل: ھما من الشارب؛ ویشرع 
قصهھمامعه؛ وقیل: ھما من جملة شعر اللحیة؛ ئم القصل هو الذي في آکثر 
الأحادیث کما ھھناء وکذلك فی حدیث عائشة وأآنس عند مسلم وکذلك في 
حدیث حنظلة عن ابن عمر في البخاري؛ وورد الخبر بلفظ الحلق في روایة 
النسائيی في حدیث الباب؛ ورواہ جمھور اُصحاب ابن عیینة بلفظ القص . 


نعم وقع الأمر بما یشعر أن روایة الحلق محفوظةء کحدیث أبي ھریرۃ۔ 
عند مسلم بلفظ ١‏ جْٛزُوا الشوارب)ء وحدیث ابن عمر عند البخاري بلفظ 
(أحفوا)ء وفيی أآخری بلفظ ‏ أنھکوا)ء فکل ھذا یدل علی أن المطلوب المبالغة 
فی الإزالةء لآأن الجَرٌ قصٌ الشعر والصوف إلی أن یبلغ الجلدء وکذا الإحفاء 
والنھك المبالغة في الازالة: 


.٥ش١ کذا فی الأصل اھ.‎ )١( 


(۲) انظر: اکنز العمال) (۷/ ۱۸۳۲۰) نقلا عن الحکیم الترمذي . وزاد فيه بعد (الظفر؛ 
قالدمف وبدل (القلفة) (العلقة)ء وبدل (المسحة) (المشیمة)ء فلیتأمل . 


٥| 


٥٠۔‏ کتاب صفة النبی چا )٣(‏ باب )۱٦٢١۸(‏ حدیثٹ 
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قال النووي : المختار فی قص الشارب آأنہ یقصهہ حتی یبدو طرف الشفة 
ولا يحْمْه من آأصلهء وأما روایة ‏ اأحفوا) فمعناھا أُزیلوا ما طال علی الشفتین 
قال ابن دقیق العید: ما أدريی ھل نقله عن المذھب أو قاله اختیاراً منە لمذھب 
مالك. ٰ 


قال الحافظ''': صرح فی اشرح المھذب؛ بأن هذا مذھبناء وقال 
الطحاوي: لم آر عن الشافعی فی ذلك نصاًء وأصحابه الذین رأیناھم کالمزنی 
والربیع یُحُفونء وما أظنھم أخذوا ذلك إلا عنهء وکان أبو حنیفة وأصحابه 
انارپ عفقی لف رالھ حاقحصوف اق اتی الاغ ضی ہتر عرت 
الشفتینء قال أشھب: سألت مالکاً عمن یحفي شاریهء فقال: أری أن یبوجع 
ضرباأء وقال لمن یحلق شاربە: هذہ بدعة ظھرت فی الناس . 


وآغرب ابن العربيی فنقل عن الشافعی أنہ سسجت الحلقء ولیس ذلك 
سہرتا علل امعال قال التعای ۲ ااکح ات آلی حل ای یرت 
سعل 235-7 الاترغ کان احمد يُحفی إحفاء قفا وت علی أنە أولی من 
القصل٠‏ وقال القرطبي : قصّ الشارب بآن یأاخذ ما طال علی الشفة بحیث لا 
یؤذي الاکل؛ ولا یجتمع فيه الوسخء قال: والجَْر والإحفاء هو القص 
المذکورۃ ولیسن بالاستلصال: غند مالك: 


ذلكء قال الحافظ: المراد بہعضصض العلماء الطبری؛ فانہ حکی قولٰی مالك 
والکوفیینء ونقل عن أھل اللعة ان الإحفاء الاستصالء ثم قال: دلت السنة 


.)۳ ٣۷ /۱۰( لفتح الباری)‎ )١( 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٣(‏ باب ٦٤‏ س(۸١٢٦٢١)‏ حدیث 
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وقال ابن عبد البر: الإحفاء محتمل لأخذ الکل؛ والقص تفسیر للمراد 
والمفسر مقدم علی المجمل؛ وقد رجح الطحاوي الحلق؛ وقال ابن دفیق 
العید: لا أعلم أحداً قال بوجوب قصّ الشارب من حیث هو هو واحترز 
بذلك من وجوبە لعارضء وَكائه لم یقف علی کلام ابن حزم فی ذلكء فإنه قد 
رک ےر تو ہس وفی إعفاء اللحیة اتی اخضا 

وفيی '(الشرح کے٢۷٢۲‏ لابن قدامة: یستحب قص الشارب؛ لأنه من 
الفطرة ویفحش إذا طالء ولما روی زید بن ارقم قال قال النبی پا : من لم 
باغل شارت فلیس منا) رواہ الترمذي؛ وقال: ھذا حدیث صحیحہ ولا ینبغي 
ارت ۵ك اگٹر من أربعین یوما لما روی نس بن مالك قال: اوقٹ لنا في قص 
الشارب) الحدیث؛ رواہ مسلم وتقدم فرسان 


وقال الشیخ في نی 9الیذلە''': قال الأشقر: رأیت أحمد بن حنبل یحفي 
قارت نات سسحتت ۶ وقد سئل عن الإاحفاء: إنه السنة؛ اھہ. وقال 
الشیخ ابن القیم فی دالہدی)'' و اس الإمام احمد بن حنبل فقال الائرم: رأیته 
يُحفي شاربّه شدیداء وسمعثہ یسأل عن السنة في الشارب؟ فقال: یحفي؛ کما 
قال النبی قل: ٭اأحفوا الشوارب)؛ وقال حنبل: قیل لأہي عبد اللہ: تری 
الرجل یأخذ شاربه أو یحفیە؟ قال: إن أحفاہ فلا بس وإن أخذہ قصاً فلا 
باأُسء وقال أبو محمد فی (المغنيی): ہو مخیر بین ان یحفيه وبین ان یقصه من 
غير إحفاء اھ. 


وقال الغزالی'': قال قل: ١‏ سوا الشارب)ء وفی لفظ آخر (جْرُوا 


..)۱۵/(۰)) 

(۲) ہذل المجھود؛ (۸۵۸/۱۷). 
(۳) زلزاد المعاد؛ (۱/ ۱۷۳). 

.)٦٦٤١ /۱( ل(إحیاء علوم الدین)‎ )٤( 


۲۰۱۸ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا (۳) باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 
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الشوارب)ء وفی لفظ آخر ا حُمُوا الشوارب)ء أي اجعلوھا حفاف الشفة أ 
حولھاء وحفاف الشيء حوله؛ ومنه قوله تعالی: ہ٭اوتری المَلَبَکة حاویے ھن 
حول اَل ش4''ء وفی لفظ آخر ( أحفوا؛ وھذا یشعر بالاستثصال؛ وقوله: 
(احفوا) یدل علی ما دون ذلك؛: والاحفاء القریب من الحلق؛ نقل عن 
الصحابة : نظر بعض التابعین إلی رجل أحفی شاربهء فقال: ذکرتنی أُصحاب 


وغیرہ؛ لان ذلك لا یستر الفمء ولا یبقی فيه غمر الطعام. 
قال الزرقانی'''' فی باب السنة فی الشعر: أخرج الطبراني والببھقيی عن 
ورافع بن خدیجء وأہا سید الانصاري؛ وسلمة بن الاأکوعء وآبا رافع ینھکون 


و 


ا ھ2 رت را اقضررب تار سے نا اط فرح 
فی (کتاب القوت)ء وقولهە: ھذا یشعر بالاستثصال؛ إليه ذھب ابن عمر وبعض 
التابعین؛ وھو قول الکوفیین وأکثر الصوفیةء حتی قال بعضھم: من اُحفی 
ضارے ظر اھ الف و اسللرا یا ورد سی ظ2 گ راہ افتراہ راتیکرے 
والقص ان یقص منە حتی یبدو طرف الشفةء وھو خُمُرٹھاء ولا یحفيه من 
أُصلهء وو قول مالكء والشافعی؛ وکان مالك یری الحلق مُْلَةَ وقد أجمعوا 
علی الاستحبابء وخالفھم الظاھریةء فقالوا بالوجوب . 

ٹم اختلفوا ھل یقصّ طرفاہ أیضاًء وھما المسمیان بالسبّالینء أو پُتٌرکان 
کما حُکِي عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وغیرہ؟ وکرہ بعضھم بقاء السبال لما فیه 
)0 سور ال2 الا 8 ۷8. 

.)۳۳٤٣/٤( ؛ شر الزرقانيی)‎ )٢( 


۲٥۰۹ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٣(‏ باب )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


من التشبه بالاعاجمء بل المجوسء قال العراقی: ھذا أولی بالصواب لما رواہ 
ابن حبان فی (صحیحہ) من حدیث بن عمر ۔ رضصي الله عنه ء قال: ڈگ 
لرسول الله ایا المجوس؛ فقال : اإنھم یوفرون سبالھم ویحلقون لحامهم 
فخالفوھم) فکان ابن عمر ۔ رضي الله عنه ۔یجز سبالهء کمایجز الشاة 


وفي (الخمیس): أورد الکرماني في امناسکه) إثم تطویل الشوارب 
وعقوبتهء فقال: قال النبي قَل: (من طول شاربه عوقب بأربعة أشیاء لا یجد 
شفاعتي؛ ولا یشرب من حوضي؛ ویعذب في قبرہ ویبعث ال إليه المنکر 
والنکیر فی غضب) ٴھ. 


قال الطحطاوي علی ا المراقی)''': یستحب إحفاء الشوارب؛ نراہ أفضل 
من قصھاء وعن الشعبي کان یقصل شاربه حتی بظھر طرف الشفة العلیاء وما 
قاربہ من أعلاہء ویأخذ ما شذْ مما فوق ذلكء وینزع ما قارب الشفة من جانبي 
الفمء ولا یزید علی ذلكء قال فی افتح الباري): هذا أعدل ما وقفت عليه من 
الاثار؛ ویشرع قص الشٌبالین مع الشارب؛ لآأنھما منهء کما استظھرہ في افتح 
الباريی)ء واستثنی مشایخنا المجاهدَء فقالوا: یندب لە توفیر أظفارہ؛ لانھا 
سلاح َکَاَرََٰةۃ لاتھا اُھیب فی عین العدو اھ. 

وفيی (الدر ےتا حلق الشارب بدعة؛ وقیل: سنةء قال ابن 
عابدین : مشی عليه في (الملتقی)ء وعبارة (المجتبی) بعد ما رمز للطحاويی: 


حلقه سنةء ونسيه لی بی حنیفة وصاحےہه: والقثص منه حتی یوازيی الحرف 
الاعلی فی الشفة العلیا سنة بالإجماع؛ اھ. 


5۸ رض‎ (١( 
.)٦۷٠/۹( )٢( 


۲٠٠ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٣(‏ باب )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


(ونعف الإبط) قال الحافظ''': بکسر الھمزة والموحدة وسکونھاء وھو_ 
المشھورء یذکر ویؤنث؛ وبتادی اأصل السنة بالحلقء ولا سیما من یؤلمه _ 
النتف؛ وقد آخرج ابن بی حاتم فی امناقب الشافعي) عن یونس بن _ 
عبد الاعلی؛ قال: دخلت علی الشافعی ورجل یحلق إبطهء فقال: إنيی علمت 
ان السنة النتف؛ ولکن لا أقوی علی الوجع؛ قال الغزالي: هو في الابتداء 
موجع؛ لکن یسھل علی من اعتادہء قال: والحلق کافِ؛ لان المقصود 
النظافةء وتْعُقٌب بآن الحکمة فی نتفه أنە محل للرائحة الکریھةء وإنما ینشأ ذلك 
من الوسخ الذي یجتمع بالعرق؛ فیتلبّدً ويْھَْمْء فشرع فيه النتف الذي یضعفهء 
فتخف الرائحة بە بخلاف الحلقء فإنه یقوي الشعر؛ ویھیجە؛ فتکثر الرائحة 
لذلك . 

زقال. این ذقیق اعد من نظر إلی اللفظ وقف مع النتف؛ ومن نظر إلی 
المعنی آجازہ بکل مزیلء لکن بَيّنَ ان النتف مقصود من جھة المعنی فذکر 
نحو ما تقدمء قال: وھو معنی ظاھر لا پھمل؛ فاإن مورد النص إِذا احتمل 
بعی فتانا یحتمل آج رن مقصوداً فی الحکم: ٭ لا یتركء والذی یقوم مقام 
النتف في ذلك العْور کی الف فقد یتاأذی صاحبه بە ولا سیما إن 
کان جلدہ رقیقاء وتستحب البداءة في إزالته بالید الیمنیء ویزیل ما فی الیمنی 
باصابع الیسری؛ وکذا الیسری إن آمکن وإلا فبالیمنی؛ اھ. 

وفی (المحلی): قال الطیبي: نتفھا سنةء ویحصل أیضاً بالحلق والنورة 
وقیل : فيی وجه تخصیعھا بالنتف أنه محل الرائحة الکریهة باحتباس الابخرة 
عد السف قلعت رت اسزل اس داتعاع تی آھ ٰ 


قال الزرقانی''': قد جاء عن جماعة من الصحابة بیاض إبطيه قٌياء فقال 


.)۳٤٣٣ /۱۰( افتح الباری)‎ )١(" 
:)۲۸۵۸/( لشرح الزرقانيی)‎ )۲( 


.۱ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پل (۳) باب )٦٦٢۸(‏ حدیث 


الطبريی: من خصائصۂہ قلٍ ان الإبط من جمیع الناس متغیر اللون إلا هو عليه 
الصلاة والسلامء ومثله القرطبي؛ وزاد: وأنە لا شعر عليهء ونازعه الولي 
العراقیء وقال: لم یثبت بوجە؛ والخصائص لا تثبت بالاحتمال؛ ولا یلزم من 
ذکر آنس وغیرہ بیاض إبطيه ان لا یکون لە شعرہ فإن الشعر إذا نتف بقي 
المکان أبیض؛ وإن بقی فیه آثار الشعر . 

وقال عبد اللہ بن أفرم'' وقد صلی معه قل: کنت أنظر إلی عفرة 
إبطيهء حسنه الترمذي'' والعفرة بیاض لیس بالناصعء کما قاله الھروي 
وغیرہء وھذا یدل علی أن آثار الشعر هو الذي جعل المکان أعفر؛ وإلا فلو 
کان خالیاً عن نبات الشعر جملة لم یکن أعفر. نعمء الذي نعتقدہ أنە لم یکن 
لإبطيه رائحة کكریھةء وقال الحافظ : اختلف فی المراد ببیاض إبطيهء فقیل: لم 
یکن تحت إبطیه شعرہ فکانا گُلوٴنِ جسدہہ وقیل : کان لدوام تعاھدہ لە لا یبقی 
فیہ شع ٴھ. 

وقال الزبیدي: ذکر بعض الشافعیة آنە قَليُ لم یکن لە شعر تحت إبطهء 
لحدیث آنس المتفق عليه أنە قل کان یرفع یدیه فی الاستسقاء حتی يْرَیٰ بیاض 
إبطيهء ثم ذکر ما تقدم من کلام الزرقانيی: وذکر لحدیث عبد اللہ بن أقرم 
آخرجهہ الترمذي وحسنەء والنسائی؛ وابن ماجهء وفي (المحلی): ما یروی لم 
یکن في إبطە قَلٍُ شُعْرٌّ لم یصحء وحدیث ایری بیاض إبطيه) لا یدل عليه کما 
زعم اھ, 

(وخلق الَعانة) وَلفظ البخاری فی حدیت الباب بدله فالاستحداذ1 قال 
الحافظ”': استفعال من الحدیدء والمراد بە استعمال الموسیٰ فی حلق الشعر 


.)۳٣/٢ /۳( وۃالاصابة)‎ ء)٤٥٢٥‎ /٢( انظر ترجمته فی (أآسد الغایة؛‎ )١( 
.)۲۷۰١( أُخرجہ الترمذديی‎ (٢( 
.)۳٣٤ /۱۰( تح الباري؛‎ )۳( 


۲۲٢ 


٥‏ ۔ کتاب صفة البيی ا )٣(‏ باب )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


من مکان مخصوص من الجسد: قال النووی : الاڈ بالعانة الشعر الذي فوی 
دُگر الرجل وحواليه؛ وکذا الشعر الذي حوالي فرج المرأةۃ ونقل غن ای 
العباس بن سریج : آرد الشعر النابت حول حلقة الدبر . 


فتحصل من مجموع ھذا استحباب حلق جمیع ما علی القبل والدبر 
وحولھماء وقال أبو شامة: العانة الشعر النابت علی الرکب ۔ بفتح الراء 
والکاف - وھو ما انحدر من البطن٠‏ فکان تحت أنثیيه وفوق الفرج؛ وقیل: 
ظاھر الفرج؛ وقیل: الفرج بنفسه؛ سواء من رجل أو امرأۃء قال: ویستحب 
إماطة الشعر عن القبل والدبرء بل هو من الدبر أولی خوفاً من أن یعلق شيء 
من الغائط فلا یزیله المستنجی إلا بالماءء ولا یتمکن من إزالتہ بالاستجمار . 


وقال ابن دقیق العید: قال أھل اللغة : العانة الشعر النابت علی الفرجء 
وقیل: هو منبت الشعر؛ قال: وھو المراد فی الخبر وقال ابن العربی: شعر 
الا ار او الات لاہ غلت ات ت اثرے: بعلات شر 
الابطء قال: وأما حلق حول الدبر فلا یشرع وکذا قال الفاکھي في (شرح 
العمدة): إنه لا یجوزء ولم یذکر للمنع مستنداء والذي استند إليه أبو شامة 
قويٌء بل رہما تصور الوجوب في حق من تعین ذلك في حقه؛ کمن لم یجد 
من الماء إلا القلیلء وأمکنە ان لو حلق الشعر ان لا یعلق بە شيء من الغائط 
یحتاج معه إلی غسلهء قال ابن دقیق العید: کان الذي ذھب إلی حلق ما حول 
الدہر ذکرہ بطریق القیاس؛ ١ھ‏ 

وقال الزبیديی: اختلف اللغویون في العانةء فقال الآزھري وجماعة: 
منبت الشَعَر فوق قُبل الرجلء والشعر النابت علیھا الإسب''' والشعرةء وقال 
ابن فارس : العانۂة اللإڈسب؛ وقال الجوھری : هي شعر الرکب؛ وقال ابن 
)١(‏ الإسب: شع الوّگب آو الفْرُّج أو الإست. 


۲۳ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا (۳) باب )٥٦١۸(‏ حدیثٴْ 


الاأعرابي واہن السکیت: استحذً واستعان: خحَلَق عانتهء وعلیٰ اھت 
الشعر النابتء وفيی حدیث بني قریظة: ( من کان لە عانة فاقتلوہاء ظاھرہ دلیل 
لھذا القولء وصاحب القول الاول یقول: معناہ من کان لە شعر عانةء فحذف 
للعلم بەء واختلف الفقھاء فی تفسیر العانة التی یستحب حلقھاء فالمشھور 
الذي عليه الجمھور: أُنھا ما حول ذکر الرجل وفرج المرأة؛ ٹم ذکر قول 
النووي تبعاً لابن سریج المذکور. 

قال الطحطاوي علی االمراقی!'': العانة هي الشعر الذي فوق الذکر 
وحواليه وحوالي فرجھاء ویستحب إزالة شعر الدبر خوفاً من ان یعلق بە شيء 
من النجاسة الخارجةء فلا یٹمکن من إزالته بالاستجمارء اھ. 


وقال ابن رسلان: وفي (کتاب الودائع) لأبي العباس : العانة الشعر 
ُا الا(استحباب؛ فلم أُر فيه شا غیر ھذا٘ اھ. 


ٹم قال الحافظ''': قال النووي: ذکر الحلق لکونە هو الأغلب؛ وإلا 
ٹینجرز الَازَالةنالتورہ''' والتتفت و فیرماء قد ٹل آحبدعن آأكدذ العانة 
بالمقراض؟ فقال: اُرجو أن یجزئ؛ قیل: فالنتعف؟ قال: وھل يَقوَیٰ علی ھذا 
ار تال ا نت 2 لا بل خرنا اقلق قاع مسر ات اف 
الابطء فإنه بالعکس؛ لآنه تحتبس تحته الأبخرۃء بخلاف العانةء والشعر من 
الابط بالنتف یضعف؛ وبالحلق یقوی؛ فجاء الحکم في کل من الموضعین 
لیت ٰ 


.)٦٣١٤ص(‎ (١) 

.)۳ ٣٤ /۱۰( اھفتح الباری)‎ )٢( 

(۳) النورة: حجر الکلس؛ ئثم غلبت علی أخلاط تضاف إلی الکلس من زرنیخ وغیرہ؛ 
۲٣٤‏ 


۔ کتاب صفة النبی لا )٣(‏ باب ٰ )١۸(‏ حدیث 


۱ وقال النووی وغیرہ: السنة فی العانة الحلق بالموسیٰ فی حق الرجل 

سو و سو سی سوا یم ور م س ریس 

ال وت ینا : الأولی فی حق الرجل الحلق: وفی حق المرأة 
النتف:؛ ہوں نان فه سر علی المرأۃ ض٭ :0 سن ہی 
چہ یں کور رت لاق اع رض عغط: 

قال ابن العربي: إن کانت شابة فالنتف فی حقھا أولی؛ لآنە بربو مکان 
النتف؛ وإن کانت کھلة فالأاولی فی حقھا الحلق؛ لآن النتف پُرُخی المحل: 
امن فأحَارہ ودک اک یفعلہ؛ وفه حدیث عن ام سلمة آخرجهہ ابن ماحه 
والبيھقي ورجاله ثقات: ولکنه اعله بالارسال: وأنکر ات صحتہ+؛ ولفظه: 
۷إن النبی اَل إِذا طلی وَلِىَ عانته بیدہاء ومقابله حدیث انس: ‏ آن النبی ئل 
کان لا یتنور وکان إذا کثر شعرہ حلقه)ء ولکن سندہ ضعیف جدأء ١اھ.‏ 

قال الزرقاني''': رویٰ الخرائطي عن أم سلمةء أن النبی قل کان بَنَوْرُہ 
الرجل؛ فإذا بلغ مراقه تولی هو ذلك؛ قال ابن القیم : ورد فی النورۃة اأُحادیث: 
ھذا اُمٹلھا قال السیوطي : ھو مبت؛ واأجود اسناداً من حدیٹ النفیء فیقدم 
عليهء واستعمالھا مباح لا مکروہ وقال الزبیدي : یستحب [إزالته بالحلقء وھو 
الذي فی الحدیث عند الجماعة عن فی ھریرة؛ أو بالنورةء وھو أنظف؛ 
بالقصل بالمقراض٠‏ آٌو بالنتف؛ وتحصل السنة بکل منھاء إذ المقصود حصول ٍ 
النظافةء قال المناوي : الحکمة فےه التنظف مما یکرہ عادقف والتحسن للزوجین 
وھو للتراة اکب اھ . 


.)۲۸۵ /٥( ؛شرح الزرقانی)‎ )١( 


۰۰۰۵ 


٠٥‏ ۔ کتاب صفة النبی چا )٣(‏ باب )۱٦٢١۸(‏ حدیث 





7 شر تل 
والاختتان . 





وقال الموفق'٭: الاستحداد مستحبٔ؛ لأنە من الفطرةۃ وبأي شيء آزاله 
ساحداتاه بای بد لات آفصسرد انال قل لی عد 4ة ابا ال 
ىِفْلَته بالمقراض وإن لم یستقص؟ قال: آرجو أن یجزئه إِن شاء اللہ قیل: ما 
تقول فی النتف؟ قال: وھل یقوی علی هذا اأحد؟ انتھی مختصرا. 


وفی (الدر "کا بد یستحب حلق عانته فی کل أسبوع مر قال ان 
عابدین : قال فی (الھندیةا: یبتدئ من تحت السرة؛ ولو عالج بالنورة یجوز: 
وفي (الاشباہ): السنة في عانة المرأۃ النتف؛ اھ. ٰ 


وقال الطحطاوي''': السنة فی حلق العانة أُن یکون بالموسیٰ لأنه یقوي؛ 
وأاصل التة یتأدی بکل مزیل لحصول المقصود وھو النظافةفق وسواء 7 ذلك 
الرجل والمرأةۃء وقال النووي: الأولی فی حقه الحلق وفيی حقھا النتفء اھ. 
بدله (الختان)ء قال الحافظ : بکسر المعجة وتخفیف المثناةۃ مصدر ختن؛ اي 
والختان اسم لفعل الخاتنء ولموضع الختان اأیضا کما فی حدیث عائشق لإذا۔_ 
التقی الختانان)ء والأول المراد ھھناء اھ. قال المجد: ختن الولد یختنہ فھو 
ختین ومختون: قَطع غَزلَنه اھ. 

قال النووی: یسمی ختان الرجل إعذاراً بذال معجمة؛ وختان المرأة 
235ص7 بخاء وضاد معجمتین ؛ وقال 7- شامة: کلام أُمل اللغة یقتضی 7 تسمبهة 
الکل إعذاراء والخفض یختص بالنساء. 

.)۱۱۷ /۱( ەالمغنی)‎ )١( 


.]٦۷۱ /۹( )۲( 
.)٦٢٤ص(‎ (٣( 


۲٦ 


۔ کتاب صفة النبی پل (۳) باب )۱٦٢١۸(‏ حدیث 


۶ 


قال الماوردي: ختان الذکر قطع الجلدة التي تَعَطي الحشفةء والمستحب 
آ0 روغب فی اضلیاعنة اون الحیٹہت راؤل ساپ الا لا کی اما 
یتخشی بە شيء من الحشفةء وقال إمام الحرمین: المستحق في الرجال قطع 
القلفةء وھي الجلدة التيی تغطي الحشفة حتی لا یبقی من الجلدة شيء مُنَدَل 
وقال ابن الصباغ: حتی تنکشف جمیع الحشفةء وقال ابن کج فیما نقله 
الرافعي : یتادی الواجب بفقطع شيء ممافوق تخس وإن قَل بشرط آن 
یستوعب القطع تدویر رأسھاء قال النووي: هو شاذ؛ والمعتمد الأول؛ قال 
الإمام: والمستحق من ختان المرأة ما ینطلق عليه الاسم . 

قال الماوردي: ختانھا قطع جلدة تکون في أعلی فرجھا فوق مدخل 
الذکر؛ کالنواۃ و کعرف الدیيك؛ والواجب قطع الجلدة المستعلیة منە دون 
استصاله؛ وقد آخرج آبو داود من حدیث أم عطیة أن امرأة کانت تختن 
بالمدینةء فقال لھا النبي للا : ١لا‏ تٹھکي؛ فإن ذلك احظی للمرأأة٥ء‏ وقال: إنه 
لس ناقری قال الحافظ!*': وله شاھهدان من حدیث انس وحدیث ام یمن 
عند أبي الشیخ؛ وآخر من حدیث الضحاك بن قیس عند البيھقی؛ اھ. 

قال النووي'''': الواجب في الرجل أن یقطع جمیع الجلدة التی تغطي 
الحشفة حتی ینکشف جمیع الحشفة؛ وفي المرأة یجب قطع آدنی جزء من 
الجلدة التي في أعلی الفرج؛ ٴھ. 

قال الحافظ : آفاد الشیخ أبو عبد اللہ بن الحاج في (المدخل) أنە اختلف 


.)۳٣٤ /٥١( انظر: افتح الباريی؛‎ )١( 
.۲٦٤۸ /۳( اشرح صحیح مسلم) للنووی‎ ("٢( 


۹۷ 


۔ کتاب صفة النبی ڑا )٣(‏ باب )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


مکرتا استحب إمرار الموسی علی الموضع امتثالاً للامس قال فی حق المرأة 
کذلكء ومن لا فلا اٰھ. 


وفی (الدر المختار١:‏ لو ختن ولم یقطع الجلدة ة کلھا پنظر فان قطم اکٹر 
من النصف کان ختاناء وإن قطع النصف ففما دونە لا یکون ختاناً یعتد بە لعدم 


الختان حققة؛ اھ . 


وقال الغزالي فی 0(الإحیاء''': ینبغي أن لا یبالغ في خفض السرا: 
لتوله ق٤‏ لام عطیةء وکانت تخفض: یا آم عطیة أَیِنٌی ولا تٹھُکی: ٠‏ فانه 
ری وو نماد رجہ اسر 
جماعھا. 


قال الزبیدي : رواہ الحاکم والببھقی سر ایت الف ا ین نس لا 
داود نحوہ من حدیث أم عطیةء وکلاھما ضعیف؛ والإشمام هو آن یکون بین 
بینء والنھك هو المبالغة في العمل؛ قاله الزمخشري؛ وقوله: آکثر لماء الوجه 
ودمەء لان شھوتھا تبقی بالإشمامء فیرجع الدم إلی الوجەء ویظھر فیه الطراوۃ. 

وقوله: أحسن فی جماعھا؛ لن الخافضة إذا استأاصلت جلدۃ الختان 
لت فو عیا ٠‏ فکرھت الجماع؛ لے خائ يا صصح علباہ کا :اذا 
ترکت بحالھا فلم تاخذ مٹھا شیئاً بقیت غلتھاء 8ھ 
فتقع فی الزنا فأاخذ بعضھا تعدیل للخلقة اھ. 


ئم اختلفوا فی حکم الختانء قال الحافظ فی (الفتح)'': قد ذھب إلی 


.)۲٦٤٤ /۱( فإحیاء علوم الدین)‎ )١( 


)(۲( ذکرہ الھیثمي ‏ ہ٠‏ في کتاب اللباس ؛ ( مجمع الزوائد) /٥(‏ ۱۷۲)ء وقال: رواهہ الطبرانيی ففي 
(الأوسط) وإسنادہ حسن . 


(۳( افتح الباری) .)۳٣٣/۱(‏ 


۲۸ 


٥۔‏ کتاب صفة النبی کا (۳) باب )١٦٦١٢١۸(‏ حدیث 


وجوب الختان دون باقيی الخصال الخمس المذکورة فی حدیث الباب الشافعي 
وجمھور اُصحابه؛ وقال بە من القدماء عطاء حتی قال: لو أسلم الکبیر لم یتم 
إِسلامہ حتی یختن؛ وعن احمد وبعض المالکیة یجب؛ وعن اي حنیفة واجب 
لیس بفرض؛ وعنہ سنة یأئم بترکەء وفی وجه للشافعیة لا یجب في حق النساء: 
وھو الذي أوردہ صاحب (المغني) عن اأحمد؛ وذھب آکثر العلماء وبعض 
الْقاة الی آله-ل پراعبت لعونث لاف اوس رف27 ا لتاق یڈ 
للرجالء مکرمة للنساء)ء وھذا لا حجة فيه لما تقرر آن لفظ السنة إذا ورد في 
الحدیث لا یراد بہ التيی تقابل الواجب؛ لکن لما وقعت التفرقة بین الرجال 
والنساء في ذلك دل علی ان المراد افتراق الحکم. ٰ 

وتعقب بأنه لم ینحصر في الوجوب٠‏ فقد یکون في حق الرجال آکد منە 
فی حق النساءء آو یکون فی حق الرجال الندبء وفي حق النساء الإباحة إلی 
آخر ما بسط في دلائل الوجوب؛ والجواب عنھا أشد البسطء فارجع إليه لو 

وقال النووی''': الختان واجب عند الشافعی وکثیر من العلماء؛ وسنة 
عند مالك وآکثر العلماء وھو عند الشافعی واجب علی الرجال والنساء 
خنعاء رالراجت لی الرحل آھ رکفم جئے العافۃالی تقطی تح 
تتکشف جمیع الحشفةء وفي المرأة یجب قطع آدنی جزء من الجلدة؛ اھ. 

قال الزبیدي: اختلف العلماء فی حکمەه؛ فذھب آکثر العلماء إلی أنه 
سنةء ولیس بواجب؛ وھو قول مالك وأبی حنیفة فی روایةء وفی آخری عنه 
واجب؛ وآأخری عنە یأئم بترکە: وإليه ذھب بعض أصحاب الشافعيی؛ وذھب 
الشافعي إلی وجوبە مطلقاء وذھب أحمدء وبعض أصحاب الشافعي إلی أنه 
واجب في حق الرجالء سنة فی حق النساء اھ. 


.)٦٢١۸ /۱( (شرح صحیح مسلم للنووي‎ (١) 
۳۰۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النی گل (۳) باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 


قال الموفق'': الختان واجب علی الرجال ومکرمة فيی حق النساء؛ 
ولیس بواجب علیھن؛ ھذا قول کثیر من اُھل العلم قال أحمد: الرجل أَشدٌ 
فی ذلك لأنه إذا لم بختتنء فتلك الجلدہً مُدَا ۃٌ علی الکَمَرةء ولا ئتقٌی ما تم 
والمرأةۃ اأُھمونء وکان ابن عباس - رضي ا عنھما ۔ يُتددِ فی ذلكء وروي عنه 
أنه لا حج لە ولا صلاة لە یعنی إذا لم یختتن والحسن پُرححُص فيهء یقول: 
إإذا أسلم لا یبالي ان لا یختتن ویقول: اُسلم الناسٌ الاسود والابیضٴشء لم 
يَغْتْشْ أحذ منھم ولم یختتنواء والدلیل علی وجوبە ان ستر العورة واجب؛ 
فلولا ان الختان واجب لم یجز ھهتك حرمة المختون بالنظر إلی عورته من 
أ٘جلەء ولأنه من شعار المسلمین؛ فکان واجباً کسائر شعارهمء اھ. 


وذکر ابن قدامة فی (الشرح الکے 0 ناقری ا ین علی المر ا 
ا٘یضاً کالرجل؛ ولم یذکر الموفق ھذہ الروایة. 


قال الحافظ'''': والاستدلال بکشف العورة أقدمء من نقل عنه الاحتجاج 
بھذا ابو العباس بن سریج نقله عنه الخطابي وغیرہ وذکر النووي أنە راہ فيی 
اکتاب الودائع) المنسوب إليهء قال: ولا أظنه یثبت عنه قال آبو شامة: وغبّر 
عنہ جماعةً من المصنفین بعدہ بعبارات مختلفةء کالشیخ أبيی حامدء والقاضي 
خس ڑا بی الفرج السرخسی؛ والشیخ ٹی (المهذب)ء وتعقبه عیاض بأن 
ود العورة مباح لمصلحة الجسم والنظر إلیھا یباح للمداواۃ ونس ذلك 
واجباً بالإاجماعء وإذا جاز فی المصلحة الدنیویة کان في المصلحة الدینیة 
اُولی؛ والاستدلال بکونە شعاراً سبقه الخطابي وتعقبه أبو شامة کما في (الفتح) 
3تار ھی سی گایا اعت اھ 


.)٦٦٤١/۱( (المغني)‎ ()١( 
.)۳٤٣٣ /۱١( افتح الباری)‎ )٢( 


۲۷۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا (۳) باب ٰ )٢٦٢١۸(‏ حدیث 
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وقال الباجي''': الاختتان عند مالك من السنن کقص الأظفارء وحلق 
العانة؛ وقال الشافعيی: واجب؛ وھو مقتضی قول سحنون؛ واستدل القاضي 
أبو محمد علی نفي وجوبە بأنه قرنه النبي پل بقص الشارب؛ ونتف الاإبطء 
ولا خلاف ان ھذہ لیست بواجبة وھذا استدلال بالقرائنء وأاکثٹر أصحاہنا علی 
المنع منە؛ وروی ابن حبیب عن مالك: من ترکه من غیر عذر ولا علة لم تجز 
إمامته ولا شھادته. ْ 

ووجه ذلك عندي آن ترك المروءة مؤثر فی رد الشھاد ومن تركه 
الاختتان من غیر عذر فقد ترك المروءة فلم تقبل شھادتهء وأما الخفاض فقد 
قال مالك: اأحب للنساء قص الأظفارء وحلق العانة والاختتان مثل ما هو 
علی الرجال؛ قال: ومن ابتاع أمة فلیخفضھا إن آراد حبسھاء وإن کانت للبیع 
فلیس ذلك عليه قال مالك: والنساء یخفضن الجواري؛ وقال غیرہ: وینبغی 
ان لا یبالغ فی قطع المرأة اھ. ٰ 

وفی (الدر المختار۷'': الختان سنة کما جاء فی الخبرء وھو من شعائر 
الإسلامء فلو اجتمع أھل البلدة علی ترکه حاربھم الإمام فلا یترك إلا لعذر؛ 
وختان المرأةۃ لیس بسنةء بل مکرمة للرجال؛ وقیل: سنةء قال ابن عابدین: 
قولهە: مکرمة للرجال؛ لآنه ألذ في الجماع؛ وقوله: قیل: سنةء جزم بە 
البزازي؛ وقال: لکن لا کالسنة فی حق الرجال؛ وفي کتاب الطھارة من 
(السراج الوھاج): آن الختان سنة عندنا للرجال؛ والنساءء وقال الشافعي : 
واجب؛ وقال بعضھم: سنة للرجال مستحب للنساء اھ. 

وفی (المحلی): ختان المرأةۃ لیست بسنة عند أبی حنیفةء لکنە مکرمة کما 
فی (الدر المختار). ۱ ٰ 


.)۲۳۲ /۷( المتتقی؛‎ ٦ )١( 
.)٥٥ /٥۰١( )۲( 


۲۷۱ 


٠‏ ۔ کتاب صفة البی ہا )٣(‏ باب )٣٦١۸(‏ حدیث 


ٰ ٹم اختلفوا في وقتهء قال النووی: الصحیح من مذھبنا الذي عليه جمھور 
اأصحابنا ان الختان جائز فی حال الصغرء لیس بواجب٠‏ ولنا وجه أأنهە یجب 
علی الولي آن یختن الصغیر قبل بلوغەء ووجه أنە یحرم ختانه قبل عشر سنینء 
وإذا قلنا بالصحیح؛ استحب آن یختن فی الیوم السابع من ولادتەء وھل 
یحسب یوم الولادة من السبع آم تکون سبعة سواء؟ فيه وجھان؛ أظھرھما 


وقال الحافظ فی (الفتح۷*'“: اختلف فی الوقت الذي یشرع فيه الختان: 
ڈال اقضاررھ2 1ه رفاق تک رىرب و تھ اتسنہ ٹرتے اق عروبت 
البلوغء ووقت الاستحباب قبلء والاختیار یوم السابع من بعد الولادةء وقیل : 
من یوم الولادةء فإن أخحر ففي الأربعین یوماًء فإن أخحر ففی السنة السابعةء فإن 
بلغ وکان نضواً نحیفاً یعلم من حاله أنه إذا اختتن تلف؛ سقط الوجوبء 
وت ا جرے کت قب سے 


وذکر القاضی حسین أنه لا یجوز ان یختتن حتی یصیر ابن عشر سنین ؛ 
ئن یومُ ضربه علی ترك الصلاةء وألم الختان فوق ألم الضرب؛ فیکون أولی 
بالتآخیرء وزَیّفه النووي فی (شرح المھذب). ٰ 


وقال إمام الحرمین: لا یجب قبل البلوغ؛ لان الصبیٔ لیس من أھل 
العبادةۃ المتعلقة بالبدنء فکیف مع الالمء قال: ولا یرد وجوب العدة علی 
الصبیة؛ لان لا پتعلق یه تعے) بل هو مضی زمان محض؛: وقال أبو الفرج 
السرخسی : فی ختان الصغیر مصلحة من جھھة أن الجلد بعد التمییز یغلظ 
ویخشنء فمن ثم جَوّزٌ الائمة الختان قبل ذلك. 


.)۳٤٣٣ /۱١( ہفتح الباري)‎ )١( 


۲۷۲ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٣(‏ باب )١٢٦٢١۸(‏ حدیث 


ونقل ابن المنذر عن الحسن ومالك کراھة الختان یوم السابعء لآنە فعل 
الیھود وقال مالك: یحسن إِذا أثغر أي آلقی ثغرہء وھو مقدم آسنانەء وذلك 
یکون في السبع سنین؛ وما حولھاء وعن اللیث یستحب ما بین سبع سنین إلی 
عشر سنین؛ وعن اُحمد: لم أسمع فیه شیٹا . 

وأآخرج الطبرانی فی (الاأوسط) عن ابن عباسء قال: سبعة من السنة في 
الصبيی: یوم السابع جحتیئ ویختن؛ ویماط عنه الأذی؛ وتثقب أُذنهء ویعق 
عنەء ویحلق رأسەء ویلطخ من عقیقتہء ویتصدق بوزن شعر رأسه ذھباً أو فضة 
وفی سندہ ضعف٠؛‏ وآخرج آبو الشیخ من طریق الولید بن مسلم بسندہ عن جابر 
(اأن النبی قللاٍ ختن حسناً وحسیناً لسبعة أیام) قال الولید: فسألت مالکا عنە؟ 
فقال: لا أدريء ولکن الختان طھرةء فکلما فَذمَھا کان اأحبّ إِلی. 


وآخرج البيھقی حدیث جابرء وآخرج ایضا من طریق موسی بن علي عن 
آنْ إبراھیم عليه السلام ختن إسحاق وھو ابن سبعة آیاِ ا1ھ. 


قال الغزالی''٭: أما التطیھر بالختان فعادة الیھود في یوم السابع من 
الولادةء ومخالفتھم بالتأاخیر إلی أن یثغر الولد ا٘حبٌ٠‏ وأبعد عن الخطرء قال 
الزبیدي: آشار بە إلی وقته وھو البلوغ أو بعدہ علی الصحیح من مذھب 
المصنف؛ لما روی البخاري فی (اصحیحه) عن ابن عباس آأنه سیٔل مثل من 
نت حین قبض رسول ا لِ؟ قال: أُنا یومئذ مختون؛ وکانوا لا یختنون 
الرجل حتی يُدركء وأما وقت الاستحباب؛ فقال الماوردي؛ فذکر کلام 
الحاظ انتکررصعق نے رات رھ ای تر القجلب+: 


وفی (الشرح الکبیرا''' لابن قدامة: اختلف العلماء في وقت الختان: 


.)٦۹٤/۹( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)۷۰۷۰/۱( )۲( 


۲۷۳ 


٥۔‏ کتاب صفة النبی ہت (۳) باب )٣٦٢١۸(‏ حدیث 
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فقال مالك: یختن یوم آسبوعه وھو قول الحسنء وقال اأحمد: لم آسمع في 
ذلك شیئاء وقال اللیث: الختان للغلام ما بین سبع سنین إلی العشرةء وروی 
محکول آو غیرہ ان إبراھیم ۔ عليه السلام - ختن إسحاق بسبعة إیامء وإسماعیل 
لثلاث عشرة سنةء وروي عن أبي جعفر ان فاطمة - علیھا السلام ۔ کانت تختن 
ولدھا وم السابعء قال ابن المنذر: لیس في باب الختان خبرٌ حتی یرجع إليه 
ولا سُنَة تتبع ا قال الشارح: ولا یثبت في ذلك توقیت: 
فمتی ختن قبل البلوغ کان مصیباًء 

وخ رس یہد ری 
الحافظ عن ابن المنذر عنھماء والصواب ما في ۷ الفتح)؛ لان الباجيی حکی 
عنه الکراهةء وھو صاحب المذھب؛ ولما تقدم عن ىن الوَلَہت آلهہ ذگر لمالك سیعة 
یا فقال : لا أآدری 


وقال الزرقانی''': وفي (التمھیدا: تواتر عن جمع من العلماء ان إبراھیم 
۔ عليه السلام ۔ ختن إسماعیل لثلاث عشرة سنة وإسحاق لسبعة أآیامء وکرہ 
جماعة الختان یوم السابعء قال ابن وهب : قلت لمالك: آتری أن تختن الصبي 
یوم السابع؟ فقال: لا آری ذلك إنما ذلك من عمل الیھود ولم یکن من 
عمل الناس إلا حدیثاء قلت: فما حد ختانه؟ قال: إذا أدب علی الصلاةۃ 
قلت: عشر سنین آو آدنی من ذلك؟ قال: نعم اھ. 

وقال الباجی''': وقت الاختتان الصبا علی ما اختارہ مالك وقت 
الإاثغار وقیل : عن مالك من سبع سنین إلی العشرةء قال: ولا بأس أن یعجل 
قبل الاإثغار أو یؤخر؛ وکل ما عجل بعد الاثغار فھو احبٌ الع رکون آف یکن“ 


.)۲۸٦۱/٤٥( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 
.)۲۳۲ /۷( ا المتتقی)‎ )۲( 


۲۷٤ 


٠‏ ۔ کتاب صفة اللنبی لا (۳) باب )۱٦٢۸(‏ حدیث 








الصبي ابن سبعة أیام: وقال: ھذا من فعل الیھود وکان لا یری بأسأً أن یفعل 
لعله یخاف علی الصبي؛ والاأصل في ذلك ما روی ابن عباس؛ ومن جهھة 
المعنی أن ھذا وقت یفھمء ویمکن منە امتثال الأمر والٹھيی؛ وھو أول ما یؤخذ 
بالشرائع> ولذلك یؤمر بالصلاۃ اھ. 


وفي ٭المحلی! : قال مالك: یحسن إِذا أثغر أي آلقی ثغرہء وذلك یکون 


وفی (الدر المختارا''': وقته غیر معلومء وقیل: سبع سنین؛ کذا في 
(الملتقی)ء وقیل : عشرء وقیل : أقصاہ انتا عشرة سنةء وقیل: العبرۃ بطاقتہء 
وھو الأشبهء وقال أبو حنیفة: لا علم لي بوقتهء ولم یرو عنھما اي الصاحبین 
فیه شيءء فلذا اختلف المشایخ فیەء قال ابن عابدین: قوله: غیر معلوم؛ أي 
غیر مقدر بمدةء وقوله: سبع لآنە یؤمر بالصلاة إذا بلغھاء فیؤمر بالختان حتی 
یکون أبلغ في التنظیفء قاله في (الکافي)ء زاد في اخزانة الاکمل: وإن کان 
اأصغر منه فحسنء وإن کان فوق ذلك قلیلاً فلا بس بەء اھ. 

ے ضسئر( تی اي اکر الا ایل وت یقت 387 الیاحی'' 
اختلف فی الشیخ الکبیر یسلم: فیخاف علی نفسه من الاختتانء فقال محمد بن 
الحکم : لە ترک وبهە قال الحسن البصري . وقال سحنون: لا یترکه وإن خاف 
علی نفسهء کالذي یجب عليه القطع في السرقة أنە لا یترك القطع من اُجل أنه 
یخاف علی نفسهەء وھذا من سحنون یقتضي کونە واجباً متأکد الوجوب؛ اھ. 

رق سی کلام الحافظ عن الماوردی إن بلغ وکان نضواً نحیفاً یعلم من 
حاله أنە إذا اختتن تلف سقط الوجوبء وکذا عند الحنفیة لا یختنء ففی (الدر 


۔)٢٦١٥٥/٥۰(‎ )١( 
.)۲۳۲ /۷( االمنتقی)‎ )٢( 


۲۵ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گل (۳) باب )۱٦٤۸(‏ حدیث 


الین ۰۶۷۷۰ شیخ اآسلم؛ وقال أھل النظر: لا یطیق الختانء ترك اھ. 

ٹم قال الزبیدي: قال الفخر الرازيی: الحکمة في الختان أَن الحشفة قویة 
الحس؛ فما دامت مستورۃ بالقلفة تقوی اللذة عند المباشرةء فإذا قطعت القلفة 
تصقے العستلف نشللے الاات رر التلاقق کر ینا ناڈ للا ا تطعا 
لھاء فالعدل الختان ٢٦ھ.‏ 

قلّت: :والاؤخه عندي فی حکمتە ان الشھوۃة تزید فی القلفة والرجل 
بالطبع یکون حاراً والمرأۃ باردۃء کما هو معروف؛ فإذا جامع الأقلف یسرع 
إنزاله لکثرة الشھوۃةء وقوۃ الحس في القلفة قبل إنزال المرأة لبرودة طبعھاء فلله 
در الشریعة المطھرۃ إذ جعلت نظاماً یتقارب بە إنزالھما معا. 


وأفاد شیحخ مشایخنا الدھملوي ۔ نور اللہ مرقدهہ -۔ فی (حجة الہم)(۲۲: ۱ 


ن 
ب2 (۳) تےے پا ۱ : و 
الغرلة عضو زائد یجتمع فیھا الوسخ؛ ویمع الاستبراء من البول: وینقص لذدۃة 
الجماعء وفي (التوراة): إن الختان مَیْسَمْ اللہ علی إبراھیم وذریتهء معناہ ان 
الملوك جرت عادتھم بأن یسموا ما خصھم من الدواب لتتمیز من غیرھاء 
والعبید الین ا یریدوں إعتاقھم فکكذلك جعل الختان میسما عليھم وسائر 
النعاقے سکن اق پاخلیا سے تالیسں ر الات لا متطریق ال کے لا 
وقال ابن عابدین: قیل: السبب في الختان ان إبراھیم لما ابتلي بالترویع 

بذبح ولدہ أ٘حبٌٗ أن یجعل لکل واحد ترویعاً بقطع عضو منەء وإراقة دم اھ. 
: کہ 2 ای کر نے سے ۱ ۱ ریگے 
ثم اختلفوا فی ختانہ ےج قال الشیخ ابن القیم في (زاد یو : 


.)٢٥٥٥ /٥٠۰( )١( 

.)۱۸۲//۱( -حجة الل الْالغة؛‎  )۲( 
القلفۃ.‎ )٣( 

.)۸۸۰/۱۱( )٤( 


۲۷۷۲ 


٠‏ ۔ کتاب صفة البی پا (۳) باب )٦٦٢١۸(‏ حدیث 


اختلف فيه علی ثلائة أقوال: اأحدھا: أنە ولد مختوناً مسروراًء وروي فی ذلك 
حدیث لا یصح؛ ذکرہ ابن الجوزي في (الموضوعات)ء ولیس فيه حدیث 
ایک ولسں حلاعن غرابم لق نان کے احن الا پور لامکضرناء والتاس 
یقولون لمن ولد کذلك: ختنه القمرء وھذا من خرافاتھمء القول الثاني : آنە پا 
ختن یوم شق قلبه الملائکة عند ظئرہ حلیمة؛ القول الثالث: ان جدہ 
عبد المطلب ختنه یوم سابعه؛ وصنع لە مأدبةق سار حا 


قال ابن عبد البر: فی هذا الباب حدیث مسند غریبء فذکرہ بسندہ من 
طریق یحبی بن أیوب العلاف عن محمد بن أبي السري العسقلاني إلی ابن 
عباس: أن عبد المطلب ختن النبی لٍَِ یوم سابعهہء وجعل لە مأدبة وسماہ 
بعد قال سی بن آئرت: طلہ نذا الحدیث فلم اأجدہ عند اأحد من أُھل 
الحدیث ممن لثقیته إلا عند ابن أبی السری؛ وقد وقعت هنذہ المسأَلة بین رجلین 
ناق رت ہت الما سنا آ لی بعر تا اخلب ف مت : الاحائیت 
التی لا خطام لھا ولا زمامء وھو کمال الدین بن طلحة'ٴء فنقضه عليه کمال 
الدین بن العدیم وبَیّن فيه آأنه گا ختن علی عادۃة ال ت٤‏ وکان عموم ھذہ 
السنة فی العرب مغنیاً عن نقل معین فيهھاء اھ. 

وذکر هذہ الأقوال الثلاثة الزبیدي فی اشرح الاإحیاء) أیضاًء فقال: 
اختلف فی ختان نبینا گلا علی ثلاثة آقوال: 

سا آل را الیم اللہ اضرجہ ای ساٹر من حت آآ 


ھریرة والظبرائیٰ فوع (الأاوسط) وأبو نعیم؛ والخطیب من طرق عن اس 
نبحوہ وصححهہ الضہاء یں (المختارة) لک نقل العراقی عن الکمال بن 


)١(‏ فإن لە جزءاً فی الختانء وصنف فی التعقب عليه الکمال بن العدیم جزءا سماة هالملحة 
فی الرد علی ابن طلحة)ء سیأتي ذکرھما في کلام الحافظ في الحدیث الاتي؛ (فتح 
الباريی) (۱۱/ ۸۹)ء اھ . (ش) 


۲۷۰۷ 


٥٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گل (۳) باب )٦٦١۸(‏ حدیث 


العدیم أنه قال: لا یثبت في هذا شيءء وأقَرّہ عليهء وبە صرح ابن القیم 
ورڈ علی من جعله من خصائصه قٌٌء فقد نقل ابن درید في (الوشاح) عن ابن 
الکلبي ان غیرہ من راتا کے 
وذکر الحافظ ابن حجر''' أُن العرب تزعم أن الغلام إذا ولد في القمر 
فسخت قلفته أي اتسعت فیصیر کالمختون . 
الثاني : آنە لا ختنہ جدہ عبد المطلب یوم سابعه؛ وصنع لە مادبهً 
وسماہ ِا اورک ابن عبد البر فی ا(التمھید) من حدیث ابن عباس 
-۔ رضي الله عنه -. ۱ 
الثالث : أنہ للا ختن - يد صلن سرت ذکرہ ابن القیم”'ء والدمیاطي 
ومغلطاي وقالا : إن جبرئیل ختنه حین طھر قلبه؛ وکذا أخرجه الطبرانی فی 
(الاوسط)ء وآبو نعیم یت أبي بکرۃء لکن قال الذھبي: إن هذا منکرء اھ. 
وفي (الدر المختارا''': قد جمع السیوطي من ولد مختوناً من الأٰنبیاء 
علیھم السلام - فقال : 
وفي الرسل وی لُعَبْرُةَ خَلقَةًٗ تمَانِ وتسغ طیبُون أَكَام 
وھم زکریا فیث درس یرف وحظلً عیسی وموسی وادم 
ونوحٌ شعیبْ سام لوظ وصالج سلیمان یحیی هودُ یس خاتَمْ 
فا ای فان قوله: في الرسل صریح في أن ساماً وحنظلة مرسلان: 
وقولهە: شیث إدریس بلا تنوین سا وھودء واختلف الرواةۃ فی ولادۃ نبینا یئ 


ہر ولم بضححخ فہه شيء . 


.)۸۰ /۱( انظر: لزاد المعاد)‎ )١( 
.)۳٤٣٤٤ /۱۰( اافتح الباری)‎ (٢ 
.)۸۰ /۱( لزاد المعاد؛‎ )۳( 

.)٦١٥ /٥۰( )ؤ٤(‎ 


۲۰۷۸ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٣(‏ باب )٦٦٢١۹(‏ حدیث 


تن سے 


ٰ0" عَن یحییٰ بُن سعیدِ؛ عَن 
وہ پ8 الْمُسَیّبٍ؛ أَنهُ فَال: کان إِبْرَامِيمُ ق أَوّلَ الاس ضَيّتَ 





وأطال الذھهبي فی رڈ قول الحاکم أنه تواترت بە الروایةء وقد ثبت 
عندهھم ضعف الحدیث بە وقال بعض المحققین من الحفاظ : الاشبه بالصواب 
آنه ا لم یولد مختوناء ١ھ.‏ 

قال الحافظ فی (الفتح)''': قد ذکرت في أبواب الولیمة من کتاب النکاح 
مشروعیة الدعوۃ في الختانء وما أخرجه أحمد عن عثمان بن أبی العاص أنه 
دُعی إلی ختانء فقال: ما کنا نأتي الختان علی عھد رسول ال ا ولا ندعی 
لەء أآخرجه أبو الشیخ من روایتهء فَبِین أنه کان ختان جاریةء وقد نقل الشیخ 
ابو عبد اللہ بن الحاج في (المدخل): آن السنة إظھار ختان الذکر؛ وإخفاء 
ختان الأنٹی؛ اھ. 

وتقدم الکلام علی الولائم في کتاب النکاح من ھذا ڈالأوجزا أیضاء 
ویحتمل إنکار عثمان لما فی البخاري عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه - وقد 
سُیْل مثل من أنت حین قبض النبی لي؟ قال: آنا یومئذ مختونء قال: وکانوا 
لا یختنون الرجل حتی پُذْرٍكُء فإذا کان الختان عند الإدراكء فکیف یجمع لە 
اس۷ ٰ 

۹ء ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن سعید بن 
السیۓ): یو ٹر نا فيی (الموطا١‏ قال کا مر وصله ابن عدي والبیيھقی في 
(شعب الاإیمان) من حدیث ای ھریرة مرفوعاًء اٰھ. 


(آنہ قال: کان إبرامیم) خلیل اللہ (صلی اشٛ) علی نبینا و(عليه ہے أول 
الاس ضیّف) بتشدید التحتیة المفتوحة أَى اأٌضاف (الضیف) بسکون التحتیة اسم 


.)۲٢١٢ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٦٥ص( اتنویر الحوالك)‎ )٢( 


۲۱۷ 


۔ کتاب صفة النبی چا )٣(‏ باب )٥٦۹(‏ حدیث 


جنس یطلق علی الواحد والجماعة قال الطیبی''': ضیف خبر کان وأول 
الناس ظرف لەء وکذلك ما بعد ویحتمل أن یکون أول الناس خبر کان 
نعحت بگرت ہرلا بمصدر وقع تمییزاء أي ول اتا رقا آر تر 
الشد کرت التاکرر جانا ولا یکنی ا۵ۃ 0+220 از بافتاز :ىا 
یژولء کذا فی (المحلی)ء زاد القاري : الأظھر آ ان ضیف هھھنا بمعنی أَطْعَمَ 
الضیت؛ وَأَكْرَمَھم ففیه نوع تجرید اٴھ. 


(وارَن الناس اختتن) بھمزۃ وصلء قال القاري ٣‏ اتا تام کات 
یولدون مختوئین ؛ ۰ یکن ہہ سے فِ بد ولما اختتن إبرامیم عليه 


وی الصحیحین''' عن أبي ھریرہ؛ قال: قال رسول الله نا : (اختتن 
إبراھیم یم النبي قلأ وو ابن ثمانین سلْه ة بالقدوما قال الحافظ : رویناہ ادن 
عن الأصیلي والقابسي؛ ووقع في روایة غیرھما بالتخفیف: قال النووي: لم 
یختلف الرواةۃ عند مسلم فی التخفیف؛ وأنکر یعقوب بن شیبة التشدید أصلاّ 
واختلف في المراد بەء فقیل: اسم مکانء وقیل: اسم آلة النجارء فعلی الثانی 
هو بالتخفیف لا غیرء وعلی الاول ففيه اللغتانء ھذا قول الآکٹرء وعکسه 
الدَاوَذقء :وانکں این الکیٹ: التثدید فی الالة: 


والراجح ان المراد فی الحدیث الاَلةء فقد روی أبو یعلی من طریق 


.)۲۹٤١۳ /۹( شرح الطیبي)‎ ١( 

.)۳۲٣ /۸( ا سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) أخرجه البخاریي فی الأنبیاء (٣٥۳۳)ء‏ وفی الاستثذان (۸٦٢٦)ء‏ باب الختان بعد الکبر 
وأخرجه مسلم فی الفضائل (٤/۱۸۳۹)ء‏ وانظر (التمھید؛ (۲۳/ ۱۳۸). 


۲۸۰۲۰ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٣(‏ باب )٢٦٢١۹(‏ حدبث 


فاوحی اللہ إليه ان عجلت قبل أن نأمرك بآلتهء فقال: یا رب کرھت أن آؤخر 
أمركاء کذا فی (الفم)''٭. 


وقال الزرقاني''': القدوم بخفة الدال اسم آلة النجّار یعني الفاأسء کما 
رواہ ابن عساکر؛ وروي بشدھاء وآنکرہ یعقوب بن شبةء وقیل : المراد المکان 
الذي وقع فیە الختانء وھو اَضاً بالتخفیف والتشدید قریة بالشام والآکٹر علی 
ا راسففت ہر رالة الات اتال بعی بے سے آجحد روالہہ ورىیی 
الببھقي والقرطبي والحافظ ابن حجر مستدلاً بحدیث أبي یعلیء یعنی المذکور 
فربا وجمع بأنه اختتن ن بالالةء وفی ي الموضع؛ اھ. 


فی کتاب الانبیاء بروایة أبي الزناد عن 


الاعرج عن أبي ھریرةۃء قال: قال رسول اللہ پل : (اختتن إبراهھیم ۔ عليه 
السلام - وھو ابن ن ثمانین سنة)؛ تابعه عبد الرحمن بن إسحاق عن أبي الزنایم 


وآخرج البخاريی فی (صحیحہ) 


وتابعه عجلان عن أبي ھریرۃ ورواہ محمد بن عمر عن أبي سلمة قال 
الحافظ': آما متابعة عبد الرحمنء فوصلھا مسدد فی (مسندہ) بلفظ : (اختتن 
إبراھیم بعد ما مرت بە ثمانون)؛ وأما متابعة عجلانء فوصلھا احمد مثل روایة 
قتبة؛ سس وأآما روایة محمد بن عمرو؛ فو صلھا ابو یعلی في 
(مسندہ٥)‏ بلفظ: لا ختتن إبراھیم علی راأس ثمانین سن. 


واتفقت ھذہ الروایات علی أنه کان ابن ثمانین سنة عند اختتانەء ووقع 
فی (الموطاأ) رتا عن بی ھریرةء وعند ابن حبان مرف ظا ان إبراھیم 


.)۳۹۰/٦( )۳٣٤ /۱۰( انظر: افتح الباريی؛‎ )١( 
.)۲۸٦/٤( ؛ شر الزرقانی؛‎ )٢( 

.)۳۳٣ہ٣(‎ )۳( 

.)۳۹۰ /٦( افتح الباري)‎ )٤( 


۲ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٣(‏ باب )٦٦٢۹(‏ حدیث 


اختتنء وھو ابن مائة وعشرین سنة٤ء‏ والظاھر أنه سقط من المتن شيءء فإن 
ھهذا القدر هو مقدار عمرہ؛ ووقع فی آخر کات العقَیقة غن سشعل ین المیست 
موصولا مرفوعا مثلهء وزاد (وعاش بعد ذلك ثمانین سنةاء وعلی مذا یکون 
عاش مائتي سنةء وجمع بعضھم بأن الآول حسب من مبدا نبوتەء والثانيی من 
مولد اھ. ْ 


ٹم أآخرج البخاري فی (باب الختان بعد الکہ'؛ تح ای ھریرة أن 
رسول ال گلا قال: (اختتن إبراھیم عله السلام بعد ثمانین سنو4)؛ قال 
الحافظ''': تقدم بیان ذلك فی کتاب الأنبیاءء وذکرت ھناك أنه وقع في 
(الموطاً) من روایة ای الزناد عن الاعرج عن أبي ھریرہ مَرَقَوْقاً (أن إبراھیم 
أُول من اختتنء وھو اق عشرین ومائة وعاش بعد ذلك ثمانین سنة)؛ء ورویناہ 
فی افوائد ابن السماك) من طریق أبي أویس عن أبي الزناد بھذا السند مرفوعاًء 
واٗبو اس و جوا اکر تھے وقع فی حدیث الباب : آنه عليه 


وقد عاول لکمال بن طلحة في جزہ لہ في الختان تر ہے راو 
- ھ0800 الصحیح أرهَ ا 010ء8" وئی روایة ہیی 
سنةء منھا خی ہاو ور ومائة وعشرین سنة وھو مختونء فمعنی 
الْحدیث اوھ ختتن لثمانین مضت من عمرہ: والڈي. لمائة وعشرین بقیت من 
عغمرہ . 

وتعقيه اون ایم فی جزء سماہ (الملحة فی الرد علی ابن 
طللحة) بن فی کلام 7 من أُوجە: اََكَغا : تصحیحہ لروایتہ مائة وعشرین ؛ 


.)۸۸//۱۱( افتح الباری؛)‎ )١( 


۲ 


۔ کتاب صفة النبی پا (۳) باب )٦٦١١۹(‏ حدیث 
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ولیست بصحیحة؛ فذکر الحافظ الکلام عليه''"ء ثم قال: وثانیھا: قوله فی کل 
منھما <2 ولمائة وعشرین ولم یرد فی طریق من الطرق باللامء وإنما ورد 
بلفظ (اختتن وھو ابن ثمانین)ء وفي آخری ( وهھو ابن مائة وعشرین)ء وثالٹھا: 
أنە صرح في أکثر الروایات أنە عاش بعد ذلك ثمانین سنة'*''. 


ٹم ذکر الاختلاف في سن إبراھیم عليه السلامء وجزم بأنه لا یثبت منھا 
شيءء منھا؛ أنه مات وھو ابن مائتی سنةء ومنھا؛ آنه عاش مائة وخمسا 
وسبعین سنةء ومنھا؛ آنه توفی وھو ابن مائة وستین سنةء فھذہ ثلائة أقوال: 
یتعسر الجمع بیٹھاء لکن آرجحھا الروایة الثالثةء اھ. 


للكۃ ہا کی الحائظ مو رراة ااقحرطاا ات مھک انی النمۓ 
اتعسرۃ ولا الیسیة: ول یع الررقاتی اللعرطافوہ یل فان زللیخاری نی 
(الادب المفرداء وابن حبان عن أبي ھریرة مرفوعاًء وابن السماك وابن ن حبان 
رضاح َرَقُوْغاً اوھو اہن مائة وعشرین)ء وزادوا (وعاش بعد ذلك ثمانیناء 
وأعلٌ بن عمرہ ۔ عليه السلام ۔ مائة وعشرونء ورُدٌ بن مثله عند ابن أبي 
شیبةء وابن سعدہ والحاکمء والبیھقی وصححاہہ وآبي الشیخ في العقیقة من 
وجه آخر. 


وزادوا ارسا اوعاش بعد ذلك ثمانین٤ء‏ وعلی هذا فعاش مائتین: وجمع بن 
الآول خححیٍب من نبوتەہ والثانی من مولدہ او الب آقوقر ا بن ثمانین من وقت فراقه 
من قومه وھجرته من العراق إلی الشامء وھو ابن عشرین ومائة من مولدہ آو ان 
بعض الرواة رأی مائة وعشرینء فظنھا مائة إلا عشرین أو عکسەہ قال: والأولان 
أولی عن توهیم الرواةۃ؛ وقد اُمکن الجمع بدون توھیم اھ. 


.)۸۹/۱۱( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۲٤٢٢ /۲٦٢( انظر : ہ٦ التمھیدا)‎ )٢( 


۲۸۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل (۳) باب )٢٦٢١۹(‏ حدیث 
اون الناس فص الشَارِبَ. َ0 0 "ص۶۳ ×۷" 
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رب . ما ہٰذا؟ فَقَالَ الله 5 ےک 0 1 7 ٠‏ حچو میں 
: و و إبْرَاهِيم 


(وأول الناس قصّ شاربه) قال القاری''': یحتمل أنه ما طال إلا لە أو 
ما کان الامم متعبدین بەء ویمکن ان یحمل قضّه علی المبالغةء فیکون من 
خصوصیاته؛ وتبعه من بعدہء اھ.. (وأول الناس رأی الشیب) قال القاری : اي 
بیاضاً فی لحیتہ علی ما هو الظاھرء وِيشْْرُ بە السؤالء اھ. 


قال الباجي''': یحتمل أنە لم یکن قبله شیب حتی رآہ إبراھیم ۔ عليه 
السلام ۔ أول من رآہء ویحتمل أن یکون الشیب معتاداً علی حسب ما هو 
الیومء ولکن کان إبراھیم ول من قال ھذا القول عند رؤیتهء والأاول أظھر؛ 
لأئه لو کان الشیب معتاداً قد رآہ إبراھیم عليه السلام لجمیع الناس قبله؛ ما 
أنکرہء وما'"' قال: یا رب ما ھذا؟ ولو سأل عن وقوعه مع معرفته لم یفسر لە 
بأنه وقار ولقیل لە: هو الشیب الذي رأیته لمن 7 سك ٢ھ.‏ 

(فقال) إبرامیم : لیا رب ما ھذا) الذيی أ نر الہستب؟ فان القاري : 
یعنی ما الحکمة في ھذا التغییر؟ (فقال الرب تبارك وتعالی): ھذا (وقار) حلم 
ورزانة (یا إبراهیم)ء قال القاري: هذا وقار أَي سببهە؛ والوقار رزانة العقل 
والتأنی في العمل ویترتب عليه الصبر والحلم والعفو وسائر الخصال الحمیدة؛ 
قال الطیبي : سی اقب رلار اج 00ا ایت آ ر2 ررالة اشن ورافاکرت 
والثبات فی مکارم الأخلاق؛ قال تعالی: فما لک لا میٹ بر الا ڑکاک 
قال ابن عباس: ما لکم لا تخافون لل عاقبة؛ لن العاقبة حال استقرار الاأمور 
زثات الٹواٹ والعقاب: من وفر إذا ثیت واستشی آھا: 


.)۴۲۵ /۹( سمرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

(۲) (المتقی) (۷/ ۲۳۴). 

(۳) مکذا فی (الاوجزا وفي (المنتقی): وقال بدون (ما). 
)٤(‏ سورة نوح: الاأیة .۱١‏ 


۲)٤ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا (۳) باب )١٦١۹(‏ حدیث 


وفی (الجلالین): أي تأملون وقار اللہ إیاکم بأن تؤمنواء قال صاحب 
(الجمل): أى کر من الله تعالی لکم أي توقیراً لله إیاکمء أَي سا لا 
ترجوں ان توفروا٘ وتعظموا - ببناء المجھول من الله تعالٰی: اھ مختصراً. 

(فقال) إبراھیم: (رب زُدني وفارا) قال الباجي : لجا آغیز الل تعالی ان ما 
زام ہمہ ععتاء وقان سال عليه السلام الزیادة منە؛ إذ قد علم أن الوقار 
محمود۔ مأمور بہ من ھديی الصالحین: ولعله راد 2 پزیدہ من النشت الذي 
هو الوقار اھ. قال القاري: وفي العدل عن قوله: رب زدنی شیباً نکتة لا 
تخفی؛ ولھذا زاد اللہ تعالی نبینا قلٍ وقاراً مع أنە لم یزدہ شیباء اھ. 

قال السیوطي في ہ٦الننویر''':‏ زاد ابن ابی شیبة غن سعید وواول من 
فص أآظافرہ وأول من استحدً)ء وزاد وکیع عن أبي ھریرة (وأول من تسرول: 
وأول من فری) وللدیلميی عن ان مرفوعا (اُن اون تن خصب تالختاء 
علی المنبراء ولابن عساکر عن جابر (أنه اول من قاتل فی سبیل اللہ٢.‏ 
"فان مساق ہے عطظ لات ارل ہی می السکو ئیٰ ارت نمَمننة 
رسئ تن ولابن أبي الدنیا فی 9کتاب الرمی) عن ابن عباس (أنہ أول من 
عمل القسي)؛ ولە في (کتاب الإخوان) عن تمیم الداريی مرفوعاً (أنه أول من 
عانق٤ء‏ ولابن سعید عن الکلبي ١‏ أنە ول من ثرّدَ الثرید)ء وللدیلمی عن نبیط بن 
شریطة مرفوعاً ۸ أنه أول من اتخذ الخبز المبلقس)؛ ولأحمد فی (الزھدا عن 
مطرف ١آنه‏ ول من راغما ١اھ.‏ 

(قال مالك: یؤخذ) بیتاء المجھول (من الشارب حتی پہدو) أي یبظھر 


.)٦٦٦ص( اتنویر الحوالك؛‎ )١( 


٥ 


۔ کتاب صفة النبی ا )٤(‏ باب 
طَرَف الكُفَة. وَھُو الإطار. ولا يَجْزَهُ فَيْمثل بنیو. 
)٤(‏ باب النھی عن الاکل بالشمال 


(طرف الشفة) العلیا ظھوراً بینأء وطرف بصیغة الإفراد فی النسخ المصریة؛ 
وبصیغة الجمع بلفظ ۃ٦الاأطراف)‏ في الھندیة (وھو) أي طرف الشفة المذکور 
(الاظار) کے السرہت حتف الظاء ایل علی ات کاب الخ افضحظ 
بالشفة من جانب الفم (ولا یَجُزُہ) بضم الجیم وشد الزاي المعجمتین؛ أي لا 
یقطعہ بالکلیة حتی یبلغ إلی الجلد (فیمثل) بضم المثلثة من المثلة علی ما ضبطه 
صاحب ا( المحلی)؛ وبیحتمل کسرھا من قولھم: أمثله جعله مثلة (ہنفسه) وذلك 
لما تقد تقدم قریباً ً2 حلق الشوارب داخل فی المثلة عند 7 مالكء وتقدم 
اختلاف الائِية فی ذلافہ, 





)٤(‏ النھي عن الاکل بالشمال 


محمول علی کراھة التنزیه عند الجمھورء قال الزرقانی''': وأخذ جماعة 
بن ظامر اخافث الات وجرت الاگل حالیین رحرنہ:الشضالء رلصوتة الرعد 
فی الأکل بالشمال؛ ففي مسلم''' عن سلمة بن الأکوع: ہن النبي قَ ری 
رجلاً یأکل بشماله. فقال: کل بیمینك قال: لا أستطیعء فقال: لا استطعت: 
ما منعه إلا الکبر؛ فما رفعھا إلی فیه بعد) أي فما استطاع رفع یدہ إلی فمه بعد 
ذلك . ٰ 


.)۲۸۸/٤( شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۲۰۲۱( آخرجه مسلم‎ )۲( 
.)۳۲۱/۱۷( د(المعجم الکبیر)‎ )۳( 


٦ 


٥‏ ۔ کتاب صفة اللبی گلا )٤(‏ باب 


رکفت 1ت بارعا لنتال2 رات قشرت ماظاماما الطاضت 
لات ات اسب جات الوفاان یی رھ امت عل لقصت الکاللة گے اناد 
عذرء فدعا علی الرجل فشلت یدہء والمرأة فماتت؛ انتھی ما في الزرقاني تبعاً 

زادء قال شیخنا فی اشرح الترمذي): حمله آکثر الشافعیة علی الندبء 
وبە جزم الغزالي ثم النووي؛ لکن نص الشافعي في (الرسالة) وفيی موضع آخر 
من (الام٥‏ علی الوجوب؛ وکذا ذکرہ عنه الصیرفي في (شرح الرسالة4ء ونقل 
البویطي في (مختصرہ6 أن الاکل من راس الثریدء والتعریس علی الطریقء 
والقران فی التمرء وغیر ذلك مما ورد الأمر بضدہ حرام. 


ویدل علی وجوب الاکل بالیمین ورود الوعید علی الأکل بالشمالء فذکر 
حدیث مسلم عن سلمة بن الاأکوع وحدیث سبیعة المذکورین قبلء قال: وثبت 
النھی عن الاکل بالشمالء وأنه من عمل الشیطان من حدیث ابن عمرء وجابر 
عند مسلم؛ وعند اُحمد بسند حسن عن عائشة رفعته (من أکل ہشماله کل معه 
الشیطان)ء الحدیث . 


قال النوويی: فی هذہ الأحادیث استحباب الآاکل والشرب بالیمین: 
وکراهة ذلك بالشمالء وکذلك کل أَخْذٍِ وعطاءء کما وقع في بعض طرق 
حدیث ابن عمر - رضي الله عنه - ومذا إذا لم یکن عذر من مرض او جراحةق 
فإن کان فلا کرامةء کذا قالء وأجاب عن الاإشکال في الدعاء علی الرجل 
الذي فعل ذلك واعتذرء فلم یقبل عذرہ بأن عیاضاً ادّعی أنه کان منافقاً. 

وتعقبه النووي بأن جماعة ذکروہ في الصحابةء وسموہ بسراً بضم 
الموحدة وسکون السین؛ واحتحٌ عیاض ہما ورد فی خبرہ أن الذي حمله علی 
ذلك الکبرء وردہ النووي بن الکبر والمخالفة لا یقتضی النفاقء لکنە معصیة 
إِن کان الأمر أمر إیجاب . 


۲۷ 





٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہلا )٤(‏ باب )٦٦١١(‏ حدبث 


قال ے2 ۲۷۷: ولم ینفصل عن اختیارہ ان الأمر مر تدذب ؛ وقد صرح 
ابن العربي بائم من آکل بشمالهء واحتج بن کل فعل ینسب إلی الشیطان 
حرامء وقال القرطبي: ھذا الأمر علی جھهة الندب؛ لانه من باب تشریف 


ای غای الال اف 


وقال المناوي فی (اشرح الات 1 فی قوله لا : (١کل‏ بیمینك): با 
وقیل : وجوباً لما في غیرہ من الشرہء وانتصر لە السبکي؛ وعليه نصّ الشافعي 
فی (الرسالة) ومواضع من (الام)ء وقال القاري فيی (شرحہ): قال میرك: ذھب 
الجمھور إلی الندبء وذھب بضعھم إلی أن الآمر بالاکل بالیمین علی الوجوب 
لحدیث مسلم وسبیعة المذکورینء وحمله الجمھور علی الزجر والسیاسة؛ وما 
ورد ٦لا‏ تأکلوا بالشمالء فإن الشیطان یأکل بالشمال٢ء‏ فالظاھر أنه تھی عن 
التشبه بالشیطانء فیفید الاستحباب؛ اھ. ْ 


وقد أأخرج الطبراني في 0 الأوسط) وفي سندہ ضعف أن عبد الله بن جعفرء 
قال: ہرأیت فی یمین النبی لق قثاءء وفي شماله رطباء وھو یأکل من ذا مرة 
ومن ذا مرةاء وأآخرج هو وأبو نعیم فی 9 کتاب الطب) لە بسند فيه ضعف عن 
نس ەأن النبي قلِ کان یأخذ الرطب بیمینە والبطیخ بیسارہء فیاکل الرطب 
بالبطیخ)ء کذا ْ7 اجمع الوسائل؟ تع للحافظ ابن حجر في دالنتم؛''. 


عبد الش) الصحابي الشھیر الأنصاري ثم (السلمي) بفتحتین نسبة إلی سلمة بن 


.)۵٢٥ /۹( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۲۳۱/۱( )۲( 
.)٦٢٥٥ /٥۰( افتح الباريی)‎ )۳( 


۲۸ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گل )٤(‏ ہاب )٦٦١١(‏ حدیث 


أكْ رَسُول اللہ کل تھی أنْ یَأَكُلَ الرّجْلْ بِشِْمَاله. أؤْ يَمْىِي في نعل 
راعتور را تق رات ھی مس نت 
سعدء کما في (المحلی) (آن رسول اللہ ا نھی) قال الزرقاني : نیا علی 
الاصحء وفي (المحلی): نھي تنزیه عند الجمھور عن (أن یأکل الرجل) وصف 
طردي؛ والمراد الإنسان اعم من الذکر والانٹی (بشمال) إلا لعذر؛ قال 
الباجي: وہذا علی ما تقدم آنہ قي کان یحب التیامن في شأنه کلە (أو یمشي) 
بلفظ ‏ و٢‏ في المصریة وبالواو في الھندیة (في نعل واحدة) صفة نعل لانھا 
مؤنثةء وتقدم الکلام عى ذلِك یا فی ائے الا عالن 


(وآن یشتمل الصَمّاء) بفتح الصاد المھملة وتشدید المیمء فسرت في 
حدیث أبي سعید بأن یجعل الرجل ثوبە علی أحد عاتقيهء فیبدو أحد شقيه لیس 
عليه ثوبء أي لآأن یدہ تصیر داخل ثوبەء فإذا آصابه شيء یرید الاتقاء منه 
بیدیە تعذر عليهء وإن آخرج یدہ من تحت الثوب انکشفت عورتەه؛ وبھذا فسرھا 
الفقھاء وقالوا: تحرم إن انکشف بعض عورتەه؛ وإلا کرھت؛ وفسرہ اللغویون 
بأان یشتمل بالثوب حتی یجلل به جسدہە؛ ولا یرفع منه جاقاء رتا ممیت 
ضا لالہ شتاعلی ہہ ترجا السا گلبان سے تفلا لا خرق ات 
قاله الزرقانی'''. ٰ ۱ 


وتقدم البسط في ذلك في (باب لبس الثیاب) في حدیث أبي ھریرۃ انھی 
عن لبستین)ء الحدیث٠‏ وفی (المحلی): قال الجوھهري: اشتمال الصماء ان 
تجلل جسدك بثوبك نحو شملة الاعراب باکسیتھمء وھو أن یرد الکساء من قبل 
یمینە علی یدہ الیسری وعاتقه الآیسرہ ثم یردہ ثانیً من خلفه علی یدہ الیمنی 
علی عاتقه الایمن؛ فیغطھما جمیعاء اھ. 

(وآن یحتبي) بفتح أوله وکسر الموحدة من الاحتباءء وضمیر الفاعل إلی 


.)۲۸۷ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (١( 


۲۸۹ 





٠‏ ۔ کتاب صفة ال ایا )٤(‏ باب )٥١(‏ حدیث 





فی توب وَاجدِ کَاشِفاً عَنْ فرُجو. 

آخرجه مسلم فيی: ۳۷ ۔ کتاب اللباس والزینةء ۲٢‏ ۔ باب اشتمال الصماء 
والاحتباء فی توب واحدء حدیث ۷۰. 

00۳2۵1" ۔ وحذثني عَْ مَالكژِ عَنْ ابن ہاب عَنْ ای 
بگر بن غَيَيْدِ الله بُن عَبْدٍ الله بُن عُمَرَ وولھمم سس ہما کرد دصحعت 


الرجل (في ٹوب واحد) حال کونە (کاشفاً عن فرجه) تقدم الکلام عليه أیضاً في 
حدیث أبي ھریرة المذکور . 

۰۱ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھری (عن أبيی بکر بن عبید الل) 
بضم العین مصغراً فيی جمیع النسخ المصریة والھندیة من المتون والشروح 
و(التجریدا وسکت عليه؛ ویظھر من کلام ابن عبد البر الاتي ان یحیی ذکرہ 
بلفظ ابن عبد الله مکبرا وھو وھم منهء قال الزرقانی: بضم العینء قال آبو 
عمر: علی الصواب الذي اتفق عليه أُصحاب الزھري ومالك إلا یحییء فقال: 
بفتح العینء وھو وھم وخطأء لا شك فيه عند علماء الائر والنسب (ابن 
عبد اللہ بن عمر) بن الخطاب . ے. 

قال الحافظ فی (التقریب): آبو بکر بن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عمر؛ ثقة 
من الرابعة مات بعد الثلائینء وفي ٦التھذیب۷”'':‏ أبو بکر بن عبید اللہ روی 
عن جدہ وعمه سالمء وعنەه قریبه عمر بن محمد والزھري؛ مدني ثقة قلیل 
الحدیثء مات في زمن مروان بن محمدء اھ. 

قال ابن عبد البر في ١التجریدا'':‏ أبو بکر بن عبید اللہ بن عبد الله بن 
طَ ادرک جدہ عبد اللہ بن عمرء وروی عنه ھذا الہ قاق ای تشق 
سال أمھما أمةء وأما عبد اللہ بن عبد اللہ بن عمر أمه صفیة بنت أبی عبید 
وإليه آوصی آبوہ عبد اللہ بن عمر اھ. 


.)۳۲ /۱٢١( )١( 
.)۱٢١ص(‎ )۲( 


۲۹۰۲۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ا )٤(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 


س یج ے٥6‏ 2 ٥‏ وے۔ ئ 2 رو 7 1 سار ے> +4 ےےے۔ ےر ھ28۶م 
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جس 


نما 640:. 


أخرجه مسلم فيی: ۳٦٣‏ ۔ کتاب الشربةء ١۴‏ ۔ باب آداب الطعام والشراب 
وأحکامھما حدیٹ ٥۵ء,ء‏ 


وقال السیوطی فی (الإسعاف): أبو بکر بن عبید اللہ بن عبد اللہ بن 
عمر؛ روی عن جدہ؛ وعنه الزھري وغیرہ وثقه أبو زرعةء وقال أبو حاتم: 
لا یسمیء اھ. ولم اأجد ترجمة أبي بکر بن عبد اللہ المکبر فیما عندي من 
کتب الرجال؛ من (التھذیب)ء واالتعجیل)؛ و(الاسعاف)ء و(کتاب الکنی) لآبن 
عبد البر وغیرھا . 


(عن) جدہ (عبد الله بن عمر) بن الخطاب٠‏ قال ابن عبد البر: في روایة 
سی تن گی زیاذۂ (عن أ٘بیه عن عبد اللہ بن عمر ۔ رضی اللہ عنه .١_‏ ولم 
یتابعه اُحد من اأصحاب مالك؛ ولا ینکر ان ابا بکر یرويی عن جدہ؛ فقد روی 
عنه من حفدته محمد بن زید وعبد اللہ بن واقد ومن دونھم في السنء ولا 
ادفع روایة ابن بکیرء اھ. 

قلت : لکن أھل الرجال لم یذکروا آباہ فی مشایخەء فإن الحافظ ذکر في 
شیو حه جدہ وعمه؛: کما تقدم . 

(آن رسول ال قِلُ قال: إذا اأُکل أحدکم) أي آراد أن یاکل (فلیاکل 
بیمینہ) علی الاستحباب عند الجمھور (ولیشرب بیمیلهہ) وفي روایة: (وإذا شرب 
فلیشرب بیمینە)ء وقدم الاأکل إجراء لحکم الشرع علی وفق الطبعء قال 
الزرقانی*'': فیکرہ تنزیھاً لا تحریماً عند الجمھور فعلھما بالشمال إلا لعذر 
واأرشد لعلة ذلك بقولە: (فإن الشیطان یأاکل بشماله ویشرب ہشماله) وفی 


.)۲۸۸/٤( ؛ شر الزرقانی)‎ )١( 


۲۹۱ 


۔ کتاب صفة النبی پا )٤(‏ باب )٦٦٢١١(‏ حدیث 


٦المحلی):‏ اخذ جمع من الحنابلة والمالکیة والظاھریة من التعلیل بہ حرمة أکله 
وشربه بالشمال؛ لان فاعل ذلك الشیطان أو شبھه؛ اھ. 


قال الحافظ : نقل الطیبي معنی قوله: إن الشیطان یأکل بشماله؛ أي 
یحمل اأُولیاءہ من الإنس علی ذلك لیضاد بە عباد الل الصالحینء قال الطیبي : 
وتحریرہ لا تاکلوا بالشمال؛ فإن فعلتم کنتم من أولیاء الشیطانء فإن الشیطان 
یحمل آولیاءہ علی ذلكء قال الحافظ : فيه عدول عن الظاھر: والأولی حمل 
الخبر علی الظاھر. وآن الشیطان یأکل حقیقة؛ لآأن العقل لا یحیل ذلكء وقد 
ثبت الخبر بەء فلا یحتاج إلی تأویل وحکی القرطبي بذلك احتمالین؛ ثم 
قال: والقدرةۃ صالحة لذلك؛ ثم ذکر من عند مسلم ان الشیطان یستحل الطعام 
إذا لم یذکر اسم اللہ عليهء قال: وھذا عبارۃ عن تناولهء وقیل : معناہ استحسانہ 
رفع البرکة من ذلك الطعامء إذا لم یذکر اسم اللہ عليه؛ قال القرطبي: 
قوله قَ: ١إن‏ الشیطان یبأکل بشماله) ظاھرہ أن من فعل ذلك تَشَبّه بالشیطان 
راع سو قد السضے لی تماق علی الاقلن ایی تا تی 
دالفعم)''٠.‏ 

قال الزرقانی''': قوله ق: ۷إن الشیطان یأکل اتا حقیقة؛ لآن العقل 
لا یحیلهء والشرع لا ینکرہء وقد ثبت الخبرء فلا یحتاج إلی تأویله بأن معناہ 
إن فعلتم کنتم أولیاءہ؛ لأنه یحمل أولیاءہ علی ذلكء قال ابن عبد البر: ھذا 
لیس بشيءء فلا معنی لحمل شوء من المعنی علی المجاز إذا اُمکنت الحقیقة 
فیه: پوجھ ما . 

وقال ابن العربيی: من نفی عن الجن الاکل والشرب؛ء فقد وقع فی حبالة 
(١)‏ (فتح الباری؛ (۹/ .)٦٢٥٥‏ 
.)۲۸۸/٤( )۲(‏ 


۲۹۲ 








٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٤(‏ باب )۱٦٢١١(‏ حدیث 
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إِلحاد وعدم رشاد بل الشیطان وجمیع الجان یاکلون ویشربون وینکحون . 
ویولد لھم ویموتونء وذلك جائز عقلاء وورد بە الشرع؛ وتظافرت بە الاأخبار 
فلا یخرج عن ھذا المضمار إلا حمار ومن زعم أن أکلھم شُمٌء فما شُمَ 
رائحة العلم. 

قال الحافظ''' بعد ما بسط الکلام علی وجود الجنات رر 
بمقابلہ؛ نم 0 ٍ ۰ فقیل : فقیل: أکلھہ دا ضیۃ. 42 ولا 7 
وھو مردود بما رواہ ابو داود من حدیث أُمیة بن مخشي قال: اارجل یاکل ولم 
یمم ثم سَمٌی في آخرہء فقال النبي قٍَ: ما زال الشیطان یأکله معهء فلما 
س مت سو سر بس سیر کی ا رای تھ ہہ سو 


قال 7 ویقوي ذلك ما فی مسلم: أن الجن سألوہ الزاد 
فقال ل: (کل عظم ذکر عليه اسم اللہ یقع فی ید اأحدکم أوفر ما کان 
لے ''' لأن صیرورته لحماً یکون للأکل حقیقةء وروی ابن عبد البر عن 
وہب بن منبه أن الجن أصنات؛ فخالصھم ریح لا یأکلون ولا یشربون ولا 
یتوالدونء وصنف تفعل ذلكء ومنھم السعالي والغیلان والقطرب . 


قال الحافظ : وھذا إن ثبت کان جامعاً للقولین الأولینء ویژؤیدہ ما روی 
ابن حبان والحاکم''' عن أبي ثعلبة الخشني مرفوعاً ٦الجن‏ ثلائة أصناف: 


.)۴٣٥/٦( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 

(۷) ؛شرم الزرقاني) .)۲۸۸/٤(‏ 

(۳) آخرجہ مسلم .)٥٤٤(‏ 

۔(٤)‏ آخرجه ابن حبان (٦٦٦٦)ء‏ والحاکم .)٥٥٤/٢(‏ 


۲۹۳ 


- کتاب صفة النبی پل )٤(‏ باب )۱٦٢١١(‏ حدیث 


صنف لھم اُجنحة یطیرون فی الھواء وصنف حیات وعقارب؛ وصنف یحلون 
ویظعنون)ء ولابن أبی الدنیا من حدیث أبی الدرداء مرفوعاً نحوہء لکن قال فی 
انثالےت: وصنف علیھم الحساب والعقاب . 


قال السھیليی: ولعل الصنف الطیار هو الذي لا یاکل ولا یشرب إن صح 
القول بە؛ وروی ابن أبی الدنیا من حدیث یزید بن یزید ؛ بن جابرء احد ثقات 
التابعین؛ قال: ما من أھل بیت إلا وفيی سقف بیتھم من الجن؛ وإذا وضع 
الغداء نزلوا فتغدوا معھم؛ والعشاء کذلك٢ء‏ وقد ورد في احادیث ال "َكتَجَاء 
ان الروث والعظم زاد الجن٢ء‏ وفي روایة: ( ھما طعام الجن)ء قال صاحب 
کام المرجان): وبالجملة فالقائلون: الجن لا یأکل ولا یشرب إن أرادوا 
جمیعھم قباطل لہ لمصادمة الاحادیث الصحیحة وإن أرادوا صنفا منھم فمحتملء 
لکن العمومات تقتضی آأن الکل یأکلون ویشربون؛ اھ بزیادة مر من (الفتم)'''. 

قال: واستدل من قال بأنھم یتناکحون بقوله تعالی: ٭لز یِطیکہٰنَ ان 
فَيهۂ ولا جان 4 وبقوله تعالی: أَخْنحيْدَو وذريكة اولےء4 الأیةء والدلالة من 
ذلك ظاھرة؛ واعتل من أنکر ذلك بأن الل تعالی أخبر أن الجان غَیِق من نار 
وفي النار من الیبوسة والخفة ما یمنع معه التوالد۔ والجواب ان أصلھم من 
النار کما أن أصل الآدمي من التراب؛ وکما أن الآدمی لیس طیناً حقیقة 
کذلك الجني -- ا حقیقةء وقد وقع في (الصحیح) فی قصة تعرض ی 
للنبی للا آنە قال: (فأخذتہء فخنقتہء حتی وجدت برد ریقه علی یدي)ء اھ. 


وفی (المحلی): إنه یأاکل بشماله حقیقةء قال: عليه جمھور المحدثین 
(ہبال الشطان شی أذنہ) ولاقاء الشطان ما فی بطنهہ) اھ . 


.)۴٣٥/٦( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۲۹۰٤ 


۔ کتاب صفة النبی کا )٥(‏ باب 


)٥(‏ باب ما جاء فی المساکین 


)٥(‏ ما جاء فی المساکین 


جمع مسکینە قال الحافظ''": مفعیل من السکون؛ قاله القرطبي؛ قال: 
نکاأنہ ہق العال سکتے عے قاتہ رلتا قال عالی: 38 سکكکتاَ٥‏ 
مَْیر() ہ''' أي لاصق بالترابء اھ. وفی (البخاري): المسکنة مصلر 
ارت فلان اسکن من فلان أي اُحوج من4؛ ولٰم یذھب إلی السکون اھ. 
قال الرازي فی تفسیر قوله تعالی: ٭إِنَّا الصَتَکَٹ للشُقرا الکن“ الایة: 
اختلفوا فیھاء فقال بعضھم: الذي یکون نا لنا مر ا تت1 
الشافعی وأصحابه وقال آخرون: الذی أشدًٌ حاجة هو المسکین؛ وھو قول 
أبی حنیفة وأصحابه ومنھم من قال: لا فرق بینھماء والل تعالی وصفھم 
بھذین الوصفین والمقصود شيء واحد وھو قول أَبي یوسف ومحمد. 

وفائدته تظھر فیمن أوصی لفلان وللفقراء والمساکین؛ فالذین قالوا: 
الفقراء غیر المساکین؛ قالوا: لفلان الثلث؛ ومن قال: ھما واحذ قال: لفلان 
النصف؛ ثم بسط فی ترجیح قول الشافعي ۔ رحمه اللہ - أن الفقیر أسوء حالاً 
النسکین. 

وتقدم فی کتاب الزکاۃ؛ ان الفقیر عند الشافعي: من لا مال لە ولا 
حرفةء وعند أبی حنیفة: من لە أدنی شيء وھو ما دون النصاب آو غیر نصاب 


7" سی و وسی 0)9 بی یعنيه ) وعنلد اي 


7 الحنقفیة؛ رد یوافق 2 الگ فان الرازی حکی عن ن الأصمعی وأبی 


.)۳٣٣ /۳( (افتح الباری)‎ (١() 
.١٦١ سررۃ البلد: الأیة‎ )۲( 
.٠٦ سور التوبة: الأیة‎ )۳( 


۲۹۰ 


۔ کتاب صفة النبی کل )٥(‏ باب ۰3۳2۵۸۳۵ حدیث 


7 ئ۶" - وحذثني یں مالغ غین آنی 1ئ عَن 


مر 
سس 


الأمرج؛ عَنْ : ٍبي )موہ لا کا الہ ات المِسْكِینُ 
بھٰذا سس اَی يَطوفُ عَلَى الاس . فتردهُ ا ٦ئ0‏ 
106277717 قارا مو وو رہگ جم 


عمرو بن العلاء أنھما قالا : الفقیر الذي لە ما یأکلء والمسکین الذي لا شيء 
رق ال ضرھی ‏ انف کن گر لا سو جا کل رالسک مر التی 7 
شيء لەء قال الرازي: إن فائدة ھذا الاختلاف لا تظھر فی تفرقة الصدقات . 
وإنما تظھر فی الوصایا اھ . 


٣‏ ٭۔ (مالك عن أبی الزناد) عہد اللہ ي دذکوان (عن الآعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرۃ أن رسول الل قَُ قال: لیس المسکین) 
الکامل فی المسکنة (بھذا الطواف) الباء زائدة علی خبر لیس؛ والطواف بشد 
المعروف؛ وأعرب في بعض النسخ المصریة علی الواو بالتشدید فیکون 
بتشدید الطاء أیضاً من التفعلء کما فی قوله تعالی : 'ّلا جْتَاعَ عَلبْه ان لک 
بھا 4 (علی الناس) للسوال (فترذہ) بضم الدال المشددۃء وضمیر المفعول إلی 
المسکین (اللقمة واللقمتان والتمرة والتمرتان) من باب إلٰی باب . 


(قالوا: فما) کذا في النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة ٦‏ قالوا: فمن؛؟ 
ویظھر من کلام الزرقاني ان روایة یحیی الاول إِذ قال قوله: فماء کذا لیحی 
وحدہء ولغیرہ فمنء کذا قیلء وقد رواہ قتیبة أأیضا عن مالك بلفظ ١ما)ء‏ وھي 
روایة لمسلم نظراً إلی أنه سؤال عن الصفةء وھي المسکنة؛ وما عن 
صفات العقلاء یقال فيه: ماء نحو قوله تعالی: ھإما طَابَ لک یَنَ اَلیْسَا4 
فالروایتان صحیحتان''' اھ. (المسکین) حقیقة (یا رسول الل قال) وًل: 


.)۲۸۸/٤( انظر: 9 شرح الزرقانی)‎ )١( 





- کتاب صفة النبي ا )٥(‏ باب )٣٦٥١١(‏ حدیث 


کے نہ َ کو و ہی مایا ہے ٌ 
الد يَجَد غِنّی يُعْلية, ولا بفط) اٹاف لە 2+ تصضدق علیہ ؛ لا 
َقُومُ ت0 النّاس٤.‏ 
اضشرےے الخارئ قیىی (۷٢۰۰‏ قثات الزڑگاق ۰ ٢١ے‏ ہابت ٹول اھ تتالی: لآ 


یسآلون الناس إلحافاً. ومسلم فی: ٢١‏ ۔ کتاب الزکاۃء ۳٣‏ ۔ باب المسکین لا یجد 
غنی ولا بفطن لە فیتصدق عليهء حدیث .۱١۱‏ ٰ 


المسکین (الذي لا یجد غنی) بکسر المعجمة مقصوراً أي یساراً (یغنيه) قال 
الحافظ : ھذہ صفة زائدة علی الیسار المنفی إذ لا یلزم من حصول الیسار للمرء 
ان یغنی بە بحیث لا یحتاج إلی شيء آخرء وکان المعنی نفي الیسار المقید بأنه 
یغنیه مع وجود اأصل الیسار (ولا یفطن) بضم الطاء وفتحھا ا لا یتنبه (الناس 
له) فاعل لا یفطن (فیتصدق عليه) ببناء المجھول علی الافراد بالرفع والنصب؛ء 
کما في (الزرقاني)ء وفي النسخ الھندیة القدیمة افیتصدقن عليه) بصیغة الجمع . 

(ولا یقوم) المسکین المذکور (فیسأل الناس) قال الحافظ : بنصب یتصدق 
ویسألء وفي (المحلی): هو برفع المضارع الواقع بعد الفاء عطفاً علی المنفي 
المرفوع؛ ا لا یفطن لە فلا یصدق عليه؛ ولا یقوم فلا یسآل الناسء 
وبالنصب فیھما بآن مضمرة وجوبا بالوقوع في جواب النفي بعد الفاء. 

قال الحافظ''': في الحدیث دلالة علی أن الفقیر أسوأ حالاً من 
المسکین؛ وآن المسکین الذي لە شوء لا یكفيهء والفقیر الذي لا شيء لە کما 
تقدم ری تر لت تعالی: ٭ اکا اهيَۃ 2 فکات لِسیکینں بَعَملون فی الخ ہا'' 
فسماھم مساکین؛ مع آن لھم سفینة یعملون فیھاء وھذا قول الشافعي وجمھور 
مل الحدیث 27 رغکسی آغروت فَقا را2 الک سوا سا لا ا افش 
وقال آخرون: ھما سواء وھذا قول ابن القاسم وأصحاب مالك؛ وقیل: 
الفقیر الذي یسألء والمسکین الذی لا یسألء حکاہ ابن بطال. 


.)۳٣٤ /۳( لفتح الباريی)؛‎ )١( 
.۷۹ سورۃة الکھف : الأیة‎ )۲( 


۲۹۷ 





٠٥‏ ۔ کتاب صضفة النبی ا )٥(‏ باب )٦٦١٥١١(‏ حدیث 


٣۸۔-۔۔‏ وحذخني عَنْ مَالِكِء عَنْ زِد بن اسُلم: عَن ابن 


بَجَيْدٍ الانضصاری ثم الحَاربی دہ ری وسجو ہ ص تہ 


وظاھرہ أیضاً أن المسکین من اتصف بالتعفف عن السؤال؛ لکن قال ابن 
بطال: معناہ المسکین الکامل٠‏ ولیس المراد نفی اأصل المسکنة عن الطوافء 
بل هي کقوله ي: (أتدرون من المفلس؟۱ء الحدیث؛ وکذا قررہ القرطبي 
وغیری اھ 

وفی (المحلی): قیل: في الحدیث حجة لما ذھب إليه آبو حنیفة ومالكء 
آئالسکیخ مر الڈی لا بل ھا وائه آسراعالا ى لق وَما ذکرہ 
بعض الشافعیة أنە گلا تعوذ من الفقر فی حدیث (الصحیحین)ء وسأل المسکنة 
فی حدیث الترمذي فمدفوع بن حدیث الترمدی ضعیف . ْ 

بل روی البیھقی أنە قَيكُ یتعوذ من المسکنة أیضأء ثم إنه حمل ذلك علی 
أنه استعاذ من فتنة الفقرء لا نفس الفقرء وقد تحمل المسکنة التی سألھا علی 
التواضع اللازم لأهلھاء وقال أیضاً: المشھور عند الحنفیة أن الفقیر من لە دون 
النصاب؛ والمسکین من لا شيء لە؛ لقوله تعالی: ا یکا دا مربر (0)> 
وآیة السفینة للترحم اھ. ٰ 
۔ ۸/۱٦٢١١‏ ۔(مالك عن زید بن أسلم) العدوي (عن ابن بجید) بموحدة 
وجیم مصغراً (الأنصاري ثم الحارثي) بحاء مھملة وثاء مثلثةء نسبة إلی بني 
حارثةء بطن من الخزرجء قال صاحب (المحلی): اسمه عبد الرحمن؛ اھ. 
وظاھر کلام الحافظ ان راوي (الموطاأً) ھذا محمد قال الحافظ في (تعجیل 
المنفعة٥‏ فی الکنی: ابن بجید تقدم فيی محمد بن بجی وذکرہ فی الاسماء_ 
ورقم عليه لمالك وأحمد؛ فقال: محمد بن بجید الأنصاري عن جدته؛ وعنه 
زید بن آسلم آخرج مالك عن زید بە حدیث : و رٴدوا السائل ولو بظطلف 
محرق)ء وأخرجه أحمد من طریق مالك ولم یسم ابن بجید ولا جدته. 


وعلی ذلك اتعق رواةۃ (الموطاً) وانفرد ابن و فقال : عن محمد بن بجید . 


۲۹۸ 


٠٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٥(‏ باب )۱٦١١(‏ حدیث 
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وبذلك جزم ابن البرقی فیما حکاہ آبو القاسم الجوھري فی (مسند 
الموطاأ)ء ووقع في (الأطراف) للمزي فی (مسند أم بجید) ان النسائی أخرجە 
من وجھین'''. عن مالك عن زید عن عبد الرحمن بن بجید عن جدته بذلك؛ 
ولم یترجم في (التھذیب) لمحمدہ بل جزم فی ابن بجید فی (المبھمات) ان 
اسمه عبد الرحمن ولیس ذلك بجید؛ لانه لم یقع في النسائي إلا کما وقع عند 
اکثر رواة (الموطاً) غیر مسمی؛ لا هو ولا ابنە. 

وقفد أوضحت ذلك فی (تھذیب التھهذیب)؛ ودکرٹ ان مستند من سماہ 
عبد الرحمن ما وقع في السنن الثلاثة'' من طریق اللیث بن سعد عن سعید 
المقبريی عن عبد الرحمن بن بجید عن جدتهء فذکر ھذا الحدیث مطولاً لکنه 
لا یلزم من کون شیخ سعید المقبري فيه عبد الرحمن : ان لا یکون فيه شیخ 
سر یا وس کی ار ریس لا بتغیر بعض الألفاظ 


وذگر فی ایحات التھهذیب) وقالنق یے)۶'' بن بجید ھو عبد الرحمن؛: 
وذکرہ في الأسماء وعزاہ لأبي داود حا وائاسنائن کا ہہ 
غبذ الرحمن بن بجید بن وھب بن قیظی الاتضاریء الحارثی؛ المدنی؛ روی_ْ 
عن النبي قَلُ وعن جدته آم بجید؛ وعنه زید بن اأسلم ومحمد بن إبراھیم 


)١(‏ اي معن وقتیبة کلاھما عن مالكء ولا یذھب عليك أنە وقع التحریف في نسخ النسائيء اذ 
ذکر عن مالك عن یزید ؛ بن ُسلم بزیادة الیاء فی أولهء والصواب زید بدون الیاء اھ. (ش٥٢.‏ 

ْ .١ش( أي ) سنن أبي داوداء واالترمذي٤ء ولالنسائيی)ء اھ.‎ (٢۲) 

(۳) اآتعجیل المنفعة) (ص .)۳٦٣‏ 

.)۸۸/٤( ا شرح الزرقانی)‎ )٤( 

.)۲۸٦/۱۲( هتقریب التھذیب؛) (۱/ ۳۷۳)ء 0تھذیب التھذیب)‎ )٥( 

.]٦٦٤٢ /٦( ا تھذیب التھذیب)‎ )٦( 


۲۹۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی کہ )٥(‏ باب . )٢٦١٣۳(‏ حدیث 


.ول یھ ھ و یھ یھ م٭ جم م> و ےج ھم 3ج مه و مج جج ٣ج‏ قج مج ھج جج +٭ قج جج ج مج قوج مج مج ج ئقؿٛ یڑ جظ یج ھ<ج قج *ج <×ج ؤٛ يؿ“ٴ ؿ٭ ق۵ ھی قجؿق ٴە٭ مج ە×٭ ە×ەج مج" ؿ۔ ۹ھ ھ یی ھ> كۃؿج ٍْه۔ ھْھ >+٭ ٭ 


وسيعَنا المقبری؛ وبسط ترجمته؛ وذکر الاختلاف فی صحبته لاإنکارہ علی 
سھل بن أبی حثمة حدیث القسامة. 


ٹم قال: وعند النسائی من طریق مالك عن زید بن اسلم عن ابن بجید 
عن جدته حدیث غیر هذا - اي غیر حدیث القسامة -؛ وکذا وقع غیر مسمی 
لأکٹر رواة (الموطأ)ء وسماہ یحیی بن بکیر محمداء وجزم ھذاء فکان یلزم 
المزي أن یترجم لمحمد بن بجیدء وکأنە اعتمد علی ما وقع في (الاأطراف) في 
مسند أم بجید؛ فقال: في روایة النسائيی: ٹم ذکر کلام (الاأطراف)ء وفيه 
سقوط العبارة وتحریف من الناسخ . 


وما یظھر لي أنه راد أُن النسائی ذکرہ أولاً من طریق مالك مبھماً ثم من 
طریق آخری عن المقبري عن عبد الرحمن بن بجیدء ثم قال الحافظ : فظن 
مصنف (الاأطراف٤‏ اتحاد الروایتین فجزم بن شیخ ابن آسلم هو عبد الرحمن بن 
بجید وفیه نظر؛ لأنە لا مانع أن یکون محمد بن بجید شیخ زید بن اسلم غیر 
عبد الرحمن بن بجید شیخ المقبري؛ وآن کلا منھما یروي عن جدتەه؛ اھ. 

ولا ایذھب سك ان الإمام آ٢‏ ذکر فی مسند أم بجید حدیث الباب 
بعدة طرق في کلھا عن المقبري عن عبد الرحمن بن بجید عن جدتە أُم بجید 
ٹم ذکرہ في مسند الحواء عن روح عن مالك عن زید بن أسلم عن عمرو بن 
معاذ الأشھلی؛ عن جلته بمعناہ. ثم بروایة روح ایض ا غن عالف غن یه بن 
أسلم عن ابن بجید عن جدته حدیث الباب؛ ثم بسندہ إلی زھیر عن زید عن 
عمرو بن معاذ الآأنصاري؛ قال: إن سائلا وقف علی بابھم؛ فقالت لە جدته 
حواء: أٌطعموہ الحدیث. وحدیث عمرو بن معاذ سیأتی فی (الموطاً) قریباً فيی 
(جامع الطعام والشرات8: ْ 


.)۱۷٥۵/٦( ە مد أحمد؛ (٤/۷۷۰)ء ورواہ البغوي فی (شرح السنة“‎ )١( 


۳٣٣ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی چا )٥(‏ باب )۱٦١٥١(‏ حدیث 


سے0 


عَنْ جَدَته؛ . سو -صصسم ہسوسو سم لسلست 


(عن جدته) ام بجید مشھورة کىست گال آو عٴ: تا اسیا عرفی 
قال صاحب (المحلی): اسمھها حواء بنت بزید ؛ بن السکن من مبایعات بہعة 
الرضوانء وھی ات اتا ا2ھ 


وفی کنی (التھذیب۷'ء وقد رقم لها لائ داود والترمدي والنسائي : ام 
بعد الانضاریت یقال : اسمھا حوای کائت من المبایعات؛: روی حدیٹھا 
عبد الرحمن عن جدته ام بجید حدیث الباب . 


وفی ا ۷۸ وقد رقم لھا للبخاري فی (الادب المفردا: حواء جدة 
عمرو بن معاذ الأشھلي؛ 27 عن النبي لا : (لا تحقرن جارة لجارۃة) 
الحدیث الاتي في (جامع الطعام)ء وعنھا حفیدھا عمروء قال ابن عبد البر: 
ھی حواء بنت یزید ؛ بن السکن الآأنصاریة من بنی عبد الاأشھل . 

وفی کنی (الإصابۃ/”۳: أم بجید الأنصاریة الحارثیة اسمھا حواء وھي 
مشھورة بکنیتھاء وترجم في الآسماء لحواء أم بجید؛ وذکر فیها ھهذہ 
الأحادیث؛ وترجم لحواء بنت یزید بن السکن ترجمة مستقلةء وفرق بینھا وبین 
حواء بنت یزید بن سنان الائیے الاکتارت1ء۔ قشتلیا تلات نوم خراو نت 
یزید بن السکن؛ وحواء بنت یزید بن سنان بن کرزء وحواء أم بجید. ٰ 

قازق اوت5 فی ترجمة الثانیة: وقع لابن مندہ في ھذہ والتي قبلھا 
وھمء فإنه قال: حواء بنت زید بن السکن الاأشهھلیة امرأة قیسء یقال لھا: آم 
بجید؛ تم ساق حدیث أم بجید؛ وفيه تخلیط فإن آم بجید اسم والدھا زید 


.)٦٦٤/٤٤( )١( 
.)٦١٤ /١٢١( )۲( 
۔)۲٦٠٥٢/۸|٤(‎ )۳( 
.)٥٥//۸/٤( )٤( 


)٥(‏ باب )٢٦١۵۳(‏ حدیث 


و ون الله پیا 1:209 ڈوا الک اڈ بِظِلْفِ مخرق) 


أآخرجه النسائی فی: ۲۳ ۔ کتاب الزکاۃء ۷۰ ۔ باب رد السائل . 





ا 


بغير باء قبل الزاي. وجدھا الکن وأما امرأة بت وت وم بزید ٦‏ 
: رسک اللہ پل قال: ےن سوب چج شر کے 
وسکون اللام آخرہ فاس ھو للبقر والغنم کالحافر للفرس؛ وقال ۷م ھو 
ظفر کل مَا اجْتَوٌ ولو للتقلیلء أي أعطوا السائل ولو کان شیتاً قلیلاً کالظلف 
(محرق) قید بە لمزید المبالغةء وقیل: لانە مظنة الانتفاع بخلاف غیرہ؛ فقد 

یلقيه آخذہ کذا في (المحلی٤.‏ ٰ ْ 

قال الزرقانی''': قید بالإاحراق؛ أي الشيء کما هو عادتھم فيه؛ لأن 
النيء قد لا یؤخذء وقد یرمیه آخذہ فلا ینتفعمء بخلاف المشوي؛ اھ. 

قال اتا سی > خن بالات ای آق بعطی افسکیہ ماف لاد 
خائباً وإن کان ما یعطاہ ظلفاً محرقاء وھو أقل ما یمکن أن یعطی؛ ولا یکاد 
ان یقبله المسکین؛ ولا ینتفع بەء إلا فی وقت المجاعة والشدة اھ. 

وذکر آبو نعیم فی (الحلیة) فی ترجمة أم بجید الحبیبة البذولة المنفقة 
بسندہ إلٰی ابن أبيی ذئب عن المقبري عن عبد الرحمن بن بجید عن جدته أم 
بجیدء قالت: قلت: یا رسول اللہ إن المسکین لیقف علی بابی حتی اأُستحي 
منەء فما اجد ما أدفع فی یدہء قال: ہ٦‏ ادفعی فی یدہ ولو ظلفاً محترقأ). 

وفی روایة آخری بسندہ إلی محمد بن إسحاق عن المقبری بھذا السند 
قالت: کان رسول اللہ پا یأتینا فی بنی عمرو بن عوف؛ فأعد لە سویقة فی 


.]۲۲٢٢ /۷( االمنتقی)‎ )١( 
.٦۲۹۰ /٥( لشرح الزرقاني)‎ )۲( 


- کتاب صفة النبي پل )٦(‏ باب )٦٦٥١(‏ حدیث 
)٦(‏ باب ما جاء في می الکافر 


۹6٤‏ )۹ -۔ حذثني عَنْ مَالكَ 7ت اق عَِن لأغرج 


قعبة لي 0 إیاھا إذا جاءء فقلت: یا رسول اللہ إنه لیأتنی السائلء فأتزمد 
له بعض ما عندي؛ فقال: ایا أم بجید ضعي في ید السائل ولو ظلفاً 
مخر فا١‏ اھ . وسیأتي شيء من الکلام فی ذلك فی (جامع الطعام) فی حدیث 
حواء المذکورة. 


)٦(‏ ما جاء فی معی الکافر 
کذا فی جمیع النسخ المصریة والھندیة غیر (المحلی)؛ ففیھا (ما جاء في 
اأُمعاء الکافراء وھو اأوضح إلا أن النسخ متظافرة علی الأولیء فتحمل علی 
إرادةۃ الجنس؛ وقال الحافظ''“: المعی بکسر المیم مقصورء وفي لغة حکاھا 
فی (المحکم) بسکون العین بعدھا تحتانیةء والجمع أمعاء ممدود وھهي 
المصارین؛ وقد وقع في شعر القطامي لفظ الاإفراد فی الجمعء فقال في آبیات 
لە حکاھا آبو حاتم: 


وھو کقوله تعالی: "نم رفک لاک اھ. 
وقال الزرقانی'': المعی بکسر المیم مقصوراً اُشھر؛ وفيه الفتح والمد 
لج سی 0 اثاء کعنب واأعتاب؛ پان جا اُمعیة جو واحمرة؛ 


ہ4 بؤئثہ فقال : معی اس لکن قد رواد من إ١‏ یوثق یہ4 اھ. 


۹۶ ۔ (مالك عن أبی الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 


۔)٥٤۷‎ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۹۰ /٤( (شرح الزرقانيی)‎ (٢ 





۔ کتاب صفة النبي ایا )٦(‏ باب )١٦١١٤(‏ حدیث 


+7 2 7 ہے ٹا مر و رک ا نے 2 
َنْ آبي هُرَيْرََ قَالَ: قَال رَسُول اللہ قچ: ١ّاکل‏ المُسْلِمٌ في مِعَی 
واحد . وَالَْكافرزُ َائُل نی کی اوھ مک ہک 

أخرجه البخاریٗ في: ٠۔‏ کتاب الاأطعمةء ١‏ ۔ باب المؤمن یأکل فی معی 


واحد ومسلم فی: ٦‏ ے انت الاشربة کے ےاقاقت 7 0 
حدیث ۱۸۵. ۱ 


عبد الرحمن بن ھرمز (عن أبي ھریرة) رضي اللہ عنه (قال: قال رسول اللہ لا : 
باکل میں مرف . الحافظ : غتی 0ء اس ہین 
کاچ 7 ملا 0 اھ. (والکافر یاکل فی سبعة أمعاء) قال اتطائید 0 
علدہ٥‏ ع2 الانسان: ولا ثامن لھا کما بین ۂ فی التشریحء قال ابن عبد البر: لا 
سبیل إلی حمله علی ظاھرہ؛ دن المشاهھدة تدفعہ فکم من کافر یکون اقل 
اکا وشرتا من مسلم وعکسە؛: وکم من کافر اأسلم ولم یتغیر اُکلە وشریهە؛ اھ . 
وقال الحافظ''': أطبق العلماء علی حمل الحدیث علی غیر ظاھرہء کما سیأتی 
اسان 


قال الزرقانی'''': جملة ما قیل فیه عشرة أوجه. 

الأول: ان الحدیث خرج مخرج الغالبء ولیس حقیقة العدد مرادةۃء بل 
المراد قلة آکل المؤمن وکثرة کل الکافرہ ویؤیدہ قوله تعالی: فإوألينَ كََروا 
مو 1 وی 2 تس جم ال ھا العای ا گی 
عو تحعال با2 مرا مین تد اک انان رالسی تا ف2 
المؤمن التقلل في الاکل لاشتغاله بأسباب العبادةء وعلمه ان قصد الشرع من 


.)٦0۴۳۸/۹( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۹۰ /٥( لشرح الزرقانی)‎ )٢( 
سور محمد: الایة ۲ء‎ (٣( 


.۲۷ سورۃ لقمان: الأیة‎ )٤( 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٦(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 
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الأکل سذّ الجوع والعون علی العبادة ولخشیته من حساب ما زاد علی ذلكء 
والکافر بخلاف ذلكء قال القرطبي: وھذا رجح الأقوال؛ ولا یلزم من مذا 
اطرادہ في حق کل مؤمن وکافر فقد یکون المؤمن یأکل کثیراً إما بحسب 
العادةۃ وإما لعارض؛ ویکون في الکفار من یأکل قلیلا للعادة أو مراعاۃ 
المصلحة علی رأي الاطباء أو الریاضة علی رأي الرھبان . 


الثانی : ما قال النووي : المختار أن بعض المؤمنین یأکل في معی واحدء 
واکٹر الکفار یاکلون فی سبعة أمعاء ولا یلزم ان یکون کل و احد من السبعة 
مثل معی المؤمن ویدل علی تفاوت الامعاء ما ذکرہ عیاض عن أھل التشریح 
ان امعاء الإنسان سبعة؛ المعدة؛ ثم ثلائة أمعاء بعدھا متصلة بھاء البوابء ثم 
الصائمء ثم الرقیقء والثلاثة رقاقء ثم الاعورء والقولونء والمستقیمء وکلھا 
غلاظء فیکون المعنی الکافر لکونە یأاکل بشرھہ لا یشبعه إلا ملء أمعائه 
السبعةء والمؤمن یشبعه ملء معی واحد. 


الثالث: ان المؤمن یسمي اللہ تبارك وتعالی عند طعامه وشرابهء فلا 
یشرکه الشیطانء فیکفیه القلیلء والکافر لا یسمي فیشرکه الشیطانء کما وردت 
بذلك الروایات الکثیرةء منھا ما فی مسلم مرفوعاً (إن الشیطان یستحل الطعام 
إن لم یذکر اسم اللہ تعالی عليه". 

الرابع : ان المراد بالمسلم الإسلام التام؛ لان من حسن إسلامهہء وکمل 
إیمانه اشتغل فکرہ فیما یصیر إليه من الموت وما بعدہء فیمنعه شدة الخوف 
رکلہد الگ الا فغفاق علی سی انار شورف گرا وردئ لیف لا 
اأمامة رفعه ( من کثر تفکرہ قلٌ طعمه ومن قَلٌ تفکرہ کثر طعمه وقسا قلبه؛''' 
ویشیر إلی ذلك حدیث آبي سعید الصحیح: فإن ھذا المال حلوۃ خضرة؛ فمن 


.)۵۳٥۹/۹( أوردہ الحافظ في ا١فتح الباري)‎ )١( 


شس 





٠۔‏ کتاب صفة البی پا )٦(‏ باب )٦٦٥١١٤١(‏ حدیث 


اأخذہ بإشراف نفس کان کالذي یأکل ولا یشبما'''. 


فدل علی أن المراد بالمؤمن من یقتصد فی مطعمہهء وأما الکافر فمن 
شأنه الشرہ فیأکل بالٹنھم کما تأکل البھیمة و رد ھذا الخطابيء وقال: قد 
ذکر عن غیر واحد من أفاضل السلف الأکل الکثیر فلم یکن ذلك نقصاً في 
إیمانھم. 


الخامس : فیل : المراد ان المسلم یاکل الحلال فقطى والکافر الحرا 
والحلال أقل من الحرام في الوجودء نقله ابن التین. 


الساد کالب اد عق لصف قلة الأآکاء اذا اُن کۓ : الأ 
و حون امرس ۱ 
من صفات الکافر؛ ۰٣‏ ۹" ویدل علی 


ان او ضر ای مم الکافر قوله قوش ون رو سلعون وناکوںَ کا 
بای الک . 

السابع : ما قال القرطبي : شھوات الطعام سبع: شھوۃ الطبع٠‏ والنفسء 
والعین: والْمُم والأذف والائنف؛ وشھوة الجوع؛ ومي الضروریة پناک بہا 
المؤمن؛ وأما الکافر فیاکل بالجمیع . 

والٹامن : ما قال النووي : یحتمل أن یراد بالسبعة فی الکافر صفات؛ هي 
آنحرص جج .---. لال وضع وسوء الطبع والحسد وحتب 0282 

مضم ما قال ابن العربي: إن الاأمعاء السبعة کنایة عن الحواس 
الخمس والشھوۃة والحاجة . 


.)۱۰٥١١( أآخرجهہ البخاري (٢١۲۸)ء ومسلم‎ )١( 
,۴۷ سو ات7 الا‎ :)٢( 


۰ ۔ کتاب صفة النی کا )٦(‏ باب )٦٦٥١١٤(‏ حدیث 


٭ج چو وھ وج یج مو مم ه* یو (م* ۰ج میم مج مه ھی مم مھ و می و و می م+ جج ٭ ھ ھ ھج ە ھی *“ج يی“ ھی ھو“" مج مج مج جم ج و" وج اج یج و وو ےم و اج نے یج و و و ےی وج یج ہپ ھی مہ م 


والعاشر : ان الحدیث ورد فی شخص بعینهء واللام فیه عھدیّة لا جنسیةء 
جزم بذلك ابن عبد البرء فقال: لا سبیل إلی حمله علی العموم؛ لان المشاھدۃ 
تدفعهء فکم من کافر یکون أقل أکلاّ من مؤمن وعکسہە؛ وکم من کافر اسلم 
فلم ھی نقظتار اَل وحذیث ای ھریرة الای یدل علی نہ ورد فی رجل 
خاص بعینهء ولذا عقٌب بە مالكٌ الحدیث المطلق؛ وکذا البخاري؛ فکأنه قال: 
ھذا إذا کان کافراً کان یأاکل فی سبعة أمعاء فلما أسلم عوفي وبوركء فکفاہ 
جزء من سبعة أجزاء. 

وقد سبقه إلی ذلك الطحاوي فی امشکل الآثار٭'' فقال: قیل: إن ھذا 
الحدیث کان في کافر مخصوصء وھو الذي شرب جلاب السبع شیاہ؛ قال: 
سن سیف متا مفل سراہ اق انی لت اولا ا ضاہ رت 
تُعقٌبَ ھذا بأن ابن عمر راوي الحدیث فھم منە العمومء ولذلك منع الذي رآہ 
یاکل کثیرا من الدخول عليهء واحتج بالحدیث المذکور؛ کما في البخاري؛ ثم 
کیف یتأتی حمله علی شخص بعینە مع ما ورد من تعدد الواقعة في ذلك: 
ویورد الحدیث المذکور عقب کل واحدۃ منھا فيی حق الذي وقع لە ذلك: 
وسیأتيی حدیث أبي ھریرةء ویأتي تفسیر الرجل فيهء انتھی کلام الزرقاني بزیادة 
من (الفتح٤.‏ 

قال الحافظ''': اختلف فی معنی الحدیث؛ فقیل: لیس المراد ظاھرہ 
وإنما هو مثل ضرِببّ للمؤمن وزھدہ في الدنیاء والکافر وحرصه علیھاء فلیس 
المراد حقیقة الأمعاءء ولا خصوص الآاکل؛ وإنما المراد التقلل من الدنیا. 
زالاسٹکتارز نتھنام فکات عر عر ٹنارل:النَثیا بالاگل وغن اسشاب ذلك 
بالامعاءء ووجه العلاقة ظاھر؛ ونقل الطحاوي نحوہ عن ای جعفر 7 7-7 


.)۲٥٢/٥( انظر:‎ )١( 
.)٥٦۴۸ /۹( افتح الباری)‎ )٢( 


٥‏ ۔ کتاب صففة النبی کا )٦(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 


22 ۔ وحذثني عَنْ مَالِكْء ہاہسرا خی‎ ۰/۰٥ 


7 بب عَنْ أبي هریِرَة؛ أنَ رسول الله ایا ضافة معسی 


عمران؛ فقال : حمل قوم ھذا الحدیث علی الرغبة فی الدنیاء کما ت تقول: فلان 
باکل الدنیا اکلا ۔ 


وقیل : المعنی ان المؤمن یأکل الحلال؛ والکافر الحرامء فذکر القول 
الخامس من الأقوال السابقةء وقیل: المراد حض المؤمن؛ فذکر القول 
السادس؛ ئثم قال: وقیل: بل هو علی ظاھرہ ئثم اختلفوا في ذلك علی 
أآقوالء ثم ذکر الأاقوال الثمانیة الباقیة من العشرة المذکورۃ؛ فکأنہ جعل الثلائة 
الا کرردعلی ق ظا س٣‏ اتل علی طافضے.۔ فضارت الاترال اخلی 
عشرةء والحادي عشر آأنه ضرب مثل. 


۰۵٥۵‏ (مالك عن سھیل) بضم السین مصغراً (اہبن أبی صالح عن 
أبیه) آبيی صالح ذکوان (عن أبي ھریرۃ) رضی اللہ عنه (أن رسول اللہ ضافہ) 
أي نزل برسول اللہ قل (ضیف) فی (المجمع): ضفت إذا نزلت بە فی ضیافته 
وأضفته إذا أنزلتە قال ابن عبد البر فی (التجریدا''': ھذا الرجل جھجاہ 
الغفاريی؛ والحدیث فيه خصوص؛ ٢ھ.‏ 


قال الزرقانيی'': هو جھجاہ بن سعید الغفاري؛ رواہ ابن أبی شیبة 
والبزار وغیرھما من حدیثهء وجزم بە ابن عبد البر. آو نضلة بن عمروء کما 
عند احمد وأبي مسلم الكجي وقاسم بن ثابت فی (الدلائل٢.‏ أو أبو بصرة 
الغفاريیء ذکرہ أبو عبید وعبد العغني بن سعید. أو ثمامة بن إسحاق الحنفیء 
ذکرہ ابن إسحاق والباجي وابن بطالء اھ. 


(١(‏ أيٍ ظاھر المراد اھ. (ش؟ 
)ر٢(‏ (ص .)٦۷‏ 
(۳) ا شر الزرقانی) .)۲۹۱/٤(‏ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٦(‏ باب )٢٦١١١(‏ حدیث 





ویذکر فی ہؤلاء کلھم نحو قصة الباب؛ وأخرج البخاري عن أبي حازم 
عن أبی ھریرةۃ: أن رجلاً کان یأکل أکلاً کثیرًء فأسلم فکان یأکل قلیلاًء فذکر 
ذلك للنبی لا فقال: (إن المؤمن یأکل فی معی واحد؛ والکافر یأکل فی 


سبعهة امعاء۴“. 


َ وووا ای سے ہے ۰ 20۴7٦۲‏ 1 7 

قال الحافظط ءَ وقع في روایة مسلم من طریق ابی صالح عن ابی ھریرة 
(أن رسول الل قِلاُ ضافه ضیف) الحدیث نحو سیاق (الموطا)ء وھذا الرجل 
یشبه أُن یکون جھجاہ الغفاري؛ فأخرج ابن أبي شیبة وآبو یعلی والہبزار 

ح (٢(‏ ہے کو کے ث ۱ وہ 
رسول اللہ قَيٍ المغربء فلما سلّم قال: ١‏ لیأخذ کل رجل بید جلیسه٢ء‏ فلم یبق 
غیريء فکنت رجلً عظیماً طویلاً لا یقدم علی أحد فذھب بی رسول اللہ ہا 
إلی منزلهء فحلب لي عنزاً فأتیت عليهء ثم حلب آخر حتی حلب لي سبعة أعنز 
من اٌجاع رسول الله چ فقال : ( مه یا ام اک أُکُل رِزفَتَا وزِرْقنا علٰی الا 
فلما کانت اللیلة الثانیةء وصلینا المغرب صنع ما صنع فی التی قبلھا وحلب 
لع عنزا ورویت وشبعت؛ الحدیث؛ قال: وفی إسنادہ موسی بن عبیدة وھو 


صحمہب. 


جم 


المذکورةء وسمی الرجل أبا غزوانء ثم قال: وھذہ الطریق أقوی من طریق 
جھجاہ ویحتمل ان تکون تلك کنیتەه؛ لکن یفوي التعدد ان امن اآخرج من 


.۲٥٥۸/۹( ہفتح الباري)‎ )١( 


(۲) أخرجه ابن أبي شیبة (٥/۹٦٢)ء‏ وأبو یعلی (١۹۱)ء‏ والبزار (۲۸۹۱)ء والطبراني في 
الکبیر .)۲۱٥١٢(‏ 
(۳) انظر : (مجمع الزوائد؛ /٥(‏ ۳۷) ح(٦٥٦۷۹).‏ 


۰۹ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٦(‏ باب )٦٦١١(‏ حدیث 


گافڑ أمَرَ لهُ رَسُو اللہ 8ل بِمَاؤ. فَحْلِبَثْ فَشَربَ جِلابھا. ئمَ 


ےئ راہ 606 رو وو وھ دجاو ۸ت ا و ہو وتی ا ئ او ٹوا وت وی را او یا و ویو مو یی 


حدیث 7 بصرۃ الغفاری: قال : (اتے ت النبي قُ لما ماجرت قبل ان اُسلم)؛ 
فذکر ما یشبه القصة المذکورۃء ثم قال: هذا لا یفسر بە المبھم فی حدیث 


الباب؛ وإن کان المعنی واحداء لکن لیس فی قصتہ خصوص العدد. 


اح تنا وأبي مسلم الکجي؛ وقاسم بن ثابت فی دالدلائل٢ء‏ 
والبغوي في (الصحابة) من قصة نضلة بن عمروہ قال: ۸ اقبلت في لقاح لي 
حتی آتیت رسول الہ قلٍ فأسلمت: ثم أخذت علبةء فحلبت فیھاء فشربتھاء 
فقلت: یا رسول اللہ إن کنت لأشربھا مراراً لا أمتلی؟ء وفی لفظ: ٢إن‏ کنت 
لآشرب السبعة؛ فما أمتلیع) تلکر :الدیکہ وھدا ارضا لا ینبغي ان یفسر به 
مبھم حدیث الباب لاختلاف السیاق ووقع في کلام النووي تبعاً لعیاض أنه 
نضرة بن نضرۃ الغفاريی؛ وذکر ابن إسحاق فيی فی (السیرة) من حدیث بی ھزیرة 
فی قصة ثمامة بن ال أنە لما آسر ثم أسلم وقعت لە قصة تشبه قصة جھجاہ: 
فیجوز أن یفسر بەء وبهە صدر المازري کلامہ؛ اھ. 

(کافر) قال الباجي''': فیه جواز تضییف الکافرء وھل یؤاکل أم لا؟ قال 
مالك في (العتبیة): ترك مؤاکلة النصرانی فی إناء واحد أحبٔ إلیٗ؛ ولا أراہ 
حراماء ولا نصادق نصرانیاء فٹھی عن مؤاکلته لما فی ذلك من معنی 
السنائتقة ر الا ہت سس آ2 کرت اللہ اہی الانعلات را 
إسلامہ ویحتمل ان یکون لما یخاف عليه من الضیاع إذا کان ممن لە حق عھد 
أو غیر اٴھ. 

(فأمر لە رسول ال قَُِ بشاۃ فحلبت) ببناء المجھول (فشرب) الضیف 
المذکور (حلابھا) بکسر الحاء وتخفیف اللام أي محلوبھا (ثم آخری) حلبت 


.]۲۲۳ ٣ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


(۴۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٦(‏ باب )٦٣٦٥١١(‏ حدیث 
×5 ُم أَخریٰ نا حَتٌی شَربَ جِلَابَ سَبٔع شِیّاو. تُمٌ إِنَُ 

بّح فَأَسْلم فَأَمَر لَهُ شُول الله للا بسَاؤ: فَحْلِبِت فرب جلابھا . 
نآ ا بامرن لع بصبتت کان حوت اللہ پل : (المؤْمِن 


محر حخ ۔ مم 


رت في بمئ واجل. وَالْكَافز شرب فی مَبْکة نغاو؛. 


واحد: حدیٹشتث ٦٦ء‏ 





(فشربه) أي المحلوب کلە (ثم أخری) أي الثالثة (فشربه) أأیضاً (حتی شرب 
حلاب سبع شیاہ) أي محلوبھا کلھاء وتقدم فی قصة جھجاہ من روایته: تم 
أتیت بصنیع برمة فأتیت علیھا (ثم إنه آصبح) الضیف المذکور (فاسلم فأمر لە 
رسول الل قلُ بشاۃ فحلبت) ببناء المجھول (فشرب حلابھا) اي لبٹھا المحلوب 
(ئم أمر لە بآخری فلم یستتمھا) بالمثناتین الفوقیتین أي لم یقدر علی ان یشرب 
حلاب الشاة الثانیة علی التمام. 


ولا یذھب عليك أن سیاق الحدیث فی ٍ جمیع النسخ المصریة ھکذاء 
سی آن الرجل المذدکورشرب حلاب تا ولم یستتم الثائیة وکذا فی 
(التجریدا'''. 


وعليه بنی صاحب (المحلی) شرحہه؛ إِذ قال: لم یقدر امیا یب لوت 
الشاة الثانیةء وھکذا فی (صحیح مسلم''' بروایة مالك بھذا السند فما في 
النسخ الھندیة من لفظ: افأمر لە رسول الله َ٘اُ بشاةۃ فحلبت: فلم یستتمھا) 
یعنی لم یشرب لبن الشاۃ الواحدة أیضاً بتمامھاء سقط فیھا من الناسخ لفظ ام 
باأخری) اس 
(والکافر فی سبعة 7 کزان فقد تقدم ان الأٴمعاء سعة لا امن لھا عند اف 


۱ )١٦۷ (ص‎ (١) 
۰ ٦٦(ح‎ (٢( 


۴۱۱۱ 


۰ ۔ کتاب صفة النبی چا )٦(‏ باب ۱ )٦٦١٥١(‏ حدیث 





و مھ ھی و وع ام ےھ ھی و و ے وی و و و و ےو وو وو ے و ےے ےو ےم ےم ےم و ےو پ و ےج وج ےج وج ے و وےے وج ے ے ےه ھ* ج 





التشریحء قال الحافظ''": قال ابن التین: قیل: إن الناس في الأکل علی ثلاث 
طبقات: طائفة تأکل من کل مطعوم من حاجة وغیر حاجةء وھذا فعل أھل 
الجھل: وطائفة تأاکل عند الجوع بقدر ما یسدّ الجوع حسب؛ وطائفة یجوعون 
أنفسھم یقصدون بذلك قمع شھوۃ النفسء وإذا أکلوا أکلوا ما یس الرمقء اھ. 

قال الحافظ : وقد ورد فی حدیث حسن أخرجہ الترمذي والنسائي وابن 
ماجەء وصححه الحاکم من حدیث المقدام بے اگ می وَلوغا7 اماابل“ 
آدمي وعاء شراً من بطنهء حسب ابن آدم لقیماتِ یقمن صلبهء فإن غلب الاّدمي 
نفسه فثلث للطعامء وثلث للشراب وثلث للنفس٤.‏ 


قال القرطبي: لو سمع بقراط ھذہ القسمة یعجب من ھذہ الحکمةء وقال 
الغزالي: ذکِر ھذا الحدیث لبعض الفلاسفةء فقال: ما سمعت کلاما فی قلة 
الاکل أحکم منهء وقال غیرہ: خص الثلائة لأنھا أسباب حیاۃ الحیوانء ولأنہ 
لا یدخل البطن سواھاء وھل المراد الثلث الحقیقيی؛ والطریق إليه غلبة الظن 
او التقسیم إلی ثلائة متقاربةء وإن لم یغلب ظنه بالثلث محل احتمال. 

قال الحاؤئ'': الأول أولی؛ وقال غیرہ: أُرجح الاحتمالین الأول إذ هو 
المتبادں والثاني یحتاج إلٰی دلیلء کذا فی (الزرقانيی)ء زاد الحافظ : واختلف 
فی حد الجوع علی رأیین ذکرھما في (الإحیاء)؛ اأحدھما: أن یشتھي الخبز 
وحدہء فمتی طلب الآدم فلیس بجائعء ثانیھما: آنه إذا وقع ریقه علی الأرض 
لم یقع عليه الذباب . 


وذکر ان مراتب الشبع تنحصر في سبعةة الأول: ما تقوم به الحیاۃة 
الثانی : ان پیزیلد حتی یضوع ویصلی ڈاکسا وھذان واجحبان: الثالٹ : ان یزید 
(١()‏ افتح الباريی) .)٤٤٥/۹(‏ 
)٢(‏ ففتح الباري) .)٤٤٥/۹(‏ 


۴۲ 


٥‏ کتاب صفة النبی کا (۷) باب 
(۷) باب الٹھي عن الشراب في آنیة الفضة والنفخ فی الشراب 


حتی یقوی علی آداء النوافلء الرابع : ان یزید حتی یقدر علی التکسب؛ ومذان 
مستحبان الخامس: آن یملاً الثلث؛ وھذا جائزء السادس: أن یزیدء وبهە یثقل 
الموق ویکٹو النوم وھذا مکرو السابع : اُن یزید حتی پتضرر وھي البطنة 
وھذا حرامِ اھ . 


(۷) الٹھی عن الشراب فی آنیة الفضة 

قال الموفق''': لاخلاف بین اأصحابنا فی أن استعمال آنیة الذھب 
والعضة حرامِ وھو مدھب بی حنیفة ومالك والشافعيء ولا اعلم فے خلافا 
لان النبی قلهُ قال: الا تشربوا فی آنیة الذھب والفضة؛ ولا تأکلوا فی 
صحافھاء فإنھا لھم في الدنیا ولکم في الآخرة)ء وغیر ذلك من الروایات: 
والعلة في التحریم ما یتضمنه ذلك من الفخر والخیلاء وکسر قلوب الفقراء 
وھو موجود فی الطھارۃ منھا واستعمالھا کفما کان بل إدا حرم فی غیر 
العبادۃ ففیھا أولی . 


فان توضأً منھا أو اغتسل؛ فعلی وجھین: أحدھما: یصح طھارتہ وھو 
قول الشافعي وإسحاق وأصحاب الرأي؛ والثانی: لا یصح؛ اختارہ أبو بکر؛ 
فان جعل آنیة الذھب والفضة مصباً لماء الوضوء ینفصل الماء عن أعضائه إليه 
صح الوضوء؛ لن المنفصل الذي یقع في الانیة قد رفع الحدثء ویحتمل أن 
یکون کالذي قبلھا؛ لان الفخر وکسر قلوب الفقراء یحصل باستعمالھا ھھنا 
أیضاء ویحرم اتخاذ آنیة الذھب والفضةء وحکی عن الشافعی أن ذلك لا 
یحرمء لان الخبر ورد بتحریم الاستعمالء فلا یحرم الاتخاذ کما لو اتخذ 
الرجل ثیاب الحریرء ولناء أن ما حرم اف اما میم ای و 
الاستعمال کالطنبورء وثیاب الحریر لا تحرم مطلقاً فإنھا تباح للنساء اھ. 


۔)۱۰١١‎ /۱( (المغنيی)‎ (١( 


۴۳ 
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وفی (الشرح الکبیر) لابن قدامة عن معاویة بن قرة أنە قال: لا بس 
بالشرب من قدح فضة وعن الشافعي قول: إنه مکروہ؛ وغیر محرم؛ لان 
النھيی لما فیه من التشبہ بالاعاجم؛ فلا یقتضي التحریمء ولناء حدیث آم سلمة 
اتی فی (الموطأ) والتوعد بالنارء یدل علی تحریمهء اھ. 

وقال الحافظ فی (الفتح'': نقل ابن المنذر الإجماع علی تحریم الشرب 
فی آنیة الذھب والفضة إلا عن معاویة بن قرة أحد التابعینء فکأنه لم یبلغه 
النھيی؛ وعن الشافعي في القدیم ونقل عن نصه في حرملة ان النھي فيه 
للتنزیەء ونص في الجدید علی التحریمء ومن أصحابه من قطع به عنه؛ ومذا 
اللائق بە لثبوت الوعید عليه بالنارء فإذا ثبت ذلك فلعله کان قبل آن یبلغه 
الحدیث المذکورء ویژؤیدوھم النقل عنه [نصه] فی حرملة ان صاحب (التقریب) 
نقل فی کتاب الزکاةۃ عن نصه في حرملة تحریم اتخاذ الإناء من الذھب 
والفضةء وإذا حرم الاتخاذء فتحریم الاستعمال آولیء اھ. 

وقال الشوکانی فی (النیل)''' بعد ذکر حدیث حلیفة مرفوعاً: 8لا تلبسوا 
الحریر ولا الدیباجء ولا تشربوا فی آنیة الذعب والفضة ولا تاکلوا في 
صحافھاء فإنھا لھم فی الدنیا ولکم في الآخرة) متفق عليهء قال: الحدیث یدل 
علی تحریم الآکل والشرب فی آنیة الذھب والفضة آما الشرب فبالإاجماع؛ 
وأما الأکل فأجازہ داود والحدیث یرد عليهء ولعله لم یبلغه وقال النووي: 
قال أصحابنا: انعقد الإجماع علی تحریم الاکل والشرب وسائر الاستعمالات 
فی إناء ذھب وفضةء إلا روایة عن داود في تحریم الشرب فقط؛ ولعله لم یبلغه 
حدیث تحریم الاکل؛ وقول قدیم للشافعي والعراقیینء فقال بالکراهة دون 
التحریم: وقد رجع عنە. 


.)]4۹٤/۱۰( (نح الباری)‎ )١( 
.)۱۲۱/۱( یل الأوطار؛‎ )۲( 


(٤ 


۔ کتاب صفة النبی ہا (۷) باب 


وتأوله أیضاً صاحب االتقریب)ء ولم یحمله علی ظاھہرہ؛ فثبتت صحة 
دعوی الإاجماع علی ذلك؛ وقد نقل الإاجماع اہفا ات اتاَرۃ الا ین 
معاویة بن قرة إلی آخر ما في (النیل١ء‏ ومال الشوکاني إلی آن الٹھی یختص 
بالاکل والشرب دون سائر الاستعمالات: وھو محجوج بإجماع من قبله من 
السلف . 


وقال الحافظ''' بعد ذکر أحادیث الٹھي: فیھا تحریم الأکل والشرب في 
آنیة الذھب والفضة علی کل مکلف: رجلا کان أو امرأةء ولا پلتحق ذلك 
بالحلي للنساء؛ لأنه لیس من التزین الذي أبیح لھاء قال القرطبي: في الحدیث 
تحریم استعمالھا فيی الأکل والشرب٠‏ ویلتحق بھما ما فی معناھما مثل التطیب 
والتکحل وسائر وجوہ الاستعمالات؛ وبھذا قال الجمھور: وأغربت طائفة 
فّت فاباعث ذلك مطلقاء وس من قضر التحریم علی الاکل والشرت: 
ومنھم من قصرہ علی الشرب فقط؛ لآنە لم یقف علی الزیادةۃ فی الاکل. 

قال : واختلف في علة المنعء فقیل: إن ذلك یرجع إلی عینھماء ویؤیدہ 
قوله گلا : (ھي لھم وإنھا لھم)ء وقیل: لکونھما الائثمان وقیم المتلفات؛ فلو 
اُبیح استعمالھا لجاز اتخاذ الالات منھماء فیفضی إلی قلتھما بأیدي الناس 
فیجحف بھم؛ ومثله الغزالیٔ بالحکام الذین وظیفتھم التصرف لاإظھار العدل بین 
الناس؛ فلو منعوا التصرف لأخلٗ ذلك بالعدلء فکذا في اتخاذ الأوانی من 
السین سی مان فضصرے اتی کم عاقاو: ورا عل متا سار 
الحلي للنساء من النقدینء ویمکن الانفصال عنهء وھذہ العلة ھی الراجحة عند 


الشافعیف ویه صرح آو مه الجوینی وغیرہ. 
وقیل : علة التحریم السرفت والخیلاء وگسز قلوب الفقرای ویرد عليه 


.)۹۷/۱۰( ففتح الباريی)‎ )١( 


(۱۹۹۰ 


سے وج ےج وم ھ و و مھ چج ھی یج یھ یو وھ و ي و ي ه> وی ےچ" ھ* ھ ه> ج٭ وج >> ھی هی ٍھج مه" ھی جج وج ج م<> وج مج یج جج مج ق *ج مج 4+> ھ+* ؿ ۹ی و ْ>٭ ہہ ٭> ھهھہ ٭ ھم٭* مہم 


جواز استعمال الآأوانی من الجواھر النفیسة وغالبھا آکثر قیمة من الذھب 
والفضةء ولم یمنعھا إلا من شذء ونقل ابن الصبّاغ الإاجماع علی الجوازء 
وتبعه الرافعيی ومن بعدہ لکن في ازوائد العمرانيی) عن صاحب (الفروع) نقل 
وجھینء وقیل: العلة في المنع التشبه بالأعاجمء وفي ذلك نظر لثبوت الوعید 
لفاعلهء ومجرد التشبه لا یصل إلی ذلك. 

واختلف في اتخاذ الأوانی دون استعمالھا کما تقدمء والاشھر المنعء 
وهو قول الجمھورء ورخصت فيه طائفةء وھو مبنیّ علی العلة في منع 
الاستعمال؛ اھ. وقال ابن عابدین: في لفظ الاستعمال إشعار بأنه لا بأاس 
باتخاذ الأواني منھما للتجملء 


(والنفخ فی الشراب) ْ 

ان ا جاء في النھی عن النفخ في الإناء عدة أُحادیثء وکذا 
الٹھيی عن النفس فی الاناء؛ لاہ ماس ھت ای إما لکون 
المتنفس متغیر الفم بمأاکول مثلاء أو لبعد عھدہ بالسواك والمضمضةء بل لآن 
النفس یصعد ببخار المعدةء والنفخ فی هذہ الاحوال کلھا أَشدُ بن لفن4 

وفي ڈالبذل)''': قالِ الخطابی : یحتمل أن یکون النھي ضر لف اجل 
ما یخاف ان یبرز من ریقه ورطوبة فمهہ فیقع فيی الماءء وقد یکون النکھهة من 
بعض من یشرب متغیرۃء فتعلق الرائحة بالماء برقته ولطفهء فیکون کیو 
لے ھی سد 0ھ اقم ین ا لات ھا کرت اد سشیئ 
فإِن کان من حرارة الشراب فلیصبر حتی یبردء وإن کان من اأُجل قذاء یبصرہ 
وہ ضط راس آر خاتاا کور رلاحاال ات تعالقں آت 


.)۹۲ /۱( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦۹/۱٦( ہبنل المجھودۂ‎ )٢( 


غ٦‎ 





٥۔‏ کتاب صفۃة النبی ایا (۷) باب )٦٦١١(‏ حدیث 


٦غ‏ ۔ حذثني عَنْ مَالِكِ عَنْ نافع عو کے بن 
بد الله بی عمر بن الاب عن عبد الله بن عبدٴ لعل بن آبر 
بر الصّذیيِء عَنْ أَمٌ سَلمَةُ روج 7ی ایا رم اسنا ولوری کو وو 


وقال الشیخ ابن القیم''": ما النفخ في الشراب فإنه یکسب من فم النافخ 
رائحة کریهھة یُعاف لأجلھاء ولا سیما إِن کان متغیر الف اھ. 


قلت: والاطباء الرومیون في ھذا الزمان یشَدمُوْنْ في الٹنھيی عن النفخ 
اشدً النھيء ویزعمون أُن بالنفس تخرج الأبخرة الحارة السمیة المشتملة علی 
الجراثیم فتختلط پالشر ا فادا شربه احد بعد ذلك ترجع ھذہ الجراثیم ال 
الجوف؛ فتحدث آمراضا کثیرة. 


٦۶۔‏ (مالك عن نافع) مولی ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ 
زید بن عبد اللہ بن عمر بن الخطاب) - رضي لہ عنھما ۔ العدوي المدنیء دک 
فیلم نی الطیقة الارلی ہی ای اقل لیف لد نی خاائة جلہ ضر 
رف اعت سد وراتاھشفکن رفا ضغر اھ مد اص 
أبي بکر الصدیق) - رضي اللہ عنە ۔ ابن اأُخت و ان قریبة بنت أبی 
أُمیق کذا فی (الفتح) . 

(عن ام سلمة) ام الم متس (زوج النبی يِا) والحدیث اُآخرجه البخاري 
بروایة إسماعیل عن مالك بھذا السندء قال الحافظ'': هذا الاسناد کلە 
مدنیونء وقد تابع مالکاً عن نافع عليه موسی بن عقبة وأیوبء وغیرھما عند 
مسلم وخالفھم إسماعیل بن أمیة عن نافعء فلم یذکر زیدا فی إسنادہء جعله 
عن نافع عن عبد الله آخرجه النسائي والحکم لمن زاد من الثقات؛ ولا 
سیما وھم حفاظء وقد اجتمعواء وانفرد إسماعیل. 


.)۲١٦٦٢ /٤( لزاد المعادہ‎ )١( 
.)۱۰١٠/۱٦١( والحدیث فی (التمھید؛‎ )۹٦/۱۰( (فتح الباريی؛‎ (٢) 


۷ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي پل (۷) باب )١٢٦١٦(‏ حدیث 
أُن رَسُول اللہ لا فَال: ١0‏ الَّذِي یَشْرَبٌُ فِي آَيَيّة الٰفْضَةِ إِنْمَا يُجَرْچر 

وقال محمد بن إسحاق: عن نافع عن صفیة بنت أبي عبید عن آم سلمة 
إسنادین: وشذ یع الف بت یت آی روایے فمانل: عن نافع ضر او ھریرہۃ؛ 


تابعہ إھ. 


(أن رسول اللہ گل قال: الذي یشرب فی آئیة الفضة) وفي روایة لمسلم من 
طریق عثمان بن مرة عن عبد ال بن عبد الرحمن عن خالتہ آم سلمة: ومن 
شرب من إناء ذھب أو فضة)ء ولە أیضاً من روایة علي بن مسھر عن عبید اللہ 
العمري 7۲ نافع : ۷ن الذي یاکل ویش تب فی آنیة الذھعب والفضة٢ء‏ وأشار 
مسلم إلی تفرد ابن مسھر بھذہ اللفظةء أعني الاکلء کذا في (الفتح٢.‏ 


(فإنما) بزیادة الفاء فی أوله فی النسخ الھندیةء وبدونھا في النسخ 
المصریة (یجرجر) بضم التحتیة وفتح الجیم الاولی وکسر الثانیة بیٹھما راء 
ساکنةء وآخرہ أیضا راء من الجرجرةء وھو صوت یرددہ البعیر فی حنجرته إِذا 
هاج نحو صوت اللجام فيی فك الفرس؛ کذا في (الفتح). 


217 الا کات یی" إذا ھاج وصب الماء في الحلق؛ أي یجرعه جرعاً 
متدارکاء قال النووي: اتفقوا علی کسر الجیم الثانیةء وتعقب بأن الموفق بن 
جمرۃ حکی فتحھاء وحکی ابن الفرکاح عن والدہ أنه قال: روي (یجرجر؟ علی 
البناء للفاعل والمفعول؛ وکذا جوّزہ ابن مالك في (شواھد التوضیح)ء وزد 
ذلك تلمیذہ ابن أبي الفتحء فقال فی جزء جمعه في الکلام علی ھذا الحدیث : 


.)۲۹۲/٥( ل(شرح الزرقاني)‎ )١( 


۴۸ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گل (۷) باب )١٦۵۹(‏ حدیث 


فی بَظيهِ نار جَهَتما. 
آخرجه البخاریٗ في: ۷٢‏ ۔ کتاب الأشربة ۲۸ ۔ باب آنیة الفضة. ومسلم 
فيی: ۳۷ ۔ کتاب اللباس والزینة ١‏ باب تحریم استعمال آوانی الذھب والفضة؛ 


لقد کثر بحثٹی علی أن ری أحداً رواہ مبنیاً للمفعول: فلم اجدہ عند احد من 
حفاظ الحدیث؛ وإنما سمعناہ من الفقھاء الذدینخ لت لھم عنایة بالروایة. 

وسألت أبا الحسین الیونینیء فقال: ما قرأتە علی والدیي ولا علی شیخنا 
المنذري إلا مبنیاً للفاعلء قال: ویبعد اتفاق الحفاظ قدیماً وحدیثاً علی ترك 
روایة ثابتةء قال: وأیضاً فإسنادہ إلی الفاعل هو الأصل؛ وإسنادہ إلی المفعول 
فرع فلا یصار إليه بغیر حاجةء وأیضاء فإن علماء العربیة قالوا: یحذف 
الفاعل إما للعلم بەء أو للجھل بەء أو إذا تخوف منەهء أو عليهء أو لشرفہء أو 
لحقارتہء أو للإقامة وزنء ولیس هھھنا شیء من ذلك؛ کذا فی دالفم)'''. 

(في بطنه نار جھنم) وقع للاکٹر بنصب نار علی ان الجرجرة بمعنی 
الصب أو التجرعء فیکون ناراً نصب علی المفعولیةء والفاعل الشارب؛ أي 
یصب ویتجرعء وجاء الرفع علی آن الجرجرة ھی التتي تصوت فی البطن: قال 
النووی : الات ات ویؤیدہ روایة عثمان بن مرہة عند مسلم بلفظ (افانما 
یجرجر في بطنه ناراً من جھنم)ء کذا في (الفتح). 

قال الباجيی''': الجرجرة صوت وقوع الماء فی الجوف: ومعنی ذلك أنه 
یعاقب عليه فی جھنم وربما کان ذلك بأن یشرب منھا ما یسمی مُھُلاء وجاز 
شرابھا الذي یورصف نا نار والعرب تسمی الشیء باسم ما یؤول إليه 
فیسی اقعضے فی 60 الہ تد اآففوہ سی ات٥و6‏ لیا کات نول 
الەء ٢ھ.‏ 


.)۹۷ /۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
۲۳)۔.‎ ٥ /۷( ) (المنتق‎ )۲( 


۳۹ 





٥۔‏ کتاب صفة النبی پا (۷) باب )١٥۷(‏ حدیث 


۷ ۔ وحذثني عَنْ مَالكٍء عن یوب بن خبیب مَوْلَٰ 


سعد ئک ابی وقاص؛ دوومسمسممشماسو سر اص ص٘ٔسم کت 


۰۷ (مالك عن أبیوب بن حبیب) کذا فی جمیع النسخ المصریة 
والھندیة من المتون والشروحء غیر (المنتقی) ففیھا بدله آیوب السختیانيی؛ وھو 
وم من المصنف آأو تحریف من الناسخ؛ فإن السختیاني وإن کان من مشایخ 
الاإماِ لکن ھذا رجل آے وعلٰی الصواب اآخرجه محمد فی زی بات عن 
یوب بن حبیب مولی سعد بن أبي وقاص٠:_‏ 

قال ابن عبد الو ھی تاقے 1 آیوب بن حبیب لہ حدیٹ واحد: قال 
فےه مالك: إِنه مولی سعل ب ای وقاص؛ وغیرہ یجعله حا بنلئسبه نت بن 
حبیب بن أیوب بن علقمة بن ربیعة بن الأعور خلف بن عمرو بن وھیب بن 
حذافة بن جمح؛ ھکذا لدسبه مصعب ؛ وقال: قتل بمقدید سله نلائین ومائة 
وقال غیرہ سنھ ۱١ھ.‏ 

(مولی سعد بن أبی وقاص) کذا قال مالكء وجعله غیرہ جمحیاً کما قال 
ایی ظبل ال 

وقال الحافظ فی (تھذیبها'''ء ورقم لە للترمذي؛ وللنسائي في (مسند 
حدیث واحد في النفخ ذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء وآخرجہ لە هو والحاکم 
فی ”(اصحیحھما)ء وصححه قبلھما الترمذيی؛ وقال البخاري فی (التاریخ) : مات 
سک ۳۱ا فہه گی :ایند لی آلة ای حمت نز عَلفََة ین الاغعووے من 
چمج: اھ . 

.)٦٦٤ /۳( هسوطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 


.٦)٤۲٢ص(‎ )۲( 
.)٦٥٤ /١( تھذیب التھذیب؛‎ 0 )۳( 


کش 


٠‏ ۔ کتاب صفة البی پٹ (۷) باب )۱٦١۷(‏ حدیث 


عَن ای العٹلی الَخَھََئع+ آنَه قاق: کہ رد ھی تھی 
فَدحَلَ عَلَیْه أَبُو سید الْخْدَرِیٌ. قَالَ َهُ مَرْوَان بْيُ الْحَكم: اخ 

ِن رَشولِ الله مل ان تھی عَنِ التّذخ في الشّرَاب؟ قَقَانَ ل کچ 
سَعیدِ: نَعَم. فَقَالَ لهُ رَجُْل: ٍ ا رَسُولَ الله إني لا أَْوّی مِنْ تَفَسٍ 
واحد . فقَال أ ون الله پا : لقن قح و000 


(عن أبی المثٹنی الجھني) المدنیء قال ابن عبد البر: لم اُقف علی اسمه؛ 
وذکرہ الحافظ فی (تھذیبها' ٠"‏ ورقم لە للترمذيء وابن ماحهہ: قال : روی عن 
سعد بن أبی وقاص؛ وعن ابی سعید الخدري في النھي عن النفخ فی الشرابء 
عن ابن معین . تق وقال علي بن المدیني : مجھول؛ وذکرہ اب حبان في 
(الثقات) . 


(أنه قال : کنت عند مروان بن الحکم) الآموي (فدخل عليه أہبو سعید 
الخدري) الصحابي الشھیرء سعد بن مالك (فقال لە مروان بن الحکم: اُسمعت) 
بھمزة الاستفھام (من رسول اللہ آَُ آنهہ) لا (نھی عن النضفخ فی الشراب؟ فقال 
له أبو سعید: نعم) سمعته ذلكء قال الباجي''': حملا لأمته علی مکارم 
الأخلاق؛ لان النافخ فیھا یجوز ان یقع من ریقه فیھا شيء مع النفخ فیتقذرہ 
الناظر ویفسدہ عليه ٢ھ.‏ وتقدم فيی ذلك من حکم آخری 

وزاد أبو سعید فی الجواب الکلام الاتی تکمیلا للفائدۃ الجدیدۃة (فقال 
له) ول (رجل) لم یسم (یا رسول اللہ إنی لا آروی من نَفُس) بفتحتین (واحد): 
قال الباجی: سؤاله یقتضی أن التنفس فی الإناء من معنی النفخء وکان الرجل 
رید أنە لا یكفیه ما یشرب من الماء فی نفس واحد (فقال لہ رسول اللہ چل: 
فابن) بفتح الھمزة وکسر الموحدة رت اللآابانة ا فأابعد (القدح) أي إناء 


.)۲٢٠/۱۲( ا تھذیب التھهذیب)‎ )١( 
.)۲۳٣ /۷( ا المتقی؛‎ )٢( 


۳۱ 


٠٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا (۷) باب )١٥۷(‏ حدیث 


الشرب (عن فيك) عند الشرب؛ ولا تَنَقُس في الماء (ثم تنفس) ثم اشرب مرة 
آخری . 


قال الباجي: لم ینکر عليه الشرب من نفس واحدہ بل أَقرّہ عليه؛ 
فاقتضی ذلك إباحتهء وقد جَوّز مالك الشرب فی نفس واحدہ وبە قال ابن 
المسیب وعطاء بن أبي رباح وعمر بن عبد العزیز وروي عن ابن عباس 
وعکرمة کراھیة ذلك؛ وقالا: هو شرب الشیطانء وما قال مالك ۔ رحمه الله 
تعالی - أظھر للحدیث؛ اھ. 


قال الزرقاني''٭: إن الأمر بإبانة القدحء إنما یخاطب بە من لم یرو من 
نفس واحد بغیر عبء وإلاً فلا إبانةء قاله فی (المفھما وفيی (التمھید) عن 
مالك: فيه إباحة الشرب من نفس واحد؛ لانه لم ینە الرجل عنهء بل قال لە ما 
معناہ: إِن کنت لا تروی من واحد فأبن القدح ١‏ ٢ھ.‏ ٰ 

وقیل: یکرہ مطلقاً لأنه شرب الشیطانء ولأنه من فعل البھائمء وللترمذي 
عن ابن عباس زفعهە: ٦لا‏ تشربوا واحدة کشرب البعیرء ولکن اشربوا مثنی 
وثلاٹ)ء الحدیث''ء قال الترمذي: فيه أنە لا بأس بالشرب في نفسین؛ وإن 
5ا الاو کرف تاتطا 

وفيی مسلم عن أبي ھریرۃ: کان قُ یتنفس في الشراب ثلاثاء وفي 
الترمذي عن ابن عباس: کان قا إذا شرب تنفس مرتین؛ وإسنادہ ضعیف؛ 
لکن لە شواھد؛ ففعله فی بعض الاحیان لجواز النقص عن ثلاث؛ ویحتمل أنه 
راد مرتی النفس الواقعتین فی أثناء الشرب؛ وآأسقط الثالثة؛ لآنھا بعد الشرب؛ 
فھيی من ضرورۃ الواقع . 
)١(‏ شر الزرقاني) /٤(‏ ۲۹۳). 
(۲) آخرجه الترمذيی (۱۸۸۰). 


۲ 





٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا ۷( باب )١٥۷(‏ حدیث 
قَال: فإنی أرّیٰ القَذاةَ فیه. قَال: افَأَهْرقفھا). 


أُخرجه الترمذي فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الاشربةء ۱١‏ ۔ باب ما جاء في کراھیة 
النشخ في الشر انت (قال ابو عقسی): ھذا حدیث حسن صحیح . 


وآما حدیٹ زید بن ارقم ل(کان شربه ا بنمفس واحدا رواہ یو الشیخ 
رخشے آہی تاد ةیرترغا؛ ل[ذا شرت آخداکم قلپغربت ہشن وَاعذ1: روا 
الحاکم: وصححفہ؛: فمحمولان علی جن التنمھس فی اللانای قاله الزرقاني 
ملخصاً من (الفتح). 


وترجم البخاري فی صحیحه (باب الشرب بنفسین آو ثلاثةاء وذکر فيه 
حتریے الس اکاقابتاس نی 7ھ مت آر تناک تال اساف 3٢"‏ کان 
البخاري آراد الجمع بین حدیث الباب وبین حدیث النھي عن التنفس في 
الاناء؛ لآأن ظاهرھما التعارض؛ فحملھما علی حالتینء فحالة النٹنھی عن 
التنفس داخل الإناءء وحالة الفعل علی من تنفس خارجهء تقدیرہ کان یتنفس 
فی حالة الشرب من الإناء. 


(قال) الرجل المذکور: (فاني آری القذاة) بفتح القاف ما یسقط في العین 
والشراب من تبن ونحوہ یقع (فیه) أي فی القدح (قال) َ: (فأمرقھا) بفتح 
الھمزۃ وزیادة الھاء الساکنةء أي صب الماء من القدح قلیلا لتخرج القذاۃء قال 
ماس ڈالتعای+1 رالماء اذ َء اقال عالی> ٣ات‏ اوییة ذر0 45, 


تال سا نان اقتتت+ اتی غ ٹس کے 01ھ ات: کالتہی غن 


النفخ في الطعام والشرابء من اجل آنه یقع فيه شيء من الریق؛ فیعافه 
الشارب ویتقذرہ إذا کان التقذر فی مثل ذلك عادة غالبة علی عادة آکثر الناسء 


ومحل هذا إدا أکل أو شرب مع غیرہ ا لو کل وحدہ أُو مع آھله و من 
یعلم أنه لا نز کعا مما بتناوله فلا تا قال الحافظ: والاولی تعمیم 
)١(‏ فنح الباري؛ (۹۲/۱۰). 


۳۲۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة الني ا (۸) باب 


(۸ باب ما جاء في شرب الرجل وھو قائم 








نحو ذلك؛ اھ . 

قلت: ھذا هو الظاھر من عموم الأحادیث: مع أن العلل في النھي 
عدیدةء کما تقدم في أول البابء لا سیما امتزاج الأبخرة الصاعدۃة مع 
اق لاتھا تفر الغارت قد ا ضا کا قال یہ النائارن اك 


)۸( ما جاء فيی شرب الرجل وھو قائم 

وترجم البخاري فی اصحیحہ) (باب الشرب قائما١‏ وذکر فیهە حدیث 
علي - رضي اللہ عنه ۔ أنه شرب قائماً فقال: ٢‏ إن ناساً یکرہ أحدھم أن یشرب 
وھو قائم؛ وإني رأیت النبي قَلٍ فعل کما رأیتموني فعلت٤ء‏ قال ابن بطال: 
شار بھذہ الترجمة إلی أنه لم یصح عندہ الأحادیث الواردة فی کراھیة الشرب 
تاقباء قال: الع ائظ ا گنا قالء پرلسں ہم بل الدی ہا مس آف إذا 
تعارضت عندہ الأحادیث لا یثبت الحکمء ٢ھ.‏ کذا قال الحافظ . 

والظاھر عندي ما قال ابن بطالء فإنه لو کان کما قال الحافظ لذکر فی 
الباب حدیث المنع وت ولم یذکر قال عیاض: لم یخرج مالك ولا 
البخاری اأحادیث النھيیء وآخرجھا مسلم. 

زفال الحافظ*'' بعد ما بسط في الروایات المبیحة والناھیة: ومنھا ما فی 
مسلم عن أبي ھریرة الایشربن أحدکم قائماء فمن نسي فلیستقی)؛ قال 
قرط تس آعد آلی آ2 تھے ند لاس وا قات جارا مان ارت 
الظاھریة القول بەء وتعقب بأن ابن حزم جزم بالتحریم ثم قال: وسلك 
العلماء فيی ذلك مسالك: 


.)۸۱/۱۰( ٢یيرابلا انظر: افتح‎ )١( 
.)۸/۱۰( افتح الباري)‎ )٢( 


نیش 


اأحدھا: الترجیحء وآأن أحادیث الجواز أثبت من آحادیث النھيی؛ وھذہ 
طریقة أبي بکر بن الاثرمء فقال: ویدل علی وھاء أحادیث النھي اتفاق العلماء 
نے رٹ قائماً أن یستقیء. 

الثانی : دعوی النسخء وإلیھا جنح الأثرم وابن شاھین؛ فقَرْرا أن أحادیث 
الٹتھي - علی تقدیر ٹبوتھا ۔ منسوخة بأحادیث الجواز بقرینة عمل الخلفاء 
الراشدین ومعظم الصحابة والتابعین بالجوازء وقد عکس ذلك ابن حزمء فادٌعی 
نسخ أحادیث الجواز بأحادیث النھيء متمسکاً بأن الجواز علی وفق الأصلء 
وأحادیث النھي مقررة لحکم الشرعء فمن ادعی الجواز بعد النھي فعليه البیانء 
فان النسخ لا یثبت بالاحتمالء وأجاب بعضھم بأن أحادیث الجواز متآخرة لما 
وقع منە قلٍ فی حجة الوداعء وإذا کان ذلك الاآخیر من فعله قءُء دل علی 
الجواز ویتأید بفعل الخلفاء الراشدین بعدہ. 

الثالث : الجمع بین الخبرین بضرب من التأویل نات مم انی 
کی ٠‏ یقال: قام فی الآامر إذا مشی فيەء ومنە قوله تعالی کر 
ما تَا ایا پ۹ء وجنح الطحاوي إلی تأویل آخر وھو حمل النھي علی من لم 
یسم عند شربەء وھذا إن سلم لە فی بعض ألفاظ الحدیث لم یسلم لە في بقیتھا . 

وسلك الآخرون فی الجمع حمل أحاذیث الٹھي علي کراھة التنزیهء 
وأحادیث الجواز علی بیانەء وھی طریقة الخطابي وابن بطال في آخرینء وھذا 
أحسن المسالك وأسلمھا وأبعدھا عن الاعتراض٠ء‏ واليه أشار الأثرمء وبە جزم 
الطبري؛ وقیل: إن النھيی عن ذلك إنما هو من جهة الطب مخافة وقوع ضرر 
بەء فإن الشرب قاعداً أمکن وأبعد من الشرق''' وحصول الوجع في الکبد 
والحلق ٢ھ.‏ 


)١(‏ ھکنا في (لفتح الباري) وھو تحریف٠‏ والصواب امن السرف٤‏ کما في ١(إرشاد‏ الساري) 
.)٦١٤/۱۲(‏ 


٥ 


وقال الشیخ ابن القیم''': کان من مدیه قٍَ الشرب قاعداء ھذا کان 
ھدیه المعتادء وصح عنە أنه نھی عن الشرب فانا وصح عنه أنه أمر الدي 
شرب قائماً ان یستفیء ؛ وصح عنه أنه شرب انت قالت طائمة: ھذا ناسخ 
للٹھي؛ وقالت طائفة: بل مُبَینٌ آن الٹھی لیس للتحریمء بل للژرشاد وترك 
الاولی فلت طاة7 لا تعارم بھنا اصلاء فاله إتما شرت قفائیا لَلَحَائة) 
فالہه جاء ال زمزم وھم یستھوں منھا فاستقی فناولوہ الدلیں فشرب وھو قائم 
وھذا کان موضع حاحة. 


زاین ہپ قائماً ات 283000 متا آتة لا یحصل به ای التامٌ ولا 

یستقرٌ في المعدة حتی يَقُسمَه الکبد علی الأعضاءء وینزل بسرعة وحِذّة إلی 

12 المعدةء فیّحَشٌی منە أن بْبَردَ حرارتّھاء ویشوشھاء ویسرع النفوذ إلی أسافل 

۷پ, البدن بغیر تدریج؛ وکل ھذا یضر بالشاربء وأما إذا فعله نادراً أأو لحاجة لم 

ہب تل یعترض بالعوائد علی هذاء فإن العوائد طبائع ثوانء ولھا اأحکام 
آخری) وھي بمنزلة الخارج عن القیاس عند الفقھاء اھ. 


رقال خاسو الا ۲۹۹3: یشرب فضل وضوثئە بعد الفراغ بد نات 
وھذا مما اتعق علی تجویزہ الجمھوں واختلفوا فی انی قائما فمما سواہ 


لاغتلاف الآثار فی ذِلكء :وقال بعد ما بسط الروایات المختلة فی اختلفوا 


قال القاری فی دالی قا)!'' فی شرح حدیث علی - رضی الله عنه ۔: 


یمکن أنه یثبت النٹھی عندہ أُو الٹھی عندہ مخصص لیس علی إطلاقہ فانہ 


.٦۲۰۹ /٥( انظر : لزاد المعاد؛‎ )١( 
.)۱۸۸/۱( االٰسعایة)‎ )٢( 
.)۲۱۷ /۸( ہ(سرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


٦ 


یھ ھ مه ھهھ مم هھ* جو و ه* و یھ یھ و ےھ یھ ھ* ہو مه ھجم مه مج هجم مج ٣ج‏ و مھ ه٭> یؿ ی٭ ویج وج مج +ج ھ ھج ھج ؿجؿ جؿٴ <ھجؿ ھج جج ؿج ج 4هؿ ؿ ؤھ<ؤقج يی*٭ٴ جج ےؿ ئف *٭ جج ےم ۃ۔ ھے ھی وە٭ >هەے ےۓے ےە٭+ ھد 





مخصص بماء زمزم وشرب فضل الوضوءہ کما ذکرہ بعض علمائناء ووجه 
تخصیصھما ان المطلوب فیھما حصول البرکة إلی جمیع الأعضاءء وقال في 
حدیث آخر: قال السیوطي : ھذا لبیان الجواز وقد یحمل علی آنه لم یجد 
موضعاً للقعود لازدحام الناس علی ماء زمزمء وابتلال المکان؛ مع احتمال 
النسخء لما روی جابر أنه لما سمع رشن ری آصات بت خاقا فلت رات 
صنع ذلك؛ ثم رأیته بعد ذلك یٹھی عنە. 


وقال البيھقی'': الٹھی عن الشرب قائماًء إما أن یکون تنزیهاً أو نھي 
تحریمء ثم صار منسوخاً لحدیث أنە شرب من ماء زمزم قائماء وقال النووي: 
هذہ الأحادیث آشکل معناھا علی بعض؛ حتی قال فیھا أقوالا باطلة حتی 
تجاسر ورام أن یضعف بعضھاء واتّعیٰ فیھا دعاوي باطلةء لا غرض لنا في 
ذکرھاء ولا وجه لإشاعة الأباطیل والغلطات في تفسیر السنن؛ بل نذکر 
الصواب؛ ولیس فی ھذہ الأحادیث بحمد الل إشکال ولا فیھا ضعف؛ء بل کلھا 


جم 


.  ءححج<ص‎ 


اس 


والصواب فیھا أن الٹھي فیھا محمول علی التنزیهء والشرب قائماً لبیان 
الجواز؛ فلا إشکال ولا تعارضء ومن زعم نسخاً أو غیرہ فقد غلط غلطاأً 
فاحشاء وکیف یصار إلی النسخ مع إمکان الجمع؛ فإن قیل: کیف یکون 
مکروھاء وقد فعله النبی ق؟ فالجواب أن فعله قلُ إذا کان لبیان الجواز لا 
یکون مکروهاًء بل البیان واجب عليه 8ٌٛي. 


وقال الطحاوی فی (معانی الآثارا: أولی الأشیاء إذا روي الحدیثان عن 
رسول اللہ لا فاحتملا الاتفاقء واحتملا التضادء ان تحملھما علی الاتفاقء 
ننظرتا' نی لت غاإذا ید اك نا تہ آلی التعی> قال؛: نیا اکر الئرہے: 


.)۲۸۲ /۷( ا السنن الکبری)‎ )١( 


۳۷ 





وع و و و ے و ے ے و ےے و وم ے ےم ھ و وم ےے وھے وم وج ےے ےج و ےم ےم جج جو ےو ےی ےو ےو ےو ےج و ےج ےج ےج و جا ےو و ے ے ےه م ہم 


قائماً لأنه داءء فأآخیز الشعبی المعنی الذی لأجلە کان الٹھیء وأنه لما یخاف 
منهە الضرر وحدوث الداءء فآراد قٌٌُ بذلك الٹھی الاشفاق علی أمته کما 
قال قل: (أما أنا فلا آکل متکئا) فلیس ذلك علی طریق التحریمء بل لمعتّیء 
روي عن الشعبي قال: إنما أکرہ الأکل متکتاً مخافة أن تعظم بطونھمء فقد علم 
مما سبق أَنّھم اختلفوا فی ذلك علی أقوال: 
مختار بعض اأصحابنا الحنفیة کصاحب االمنیة)ء وصاحب االدر المختار) 
وغیرھماء ویخدشهہ حدیث شرب النبي قلِ قائماً من فم القربةء فإنه داخل فیما 
سراقتا۔, 

الثانيی: ان شرب زمزم قائماً محمول علی الضرورة وعدم وجدان 
موضع القعود ویخدشه ما مَوّ من الروایات الدالة علی الجواز بدون 

الثالث : حدیث الجواز منسوخ . 

والرابع : حدیث الٹھي منسوخ؛ وردّھما النووي أَشدً الرذء فإنه موقوف 
علی علم تقدم أحدھماء وتأخر الآخر قطعاًء وإذ لیس فلیس. 
فی حواشي (المشکاة) والسیوطي فی شرح (السنن) وغیرهم؛ وھو مختار آکثٹر 
اُصحابنا الحنفیةء حتی إن الحلبي نقل عليه الإجماع ۔ 

والسادس : ما اختارہ الطحاوي ان الٹھی للمضرٰةء فھذا أمر إرشاد طبیٔ 
إ شرعی؛ قال صاحب (السعایة): ھذا اُوجه الوجوہ السابقة ویخدشه ما 
رواہ اأحمد في مششسبل ابی ھریرة اُن النبي پا رأی رجلا یشرب تاق ا فقال : 
ھا قال: لم؟ قال: (آیسرك أن یشرب معك الھر؟) قال: لاء قال: اقد 


۳۲۸ 


۔ کتاب صفة البی پا (۸) باب - )۱٦١۸(‏ حدیث 


مس وص>سےمےے ہہ 


ے تپ 
سو > ےی ا مر ہے حٌ 


4ت سائتی 7' عالأتۃ آند تلم رت7 
الاب وَعَلِىٌ بْنَ أبی طالِب وَعْثْمَان بْنٗ عَفٰانَ کانوا یَشربُون قیاما. 


شرب معك من هو شر منە الشیطان)ء کذا فی القسطلانی'' ونقله الدمیری 
فی حیاة الحیوان) بروایة اُحمد والہزارء وقال: رجال اأُحمد ثقاتہ ١٢ھ‏ بزیادة 
من النووي . 


قال ابن عبینة؛ ولفظ محمد فن (موطئه) مالك قال: اُآخبرنی مخبر آن عمر 
۔رضی الله عردے ا لحدا ئگ (آن عمر بن الخطاب وعلیَ بن أبی طالب وعثمان بن 
عفان) ۔ رضي اللہ عنھم وعن سائر الصحابة ا جمعین ۔ (کانوا یشربون) حال 
کونھم (قیاماً) قال الزرقانی''': وقال جبیر بن مطعم: رأیت أبا بکر الصدیق 
- رضي اللہ عنه - یشرب قائماء ففيه جواز ذلك بلا کراهةء وقد صحّ اعلیکم 


ولفظ محمد فی اموطئہا'' (أن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان 
وعلي بن أَبي طالب ۔ رضي اللہ عنھم ۔ کانوا یشربون قیاماً) قال محمد: وبھذا 
ناف الا تی پالغرب قائن ا باسا :رتو ترل آی مس تت رالىااے 
فقھائناء اھ. ۱ 


وقال الباجي''': علی ھذا جماعة الفقھاء فی جواز الشرب قائماء وقد 
کرهه قوم لأ حادیث وردت فيهء وفیھا نظر؛ وإن کان مسلم قد آخرجھا فی 
اصحیحه)ء ولم یخرجھا البخاري؛ ثم ذکر الکلام علی روایات النھی؛ وقال 


-.)٦١٤٤/٤٤( ا(إرشاد الساری)‎ ۹١( 
.)۲۹٤١/٤( ل شر الزرقاني)‎ )٢( 
.)۳۱٣ص( اموطاأً محمد؛‎ )۳( 

.)۲۳۷ /۷( االمنتقی؛‎ (٤9 


۹ 





٠‏ ۔ کتاب صفة النبی کل (۸) باب (۹ ۱٦٢١‏ ۔ )٦٦٦١‏ حدیث 


۹۔ وحثخني عَنْ عَالٍٍِء عَنِ ابْيِ شِمَابٍ؛ ؛ ان عَا 
ام النياتے ت ای وَفَاص گائ ٭ سا رت نوس 
رع ظا انتا ٰ 


صے 


"٦۰‏ -۔ وحدّثني مَالِكُ َْ ابی حَتتر ا لقَارعئٗ: 
قَالَ: ْٹ عَبْ الله بن عُمَر یَشْرَبُٔ قَائِماً . 


فی حدیث أبي ہر کر ی 6سن یں نات تاب ا + را 
عمر بن حمزة؛ ولا یحتمل مثل ھذاء وحدیث علیٗ أصح إسناداً. 

والذي بظھر لی أن حدیث أبي ھریرة موقوف عليه ولا خلاف في آنە لا 
یجب الاستقاء علی من شرب قائماً ناسیأء ولو صح الحدیث لجاز أُن یحمل 
علی آلو لی غر اناہ ق اب رلاصحاف ان تا شر اتا قن آ٥‏ لیس 
ولو أسھم فیەء ویکون آخرھم شرباأً إِن کان ساقیھمء ومن جھة المعنی أنە غذاء 
کالاکل؛ ولا خلاف فی جواز الاکل قائماء اھ. 

۹ء ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (أن عائشة أم المؤمنین) زوج 
النبی قلاُ (وسعد بن أبیي وقاص) احد العشرۃ المبشرۃ (کانا لا یریان بشرب 
الڑإنسان) الذکر والأنٹی سواء (وھو قائم بأساً) أي شدة وکرامةء وھکذا أخرجه 
محمد في (موطئه) عن مالك؛ وعبد الرزاق في (مصنفه) عن معمر عن 
الزھري . 

۰ء. (مالك عن أبی جعفر القاري) احد القراء المشھورینء 
اختلف فی اسمه کما تقدم (أنه قال: رأیت عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنە - 
(یشرب قائماً) لجواز ذلك عندہ أیضاء وقال محمد في (الآئاں''۲: آ ےی تا اتو 
حنیفة نا سالم الأفطس عن سعید بن جبیر عن ابن عمر أنه شرب من قربة وھو 
قائمء وبە نأخذء وھو قول أبي حنیفة؛ اھ. 


(١()‏ (ص۲۱۸۵]. 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبي گل (۹) باب )۱٦۹۱(‏ حدیئے۔ 


۱۔ وحڈثنی عَنْ مَالِكِء عَنْ عَامر بُن عَبْدِ الله بُن 
الا غَن آبيةا آنه کان بشرت قائماً . 


(۹) باب السنة فی الشرب ومناولته عن الیمین 


,۸۹71 ۔ (مالك عن عامر بن عبد اللہ بن الزبیر عن أبيه) عبد الله تن 
الزبیر - رضی اللہ عنه ۔ (آله) أي أباہ (کان یشرب قائماً) ولفظ الطحاوي بسندہ 
إلی مالك عن عامر بن عبد ال بن الزبیر قال: ہرأیت آبي یشرب وھو قائم) 
اکٹر الإمام مالك في الاثار فی ذلك دلالة علی جواز ذلك عند جماعة من 
الصحابة الکرام. 

قال صاحب (المحلی): واختلفوا فی ذلك بحسب اختلاف الأاحادیث: 
فذھب الحسن والنخعی وقتادة إلی کراھة الشرب قائمأء وعليه الشافعیةء وذھب 
الشعبي وسعید بن المسیب وسعید بن جبیر وطاووس ومجاھد وزازان إلی أنه 
لا باٴس یہ ورواہ مالك فی الکتاب عن عمر وعلی وعثمان وعائشة وسعد بن 
ْ- وقاٰاص وابن عمر وابن الہش ویروی عن ابن عباس وأبي ھریرة؛ وب ا خذڈ 
مالك . ْ 

خان اہر تید خی 8الساقات لا ناس ارت قاقا قال بش تراجت 
موطئہہ!'' وفی 10 عتفقال تا تاغل لی را غرت قا سا اتا 
إلی آخر ما بسطەء وتقدم ما یغني عن ذکرہ. 


(۹) السنة فی الشرب ومناولته عن الیمین 


(السنة فی الشراب وتناوله عن الیمین)ء إلا فی نسخة (المحلی) ففیھا مناولتہ 


.)۳۸۷ /۳( (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١( 


۳۴ 


کتاب صفة النبی گا (۹) باب 


بدل تناولہ وھو الاوجہ وقوله: مناولته عططلف بانؤش لقوله فی ال ب٤‏ یعنی 
ان السنة في المشروبات أن یعطیھا الأیمن فالأیمنء وکان ذلك معروفاً فی 
العرب فی الجاہلیة أیضاء وفی (الٰمعلقة): 

آبنت الکاس عنا أم عمرو و کان الکاأس مجراھا الیمینا 


وترجم البخاري فی (صحیحہ) ١باب‏ الآیمن فالآیمن في الشرب)ء قال 
الحافظ'': یقدم من علی یمین الشارب فی الشربء ثم الذي عن یمین الثانيیء 
وهلم خر وھذا مستحب عند الجمھوں وقال ا حزم: یجبی ؛ وقوله می 
الترجمة: ەفي الشرب) یَعَمٌ الماءَ وغیرّہ من المشروبات؛ ونقل عن مالك وحدہ 
آته غف تالماء فقط ہیی لا یصح عن مالك؛ وقال عیاض : 
بثے ان كت مرادہ ان السنة نصا : ثبتت في الماء خاصة وتقدیم الآیمن في 
ے قرب الام کرت التائن: 

وقال ابن العربی: کأن اختصاص الماء بذلك لکونە قد قیل: إنه لا یملك 
قوله: ہفي الشرب) آن ذلك لا یجري في الاکل؛ ولکن وقع فيی حدیث آنس 
خلافهء انتھی ما فی (الفتح). 

وقال الباجی''': قوله: الأیمن فالأیمن؛ یقتضی أن التیامن مشروع في 
بشراتب؛ ومعهھ غیر فلیعطه إن شرب الأیمن فالآیمن وی (العتة) عن 


.)۸٦۱/۱۰( افتح الباری)‎ )١( 
.)۲۳۸/۷( االمنتقی)‎ )٢( 


۲ 


۰٠۔‏ کتاب صفۂة النی پا (۹) باب )٦٦(‏ حدیث 


مَالكَ؛ أَنَ 7 للہ چو انس بنین کڈ یب بغاء یت ہچ وعَن 
یمینَهة عرابىٌ. رک ہوروا وو کو وو و کت و و و وا او او مہ ڑوم و ا اک ا 


سے 


بالشھادات والمجلس والوضوء وما أشبه ذلك؛ ٢ھ.‏ فعْلم منە ان ما حکكي عن 
مالك من تخصیصہ بالماء لیس بمعروف فی مذھبه. 

۰۲۔ (مالك عن ابن شھاب ) الزھری (عن آنس بن مالك أن 
رسول اللہ ول آتي) بضم أولە ہبناء المجھول؛ ولفظ البخاري بروایة أبي طوالة 
عن آُنس ۔ رضي اللہ عنه ۔ یقول: آتانا رسول الل اَل فی دارنا هذہ فاستسقی 
فحلبنا لە شاة لنا ثم شبته من ماء بئرناء الحدیث؛ وفي آخری للبخاري عن 
آنس فحلبت٠‏ قال الحافظ : عَین فی ھذہ الروایة أنه هو الذي باشر الحلب 
بر عق لے امت کک لست تق ل ھر اج لت نگ 
(ہلبن) حلب من شاة (قد شیب) بکسر الشین المعجمة اي خلط؛ وفي روایة 
یونس عن الزھري عن انس عند البخاري ١فشبت)‏ بصیغة المتکلم (من الیئر) اي 
انی کاتت :کی داز اض کما في روایة البخاري . 

قال الباجيی: ھذا یقتضي جواز ذلك للشرب؛ ولا یجوز ان یشاب للبیع 
لما فیه من الغخش؛ والجھل بحال المبیعء وقدر الما اھ. 

وترجم البخاري تی اصحیح) (باب شرب اللبن بالماء)ء قال 
الحافظ''': قیدہ بالشرب للاحتراز عن الخلط عند البیع وقال ابن المنیر : 
مقصودہ آن ذلك لا یدخل فی النھی عن الخلیطین إذا کان کل واحد منھما من 
جنس ما یسکر؛ واإنما کانوا یمزجون اللبن بالماء؛ لآن اللبن عند الحلب یکون 
حاراء وتلك البلاد 7 الغالب حارةء فکانوا یکسرون حر اللبن بالماء اھ. 


)١(‏ في النسخ الھندیة فی أصل ہ(الاوجز؛ (بلبن قد شیب بماء). 
(٢‏ (فتح الباري): .)۷٥٢/١(‏ 


۴۳ 


٠٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لئ (۹) باب )١٢٦٦١(‏ حدیث 
ہی سرے0م('_- حر حم ٤‏ سس سو ۔۔٭ کے 7 2 ٤۔‏ ون سط 
وعن پسارہ اہو بکر الصدیق فشرب نم اعطیٰ ا راخ وو او عو 


البادیةء قال الحافظ'': قیل: إن الأعرابيی خالد بن الولیدء حکاہ ابن التینء 
وتعقب بأن مثله لا یقال لە أعرابيیء وکان الحامل لە علی ذلك أنه رأی في 
حدیث ابن عباس عند الترمذي قال: دخلت أنا وخالد بن الولید علی میمونة 
فجاءتنا بإناء من لبنء فشرب رسول ال پل وأنا علی یمینە وخالد علی شمالهہ: 
فقال لي: ٴالشربة لك؛ فإن شثت آثرت بھا خالداً۷ء فقلت: ما کنت أوثر علی 
پور ادا فظن أن القصة واحدةء ولیس کذلكء فإن هذہ القصة في بیت 
میمونةء وقصة آنس في دار نس فافترقاء نعم یصلح أن بعَدٌ خالد من 
الاشیاخ المذکورین فی حدیث سھل؛ اھ. 

با اھ رتاقی 7٣"‏ ت ہت الاضعرایے رتع اہ الو ین الرالید غطلطظ 
واضح؛ لان الأعرابيی ھھنا کان عن یمینە قيٍ وخالد کان عن یسارہ في 
الحدیث بعدہ؛ فاشتبہ عليه حدیث سھل الاتی فی الاأشیاخ الذین منھم خالد بن 
الولید مع الغلام بحدیث آنس في أبی بکر والأعرابی؛ وھما قصتان کما بینە 
ان عبل الیے٠ھ,‏ ٰ 

(وعن یسارہ) قيٍ (أبو بکر الصدیق) ۔ رضي الل عنه - (فشرب) له (ئم 
اعطی) فضلہ (الأعرابي) الذي کان علی یمینهء وزاد في روایة شعیت عن 
الزھري عند البخاري (فشرب منه حتی إِذا نزع القدح عن فيهء وعلی یسارہ أبو 
بکر وعن یمینە أعرابي فقال عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وخاف أن یعطيه 
الأعرابی: اأعط آبا بکر یا رسول الله عندكء فأعطاہ الاأعرابيی)؛ قال الحافظ : 
کذا لجمیع اأصحاب الزھري؛ وشذ معمر فیما رواہ وهھیب عنه فقال: 
عبد الرحمن بن عوف بدل عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ أخرجه الإسماعیلي؛ والاول 
هو الصحیح؛ ومعمر لما حدث بالبصرةۃ حدث من حفظه؛ فوھم فی آشیاء 


)0۱ انظر: ( فتح الباريی) .)۷٦/۱۰(‏ 
)٢(‏ ا شر الزرقاني) .)۲۹٥/٤(‏ 


۳٤٣ 


٥‏ ۔ کتاب صفة ال بی ہا (۹) باب )٢٦٦١۳(‏ حدیث 
وقال> 0 ہین فالابم 1 
اآخرجه البخاري فی: ۷٢‏ - کتاب الأشربة ۸۔ باب الاڈیمن فالآیمن. 


ومسلم فی: ۳٣‏ ۔ کتاب الأشربة ۱۷ ۔ باب استحباب إدارة الماء واللبن ونحوھما عن 
بمین ات23 حدیثٹ ٤‏ 


۱۳ء ۔ وحثثني عَن مَالِكٍء عَنْ أبي عازِم بْن دِیتَارِ 


فکان هذا مٹھاء ویحتمل أن یکون محفوظاً بأن یکون کل من عمر وعبد الرحمن 
قال ذلكء لتوفیر دواعی الصحابة علی تعظیم أبي بکر - رضي اللہ عنه - اھ. 


(وقال) لُ فی ترجیح الأعرابيی علی أبي بکر: (الأیمن فالڈیمن)''٭ قال 
الزرقاني : ضبط بالنصب علی تقدیر أعط الأیمنء وبالرفع علی تقدیر الأیمن 
اأ٘حق؛ قاله الکرماني وغیرہء ورجح الرفع بقوله في بعض طرق الحدیث 
(الڈیمنون الأیمنون)ء اھ. 

قلت: ھذا لفظ أبي طوالة عن انس في حدیث الباب؛ وتمامه 9 فأعطی 
الأعرابيی فضله؛ ئم قال: الآایمنون اون آلا فیمتراف .تال ائس: فھی 
سنةء فھی سنة''' ثلاث مرات؛ اھ. وتقدم في أول الباب أن الجمھور علی 
سنیتەء خلافا لابن حزم القائل بالوجوب . 

۳ء (مالك عن أبی حازم) بالحاء المھملة والزاي المعجمة 
سلمة (ہن دینار) المدنی (عن سھل) بسکون الھاء (ابن سعد) بسکون العین 
(الأنصاري) الساعدي الصحابي الجھیسر ولا انت عليك ان الروایة لسھل بن 
سعد بسکون الھاء فی جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح و(التجرید) 
وغیرھاء ووقع في النسخ الھندیة سھیل بن سعد بالتصغیر وھو تحریف من 


.)۲۱٥١۷ /٦( الحدیث فی (التمھید)‎ )١( 
کذا فی الروایة اھ. ش.‎ )۲( 


۳۳٣٥٢ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبي ہا (۹) باب )۱٦٦١١(‏ حدیث 


يص ہر ہے ئچ 


ان رَسُول اللہ لا َنِيَ بشراب . ى3 پگ وئی نیو فلوم ومن 
ک1 الأَشیَاخ. فَقَال لِلعُلام : (أَمَأدَن لی أنَ أُعْطیَ مولاء؟) او و ر2 


الناسخء فان سھیلاً وھو أخو سھل ھذا صحابي أیضاًء لکن ذکر لە الحافظ 
تا 0 غیر ھذاء وحدیث الباب ھذا أخرجه البخاري بستة مواضع من 
ابا ' عن سھل بالنکیں. وگتا اع غت غیر البخاريی من اأُصحاب 
الصحاح*. 

(آن رسول اللہ گلا أآتيی) ببناء المجھول (بشراب) أي لبنء کما جزم به 
الحافظ في (الفتح)ء قال الزرقاني : في روایة إسماعیل بن جعفر عن أبی حازم 
عن سھل (أَتي بقدح من لبن) (فشرب ملەہ) ہلا (وعن یمینە غلام) قال الزرقانيی: 
ھو ابن عباس؛ کما عند ابن أبي شیبة وغیرہ من حدیثهء اھ. قال الحافظ في 
(الفتح): هو الفضل بن عباسء کما حکاہ ابن بطالء وقیل: اخوہ عبد اللہ بن 
عباسء حکاہ ابن التینء وھو الصواب؛ اھ. 

(وعن یسارہ) ٛله (الأشیاخ) قال الزرقاني: سمي منھم خالد بن 
الولید اھ. وتقدم في الحدیث السابق أن الحافظ لم یجزم به بل ذکرہ بلفظ 
یصلح أن یعد خالد منھمء وقال الحافظ : وروی ابن أبي حازم عن أبيه في 
رت مرا تب جحتا: نی گر مصی الس تق داتاقل مار کا 
ذکرہ ابن عبد البں رظان ای ۱ 

'(فقال) للا (للغلام : أنأذن لي) بھمزۃ الاستفھام (أن أعطی مؤلاء؟) زاد 
فی النسخ المصریة بعد ذلك لفظ (الأشیاخ) أي الذین علی الیسار وفی حدیث 
ابن عباس عند الترمذي المذکور فی الحدیث السابق؛ فقال: لیا ابن عباس 
الشربة لكء فإن شئت أن تؤثر بھا خالداًء الحدیثء قال الحافظ””: لم یقع 


.۔)٥٥٥‎ تا٦‎ ٣٢ م٤٥٤٥‎ ب٢٣٦٣٦٢٣‎ ء۲۳ہ۱١(‎ : انظر‎ (١() 
.)٦٤٢ /۲٢( الحدیث فی (التمھیدا‎ )۲٢( 
.)۲۸١ /۲٦( ودالاستذکار)‎ )۸٦/۱۰( افتح الباری)‎ )۳( 


کرش 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا (۹) باب )٦٦٦١(‏ حدیث 


فی حدیث آنس المذکور سابقاً أنە استأذن الأعرابيی الذي عن یمینهء فاأجاب 
النووي وغیرہ بأن السبب فيه أن الغلام کان ابن عمہ لِلفء فکان لہ لا 
عليه إِدَلال وکان من علی الیسار أقارب الغلام أیضاء وطیب نفسه مع 
ذلك بالاستتذان لبیان الحکمء وآن السنة تقدیم الآیمن؛ ولو کان مفضولا 
بالنسبة إلٰی من علی الیسار. 

وقد وقع فيی حدیث ابن عباس أنە قيٍٗ تلطف بەء حیث قال: دالشربة 
لكء وإن شثت آثرت بھا خالداً؟ء کذا فی (السنن)ء وفی لفظ لأحمد ١إن‏ 
فلت آرت یہد ضاقتاہ ‏ اتا اطلق عاہ صحف الگرہھ اس ہہ رتا بے 
کان قریباً من سن العباس؛ وإن کان من جهة أخری من أقرانهء لکونه ابن 
خالتہء وکان خالد مع ریاسته في الجاھلیة وشرفەہء قد تأخر إسلامهہء فلذلك 
استاذن لە بخلاف آبي بکر ۔ رضي اللہ عنه ‏ فإن رسوخ قدمهہ في الإسلام 
یقتضي طمانینتهہ بجمیع ما یقع من النبي ِء ولا یتأثر بشيء من ذلك: 
ولھذا لم یستاذن الاعرابی لە. 


ولعلہ قللاُ خشی من استتذانه ان یتوھم إرادة صرفه إلی بقیة الحاضرین 
بعد أبي بکر دونەء فربما سبق إلی قلبہ من أجل قرب عھدہ بالإسلام شيء 
فجری آَلٍ علی عادتہ في تألیف من ہذا سبیلەء وقد یعارض حدیث سھل 
ھذا وحدیث آنس الذي قبله حدیث سھل بن أبيی حثمة الذي في القسامة 
من قولہ 8ل: اکبر کبراء وحدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ في الأمر 
بمناولة السواك الأکبر؛ وأخص من ذلك کله حدیث ابن عباس الذی اخرجہ 
أبو یعلی بسند قوي؛ قال: 9 کان رسول اللہ قٍَ إذا سقی قال: ابدؤوا 
بالکبیرا. 


یديی الکبیر أو عن یسارہ كکلھم أو خلفهہ فتخص ھذہ الصورة من وع 
۳۳۷ 


٠۔‏ کتاب صفة النبي پا (۹) باب )٢٦٦١۳(‏ حدیث 


فَقَال الْعْلامُ: لا وَالله 0ا سوک 70 ھی بت کھتنا 


تقدیم الأیمنء أو یخص من عموم ھذا الأمر بالبداءۃ بالکبیر إذا جلس بعض 
عن یمین الرئیس وبعض عن یسارہء ففي ھذہ الصورۃ یقدم الصغیر علی الکبیر 
دااتھرتفل اقاصت ای 
رناقاقان 10ھ السرے سی آ2 کر اقای تس ہناراد کن 
من حکم السن؛ وما فيی حدیث سھل بن سعد من قوله گل : (کبر کبر؛ فإن 
ذلكَ مع تساوي الأحوال. 


(فقال الغلام) أي ابن عباس: (لا والل) اأکدہ بالقسم (یا رسول ال لا 
أوٹر) بضم الھمزة وکسر المثلثة (بنصیبی منك أحدا) وفيی حدیث ابن عباس 
المذکور سابقاً: افقلت: ما أنا بمؤثر بسؤرك علیْ أحدا؛ء قال صاحب 
(المحلی): فيه آنه لا یلزمه الإذنء وینبغی لە ان لا یأذن إن کان فیه تفویت 
فضیلة أخرویة و مصلحة دینیةء وقد نص الشافعیة والحنفیة علی أنە لا یؤثر فی 
القربء واإنما الإیثار المحمود ما کان فی حظوظ النفس دون الطاعات؛ فیکرہ 


ان یؤثر غیرہ بموضعه من الصف الأول؛ ١اھ.‏ 


وفی ہرد المحتارہ''': فی (حاشہیة الأشباہ٥‏ للحموی عن (المضمرات؟ عن 
(النصاب+: إن سبق أحدً إلی کت الول: فدخل رجل أکبر منە سنا أو أھل 
الإیثار بالقرب بلا کرامة خلافاً للشافعیة وقال فی (الأشباہ4: لم أرہ 
لأصحابناء ونقل العلامة البیری فروعاً تدل علی عدم الکراھةء ویدل عليه قوله 
تعالے : ٭و ا کا بج کےا ےتک۳ حدیث ابر ساس ھذا 
لی : ہویؤٹرون علح اَنفےم ولو کان مم حَصاصة 8" وحدیث ابن عباس ھذا. 


.)۲۳۸/۷( المتتقی)‎  )١( 
.)۳۷۲/۲( )( 


(۳. سور ا خر اِلآة ۹: 


۳۸ 


۔ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب 
.2.070۰ رط و 1 الہ ٭ 2 
فال: فتلهَ رسول الله ا في يَدِہ. 
أخرجه البخاریٗ فی: ۷٢‏ ۔ کتاب الأشربةء ۱۹ ۔ باب هھل یستاذن الرجل مَن 


عن ٍ یمینە في الشرب . ومسلم فی : ٦‏ ے گتافے الأشربة ۷ - باب استحباب ادارة 
الماء واللین ونحوھما ری انا حدیث ۷ءء 


(۱١)‏ باب جامع ما جاء فی الطعام والشراب 


ولا ریب أن مقتضی طلب الإذن مشروعیة ذلك بلا کراهةء وإن جاز ان 
یکون غیرہ أفضلء قال ابن عابدینء ینبغی تقیبد المسألة بما إذا عارض تلك 
القربة ما هو أفضل منھاء کاحترام أھل العلم والأشیاخء کما آفادہ الفرع 
السابق والحدیث٠ء‏ فإنھما یدلان علی أنە أفضل من القیام فی الصف الاولء 
ومن إعطاء اللإناء لمن لە الحق؛ وھو مَنْ علی الیمینء فیکون الایثار بالقربة 
انثقالاً من قریة إلی عا عو أفضل مٹھاء وھو الاخترام المذکوره آما لو آثر علی 
مکانە فی الصف مثلاً من لیس کذلك: سے وی وٹ وھو 
خلاف المطلوب ظا اھ . 

(قال) سھل: (فتله) بالفاء العاطفة في أوله ثم تاء مفتوحة فلام مشددةۃ أي 
وضع الاإناء (رسول ال قَلُ في یدہ) أي ید الغلام بقوۃ وعنف؛ قال الخطابي : 
وضعه بعنف: وَأصلّه من الرمی علی التلء وعو المکان العالي المرتفع ثئم 
استعمل في کل شيء یرمی بەء وقیل: هو من التلتل بلام ساکنة بین المثناتین 
المفتوحتین آخرہ لامء وھو العنق؛ ومن قوله تعالی: لوتَلْ مین أي صرعدء 
فألقی عنقهء والتفسیر الأول ألیق بمعنی حدیث الباب؛ وأنکر بعضھم تقیید 
الخطابي بالعنفء کذا فی (الفتم)'''. 


(١۱١(‏ جامع ما جاء فی الطعام والشراب 
أيى الأحادیث المتفرقة فیھما 
(١۱)‏ (فتح الباري) (۱۰/ ۸۷). 


۳۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ا )٠١(‏ باب )١٦٦٤(‏ حدیث 


+٤‏ -۔ حذثني عَنْ مَالْكْ عَنْ ِسْحَاق ى عَبدِ الله بن 


3 وچ گا کے ہج ھی ئن کے لا رق ٹر یی و ای 
أبي طَلَحَةً؛ أَنَّهُ سَمِم أَنَس بْنَ مَايِكٍ یَفُولَ: َال أَبُو طلحَة لام 


جو آفد کلت رت ممرل ا1 2 سنا ارت فی 
و کے ۱ 
الجوع . لوا و تو او واججوکواوکرواروامہ کو تو وو وا یلو وو ٹوو و فا اوایاو رو او او کو ھواو آ تو ہہ او واوچوا و 





٤‏ ۔-۔ (مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبی طلحة) الأنصاری (أنه 
سمع انس بن مالك) ۔ رضي الله قَتةے>: قاکن اتووغ ا حدیث ان فی طعام 
بی طلحة ھما قضیتان مختلفتانء جرت فیھما ھاتان المعجزتان: إحداھما: 
تکثیر الطعامء والثانیة : علمہ قَلٍ بآن هذا الطعام القلیل یکفي الجمع الکثیر . 


(یقول : قال أبو طلحة) زید بن سھل الآنصاري زوج أم سلیم ھذہ؛ والدۃ 
آنس (لام سلیم) بضم السین مصغراً بنت ملحان الأنصاریةء قال الحافظ: 
اتفقت الطرق علی ان ھذا الحدیث من مسند أنس؛ ووافقه عليه أخوہ لأمهہ 
عا اشن ا طلنظاہ را ئل لام عم اقہا ا اہ رمع ب طت 
بإاسناد حسن؛ وأوله عن أبيی طلحة قال: ادخلت المسجد فعرفت في وجه 
رسول ال للا الجوع)ء الحدیث: والمراد بالمسجد الموضع الذي أعدَہ 
رسول اش ل للصلاة فيه حین محاصرۃ الأحزاب للمدینة في غزوۃة 
الخندقء ٢ھ.‏ 


(لقد سمعت صوت رسول ا لهُ ضعیفا أعرف فيه الجوع) قال 
الزرقانی'': کأنه لم یسمع من صوته حین تکلم الفخامة المألوفة؛ فحمله علی 
الجوع للقرینة التي کانوا فیھاء وفیه رد علی دعوی ابن حبان أنە گل لم یکن 
یجوع؛ وآن أحادیث ربط الحجر من الجوع تصحیف محتجاً بحدیث: (أبیتُ 
پُطعمني ربي ویسقیني)ء وتْعْقْب بان الأحادیث صحیحة؛ فیحمل ذلك علی تعدد 


.)۲۱۸/۱۳ /۷( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ (١) 
.)۲۹٦/٤( ل شر الزرقانی)‎ )٢( 


کس 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ئا )۱١(‏ باب )٦٦٦٤١(‏ حدیث 


ي یج ھي ج ز۴ؿ“ث یج بی یج یيی 8ج ی 3ج مج هج ؿ٭ یْ ۃعج جج جج 8ج قج م٭ ق چج مج مج مج ج ج وج ىؿ یؿی ؿ٭ یؿٴ یج یؿث ۰٤ج‏ ىقج +جٌ قج ؿجؿ قج وج قج ےھ ؛۔ؿٛ ؿٴ ؿ يؿٴ ھ ھؿ وج ىھج ×ج٭ ق ئؾئؿج ؾىج ئى×> یت ھ* ہھ 


الأحوال: فکان أحیاناً یجوع إذا لم بواصل لات امتعاف لا سسنامن 
لم 02007 

ولمسلم من حدیث آنس: (اجئت رسول ال قلٍ فوجدته جالسا دہ 
أصحابه یحدثھمء وقد عصب بطنه بعصابةء فسألت بعض أصحابهء فقال: من 
الجوع فذھبت إلی أبيی طلحة فأخبرته فدخل علی آم سلیم؛ فقال: ھل من 
شيء٢ء‏ الحدیث٠‏ فکأَنه لما اأُخہرہ جاء فسمع صوته ورآہء ولآحمد عن انس : 
ان أبا طلحة رآہ قِ طاوباء ولمسلم عن أنس قال: ارأی أبو طلحة 
رسول اش للا مضطجعاً ینقلب ظھراً لبطن؛ء ولا نعیم اس2 لجا ابی 
طلحة إلی أم سلیم فقال: أعندكِ شيء؟ فإنی مررت علی رسول اللہ يُ وو 
یقریئ اأصحاب الصفة سورۃة النساء وقد ربط علی بطنه حجراأ من الجوع)ء ٴھ. 

قلت: ویژؤید ذلك ما في دالىکات؛”'' من حدیث الشیخین عن جابں 
قال: لإنا یوم الخندق نحفر فعرضت کدیة شدیدةء فجاء النبي قَل فقالوا: 
ھذہ کدیة عرضت في الخندق؛ فقال: آنا نازلء ثم قام وبطنه معصوب بحجر؛ 
ولبٹنا ثلاثة آیامء لا نذوق ذواقا)ء فذکر القصة بطولھاء وفیھا قوله قُ: ١‏ 
اُمل الخندق: إن جابراً صنع می فحَی ملا بکم)ء الحدیث . 

قال الباجی''': ھذا یقتضي أن الأنبیاء علیھم السلام قد تبتلی بالجوع 
الا وط تراھر بقع ارجام بدا ری عو الات رو اتی 
تفر اوت تا اف تعاتیہ و کاک کر لق لاد کی ی 
الّمُوَلِ وَالأَف وََلتََرَبٌ 4 الایق 0)0 أبی طلحة علی ما بالنبي ال من 


م' 


. امثٹکاة المصابیح) (۵۸۷۷) باب في المعجزات‎ )١( 
أي طعاما.‎ )۲( 

(۳) ا( المتقی) (۷/ ۲۲۳۹). 

.۱٥١ سورۃ البقرة: الآیة‎ )٤( 


۱ 


۔ کتاب صفة النبی چا )٠١(‏ باب )١٦٦١٤(‏ حدیث 


فراصا مِنْ شعیرء 


مَهَلْ عِنْدَكِ مِنْ شَیء؟ فَقَالَتْ: نَعَمْ. فَأخحرَجَث آ 
الجوع بضعف صوتەه یدل علی صبرہ: وأنه لم یخبر بما یجدہ من ذلك أحدا 
وإِن کان قد بلغ منه الجھد ما ضعف بە صوتف اھ. 


و سی ا عندك) 4 بزیادة من في آوله في النسخ المصریة دون 

و رت پر رو دجو سے ولو کان 
مو می روس سی ای لو و بے 
الآنصار مالا ونخلاء وھذا یقتضي أنھا کانت سنة شدة؛ اھ. 

2 "۶۹" عن أبي چرم ہے سس 
فاجر نفسه بصاع من شعیر بعمل بفَية یومھ ذلك: تم حجاء ره الحدیث (فقالت) 
ام سلیم: (نمم فاخرجت اقراصاً من شعیر) جمع قرص؛ بضم القاف وسکون 
الراءء قطعة عجین مقطوع منهء قاله الزرقانی*'. 

وفي (المحلی): جمع قرص وھو الخبز من الشعیرء قال الحافظ: وفيی 
روایة ابن سیرین عن آنس عند أحمد؛ قال: (عمدت آم سلیم إلی نصف مد من 
شعیں فطحنتهہ)ء وعند البخاري من ھذا الو جه ومن غیرہ و اف دن اُمه ام 
سلیم عمدت إللی مد من شعیر جرشتەهء ثم عملته٥ء‏ وفی روایة عبد الرحمن بن 
أبي لیلی عن آنس عند أحمد ومسلم: ‏ آتی أبو طلحة بمد من شعیرء مر بہ 
فصنء طعاماً٢.‏ ٰ 

اولا منافاۃ بین ذلك لاحتمال ان تکون القصة تعددت؛ وآن بعض الرواۃ 


.)۲۲۳۹/۷( ا المنتقی)‎ )١( 


.)٦۸۸ /٦( افتح الباری)‎ )٢( 
.)۲۹۷ /٤( (شرح الزرقانی؟‎ (۳( 


نخس 


حہملہےت )٠١(‏ باب )١٢٦٦١٤(‏ حدیث 





حفظ ما لم یحفظ الآخر؛ ویمکن الجمع بأن یکون الشعیر في الأصل کان 
صاعاء فأفردت بعضه لعیالھم وبعضه للنبي ُء ویدل علی التعدد ما بین 
العصیدة والخبز المفتت الملتوت بالسمن من المغایرةء وقد وقع لأم سلیم في 
شيء صنعتہ للنبي قلهُ لما تزوج زینب بنت جحش قریب من هھذہ القصة من 
تکثٹیر الطعام وإدخال عشرة عشرة؛ کما في الولیمة من (کتاب النکاح) 
للبخاريء ووقع عند احمد في روایة ابن سیرین عن نس اعمدت آم سلیم إلی 
نصف مد من شعیر فطحنتهء ثم عمدت إلی غکةٍ فیھا شيء من سمنء فاتخذت 
من خطیفة6ء الحدیث؛ والخطیفة ھی العصیدة؛ وزنا ومعنی؛ اھ. 

قال الزرقانی: أما اختلاف الروایات في أنە أقراص أو کِسَرّ من خبزء 
فیجمع انی کائٹ أقراصاً مکسرةۃ؛ وقوله: ( اعجنيیه وأصلحيه) یحمل علی تلیینه 
تع ماہ :ال سن لہھل تاولہ کأنه کان یابساً کما هو شأن الکسر غالباً (ثم 
اخذت) آم سلیم (خماراً لھا) بکسر الکاۃ الج (فللك) مشدید الناء الثائة 
(الخیز ببہعضه) أی ببعض ۔الخمار (ثم مت بتشدید السین المھملة أي أدخلته 
بقوةء دسّه یدسه ڈیا إذا اأدخله فی الشيء بقوۃ وقھرء کذا في (المحلی) (تحت 
یدي) بکسر الدال أي إبطی (وردتنی) بتشدید الدال علی ما ضبطه الزرقانيء 
وتخفیفھا علی ما ضبطه صاحب ەالمحلی) والصواب الأولء قال صاحب 
(مختار الصحاح): الرداء الذي یلبس؛ وترڈی وارتدی لبس الرداءء ورڈاہ غیرہ 
تر ذیلہت: امہ 

وفی (المجمع): دسّته تحت ثوبي وردتني بعضه من التردیة أي جعلته 
رداء لیء والرداء بکسر الراء ما یستر أعالي البدن فقطء اھ. 

وفيی روایة عبد الله بن یوسف عن مالك عند البخاري تم دسته تحت 
یديی ولاثتني بہعضه) بثاء مثلثة ا لَفُتني ‏ قال صاحب ا(المحلی): لاثتنی أئ 
را٘سی ھ. ٰ ٰ 


۳۴۳ 


کتاب صفة النبي گل )٠١(‏ باب )١٦٦١١(‏ حدیث 





۳ و سے ٥‏ 


رق ِيَعْضِه. تم اس رشرلاالل ک2 قَال: فَذْهَبْتُ به فو لد 


-. 


یو ویر شر تن می فَقَال 
0 10 ۱۷06 مات ا کا ے6 نت 02 . قَال: 


(لِلطَعام؟٦‏ فلت : نعم . اق کر تال کو ا ا ٹا 
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۔قلت: الظامر لف بدني لروایة رَذَنَني (ببہعضە) أي بعض الخمار (ثم 
ارسلتني) بالخبز (إلی رسول ال قٍ قال) آنس: (فذھبت بہ) أي بالخبز إليہ َل 
(فوجدت رسول اللہ و جالسأً فی المسجد) أي في الموضع الذي أَعَدٌ للصلاۃ 
عند غزوۃ الخندق (ومعه) اَل (الناس) اي نفر من الصحابة. ْ 


(فقمت علیھم) ساکتا (فقال رسول اللہ قَ: آرسلك) بھمزة ممدودة 
للاستفھام علی ما ضبطه الزرقاني'' وبھمزتین المقصورتین في النسخ الھندیة 
فالآولی استفھامیةء وبھمزۃ واحدة مقصورۃة في بعض النسخ المصریةء فیکون 
ھمزة الاستفھام محذوفة (ابو طلحة قال) انس : (فقلت : نعمء قال: سس 
باللام فی جمیع النسخ المصریةء وعليه بنی الزرقانی (شرحه) إذ قال: 
لجلةَ وفی فی النسخ الھندیة (بطعا م بالموحدةۃ وکذا فی (البخاري) ۶ 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك سی نعمء فقال روک الله لا لمن معهہ) وھم 
کانوا سبعین أو ثمانین کما فی آخر الحدیث . 

(قوموا) إلی بیت أبي طلحةء قال الحافظ”'': ظاھرہ أن النبی لق فھم أن 
أہا طلحة استدعاہ إلی منزله؛ فلذلك قال لمن عندہ: قومواء وأول الکلام_ 
یقتضي ان آم سلیم وأبا طلحة أرسلا الخبز مع أنسء فیجمع بأنھما أرادا بإارسال 
الخبز مع آنس أن یأآخذہ النبی ُء فیأکلہ فلما وصل أنس؛ ورأی کثرة الناس 
حوله پل استحیی؛ وظھر لە آن یدعو النبي لَهُ لیقوم معه وحدہ إلی المنزل: 


.)۲۹۷ /٤( اشرح الزقاني)‎ (١) 
.)٦۸۹/٦( ففتح الباري)‎ )٢( 


٤ 


٥‏ کتاب صفة النبی چا )٠١(‏ باب )١٦٦١١٤(‏ حدیث 


فیحصل مقصودھم من إطعامهہء ویحتمل ان یکون ذلك عن رأي من ارسلفت 
عھد إليه إذا رأی کثرۃ الناس أن یستدعي النبي قَلُ وحدہ خشیة أن لا یکفیھم 
ذلك الشيءء وقد عرفوا إیثار النبي ُء وآأنہ لا یأکل وحدہ. 

قال الحافظ: وقد وجدت ان آکثر الروایات تقتضي أن أبا طلحة استدعی 
النبي لق في هذہ الواقعةء ففي روایة سعد عن آنس: (بعثنی آبو طلحة إلی 
النبی للا لآدغُوّہ وقد جعل لی نی روَابةابن آبی لہلی غن آئس: 
(امر أبو طلحة آم سلیم أن تصنع للنبي قيِ لنفسہ خاصةء ثم آرسلتنی إليهاء 
وفي روایة یعقوب عن آنس: فدخل آبو طلحة علی اأمي؛ فقال: ھل من 
شيء؟ فقالت: نعم عندي کِسَر من خبز؛ فإن جاءنا رسول اللہ قٍ وحدہ 
اشسای وإن جاء اأحد معه قَلّ عنھم) وجمیع ذلك عند مسلم . 

وفی روایة مبارك بن فضالة عن بکر وثابت عن أنس عند أحمد: ‏ أآن أبا 
طلحة قال: اعجنيه واأصلحيهء عسی أن ندعو رسول ا ا فیاکل عندناء 
ففعلت؛ فقالت : دع رسول اللہ پا وفي روایة یعقوب عن آنس عند أبي 
نعیم وأصله عند مسلم : افقال لي آبو طلحة: یا آنس اذھبء فقم قریباً من 
رسول الله وت فإدا قامِ فدعہ حتی یتفرق أصحابہ ٹم اتبعه حتی إدا قام علی 
عتبة بابەء فقل لە: إن أبي یدعوك)ء وفي روایة عمرو عن أنس عند أبي یعلی 
قال لی آبو طلحة : (ذھب فادع رسول الله اڑا . 

وعند البخاري فی (الاطعمة) من روایة اق سیریح فی ایام بی 
إلی رسول اللہ قء فأتیتەء وھو فی أصحابه فدعوته)ء وعند أحمد من روایة 
النضر عن آنس: فقالت لي أم سلیم: اذہب إلی رسول ا ُء فقل لە: إِن 
رانکۂ انَنَتدی عندنا فافعل)ء وفي روایة عمرو بن یحبی المازنيی عن أبيه عن 
ہے عند البغوي: افقال آبو طلحة: اذھب یا بُنیْ إلی النبی قُ فادعه قال: 
فجئته فقلت لە: إن أبي یدعوك٢ء‏ وفي روایة محمد بن کعب: افقال: یا بنی 
اذھب إلی رسول ال ولا ناد ولا تدع معه غیرہ ولا تفضحنیي) ٴھ. 
٣‏ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي گل )۱١(‏ باب )۱٦٦١(‏ حدیث 
َال فَانطَلق. وَانْطلَقُتُ بَیْنَ أَيْيِيهمْ. 00۶۷ 

وکذا حکی الزرقانی''' کلام الحافظء وعزا روایة محمد بن کعب إلی 
أبي نعیم. 

ثم قال: قاله الحافظء ولم یتنزل للجمع بین ھذہ الروایات العشرء وبین 
مقتضی أول حدیث الباب لسھولته وھو نہ اس یلدعوہ وحدہ؛ وارسل معه 
الخبز ات فان جاء قدموہ لس وإِن شق عليه المجيء لمحاصرة الأحزاب 
اأعطاہ الخبز سراء اھ. 

ولم یرتض القاري في ٦المرقاۃ)'''‏ عن أول کلام الحافظء بل مال إلی 
آئ ایا فعل ذلك عمداً إظھاراً لمعجزة تکشن الطعام وأتی بسہت 7 طلحة 
لیحصل بھم برکة عظیمة بحسن نیتھم اھ . ٰ 

رقاںل) ہے (فانطلق) 2 ھو ومن معهەہ؛ وفی روایة محمد بر کےا 
(فقال للقوم : انطلقوا فانطلقوا وهم تثائرت رجحاتان کذا فی (الفتح) (وانطلقت 
بین أیدیھم) وفي روایه یعشوب عن اتْْ المذکورة: (فلما قلت لە: إِن انی 
یدعوك قال لأصحابه: تعالواء ثم أخذ بیدي فشدھاء ئثم أقبل بأصحابه حتی 
إذا دنوا أآرسل یدي؛ فدخلت وأنا حزین لکثرة من جاء معه؛) (حتی جئت آبا 
طلحة فآخبرتهہ) بمجیئٹھم جماعة؛ وفی روایة النضر بن نس عن آبيه: (فدخلت 
علی ام سلیم وأنا مندھش)؛ وفيی روایة عبد الرحمن بن اف لی (أن آ8ا 
طلحة قال: یا نس فضحتنا)ء وللطبرانی فی (الاأوسط): (فجعل یرمینی 
بالحجارة46ء کذا فی (الفتح). 


قال الباجی'": لما رأی رسول اش قٌُ قیام نس علیھم علی تلك 


.)۲۹۸/( اشرح الزرقانی)‎ (١( 
.)۱۹۵ /۱۱( سرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.]۲۲۳۹/۷( االمنتقی)؛‎ )۳( 


(٦ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ‏ لئ )٠١(‏ باب )١٦٦١٤(‏ حدیث 


غ۵ ق ٭ ھ ۶ؿ ی“٭ٴ ٭ٴ یی ؿ٭ ۹و ھم هی ےج ھہ ےھ و ےم مو مم جج یو“ ھی وى مم ےو مم م +م م مج مج می +٭*٭ یھ ھج یج ھی وج یه یج یھ ی ه یھ و ےی جج ےم م م مم ےج ھ مم ھجم 


الحال توھم ما أتی بہ فسأل عنه تحققاً لەء فلما أخبرہ بە قال لمن معه من 
الناس: قومواء وإن کان قد علم أن ما یحمله نس تحت یدہ من الخبز لا 
یکفي العدد الیسیر منھم مع المجاعة وشدة الحالء فکیف بأن یفصل عن 
جمیعھم؛ ولا'یمکن ان ینتقل عن المعلوم المعتاد فی ذلك إلا بوحی یعلم بہ 
آنه سیکفي ذلك الیسیر جمیعھم ولو جری فيه علی المعھود وقسمه بینھم لما 
اٌصاب کل واحد منھم إلا قدر یسیر لا یکاد ینتفع بە إلا المنفعة الیسیرۃ التي 
لا تذھب جوعاء ولا ترتجع قوّۃٌ وقد روی ھذا الحدیث عمرو بن یحیی عن 
أبیه عن نس قال أبو طلحة: ایا رسول ال إنما کان شيء یسیر؛ قال: نعلمه؛ 
فان اللہ سیجعل فیه بركة). 

وإنما ساغ لرسول اللہ للا ان یحمل القوم إلی طعام .- طلحةء وإن کان 
لم یآذن لە في ذلكء وقد دعاہ أبو شعیب خامس خمسة لطعام فتبعھم رجل 
فقال النبي لق : (إن ھذا تبعناء فإن شئت اُذنت لەء وإن شثت ترکته)ء وقال 
بعض الناس: إن النبي قلاِ فعل ذلك في قصة آبيی طلحة لما علم من أبی طلحة 
أنه یسرّہ ذلك؛ وھذا وإن کان محتملاء فغیرہ أظھر منه؛ لأنه إن کان علم أن 
با طلحة پسرّہ أُن یحمل إليه سبعین أو ثمانینء فقد کان أبو شعیب من أھل 
الدین والفضل؛ وکان یعلم منە أنە یسرّہ زیادة واحدء کما فعل إذ اذن لە؛ لکنە 
جری في ذلك علی ما سَنّه لأمته بعدہء لما کانت حاله تشارکھم فیھا. 


وآما قصة أبی طلحة فتحتمل وجھین: اأحدھما: ان 7م ا 
تکن من قبل أبي طلحة؛ وإنما کانت من عند ال تبارك وتعالی؛ وا 
جری الله اق ظا سس اللہ گٌٍ البركکةء فکان اأحق الناس بھاء وما 
تو تے کالفا 0ھ جس اتل تا کات سا ون رک 
خصّ بھاء یعلم ان کل مؤمن یرغب فیھا ویحرص علیھاء وقد دعا أُھل 
خندق؛ رر لوسرلا بی چو قح جار للی ضاع یں رت 
صنعھا جابر. 


۳۹۷ 


٥۔‏ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب )١٢٦٦١٤١(‏ حدیث 


فان ابُو طلْحَةً: یا اَم سُلَیْم. قَذ ججاء رو الله کل بالنٌاس. 
کی نع انام کا طیت َقالن> ال وَرَسُولَُ عم 


وقال لہ تعال آڑی ونفر معك؛ واعلت بقدر ما صنع ولم ستاذق فی 
ذلك جابراء لما کان الذي یکفی أھل الخندق لیس من عند جابرء وإنما ھی 
برکة تفضل اللہ بھا علی رسول الله ہل وخص بھا منزل جابر؛ لما کان سببھا 


من عندہ. 


ویحتمل ان تکون قصة آبی طلحة أن الاقراص التي دعا إلیھا رسول اللہ ؿل 
المؤمنینء قد کانت أھدیت لە؛ وملکھا بالقبولء فاإنما دعا النبي پل اُصحابهہ 
إلی طعام قد ملکه لا یحتاج فيه إلی إذن آبيی طلحة؛ علی آنە قد روی سفیان بن 
أبيی ربیعة عن آنس بن مالك: آن آم سلیم جَشٛتُ مدین من شعیرء وجعلت منه 
قطیفةء وعصرت عليه ُگڈ ثم بعثتني إلی النبي قيه فدعوتہء قال: ومن 
معي؛ فجئت٠‏ فقلت: إنه یقول: ومن معي؛ فخرج أبو طلحة؛ فقال: یا 
رسول ال إنما هو شيء صععته آم سلیم اھ. 


وترجم في (صحیح مسلم) 9باب ما یفعل الضیف إذا تبعه غیر من دعاہ 
صاحب الطعامء واستحباب إذن صاحب الطعام للتابع)''ٴ وذکر فیه حدیث 
ابی شعیب ؛ نم ٹرجم (باب جواز استتباعه غیرہ إلی دار من بی برضاہ بذلك 
تھ تا تار وم ئے زیت اي طلحة وجاہر وغیرھما (فقال أبو 
نیم شی بی فی خر کی اأ٘شفق أبو طلحة من قلة 
طعامه مع کثرة الناس؛ وکان یشق علیھم أن يقِلٌ طعامھم عند الأضیاف ۔ 
(فقالت أم سلیم: اللہ ورسولە أعلم) کأنھا عرفت آأنهە لق فعل ذلك عمداء لیظھر 


.)۲۰۸/۱۳/۷( الصحیح لمسلم مع شرح النووي)‎ 0 )١( 
۔)۲٠٢١/٦۳‎ /۷( )۷٢( 


۰۸ 


۔ کتاب صفة اللنبي للا )٠١(‏ باب )٣٦٦٤(‏ حدیث 


فَال: فَانْطِلقَ أبُو طِلحَة حَثّی لَقِی رَسُول الله 8لا فَاقبَل 
رت اللہ ا وَآبُو 2 ور حَتٌی دَخَلا. فَقَال رَسُول الله 36: 


و 


اهَلبی یا بآم شلیم. 17 و سس سس 


الکرامة في تکثیر الطعامء ودل ذلك علی فطنة آم سلیم ورجحان عقلھا کذا في 
(الفتم)''٭. 


(قال) انس : (فانطلق أبو طلحة) من البیت (حتی لقي رسول ال لا وفی 
روایة مبارك بن فضالة: (فاستقبله أبو طلحةء فقال: یا رسول اللہ ما عندنا الا 
قرص عملته أم سلیم)ء وفي روایة سعد بن سعید: ا٦فقال‏ أبو طلحة: إنما 
صعت لكٰ شیئاا وفی روایة عمرو بن عد اللہ : فقال ابو طللحة: إنما هو 








قرص؛ فقال: إن اللہ سیباركە فیهاء ونحوہ في روایة عمرو بن یحیی المازنیء 
وفي روایة یعقوب : افقال أبو طلحة: یا رسول اللہ إنما أرسلت أنساً بیدعوك 
وحدكء ولم یکن عندنا ما یشبع من آری؛ فقال: ادخلء فإن اللہ سیبارك فیما 
عندككٔاء کذا فی (الفتح) . 


(فأقبل رسول اللہ قَلُ وأبو طلحة معهہ حتی دخلا) المنزل؛ وقعد الذین معه 
من الصحابة خارج المنزلء قال الحافظ : ظاھرہ أنە قلُ دخل منزل أبی طلحة 
وحدہ وصرح بذلك في روایة ابن آنی الیل بلفظ : ہ٦‏ فلما انتھی رسول اللہ يلة 
إلی البابء فقال لھم: اقعدواء ودخل) (فقال رسول اللہ 2 : هلمی) باإثبات 
الیاء فی جمیع النسخ علی لغة أھل نجد فإنھم یصرفونھاء کما فی (المحلی)ء 
قال الزرقاني: بالیاء علی لغة تمیمء وفي روایة ھلم بدون الیاءء قال الحافظ : 
هي لغة حجازیة اَلَمٌا عندھم لا یؤنٹ ولا یٹنی ولا یجمع: ٤‏ ومنه قوله تعالی : 
وَالابلن لوم علم 9 6ق عااسی اتکی 21 ات اق کس کا 
الَشیة ول بضم اللام وتشدید المیمء أي احضري (یا آم سلیم ما عندك) 


.)٦۹۰ /٦( ففتح الباري)‎ )١( 


کا 


٥‏ ۔ کتاب صفة البی ا )۱١(‏ باب )۱٦٦٤(‏ حدیث 


عے سی سے ٥‏ 


2 2 ٌ2 022 7 و۶ 2 سم ھ۸ تس سم ے ہح۔ ۱ و کے ۶ 
فاتت بذلِك الخبز . فامر به وت الله پیا فمت . وعضصرت عليه ‌ 
1 نی ہس ے مھ 

سلیٔم عَکة لهاء فادمته. یسل ججومرسعک 


أ 





قال الباجيی''': یحتمل أن یرید بە الأقراص التي دعا بھا نس ویحتمل 
أن پرید ما عندھا من إدام تأدمه بە إلا أن قول آنس: ١‏ فأتت بذلك الخبز) 
ظاھرہ أن السؤال کان عنه (فأأتت) أم سلیم (بذلك الخبز) الذي کان آرسلته مع 
انس فلعل أنساً لما أخبرھا الخبر أخذته منەء أو کان مع آنس؛ لکن 8ل 
خاطبھاء لتعمل فیھا ما یأمر بە ق. 


(فأمر بەہ) أي بالخبز (رسول اللہ قَللهُ ففت) بضم الفاء وشد المثناۃ الفوقیة 
أي کسرہ قال القاریي : بصیغة المجھول الماضيء أی جعل فتیتاً أي قطعا 
صغاراء قال شارح: أو هو أمر مخاطب؛ ولعل تقدیرہ فأمر بەء وقال: ففتء 
اھ. والظاھر الأول؛ قال الباجی: یحتمل آمر بہ قلُْ یقصد بذلك برکة الثرید 
وائه ٣كق‏ رہ اٰھ. 


(وعصرت عليه أآم سلیم عکة لھا) بضم العین الْخَيملة وتشدند الگافت: 
إناء من جلد مستدیر یجعل فیه السمن غالباً والعسل (فآدمتهہ) بمد الھمزۃ في 
النسخ الھندیة وبعض المصریةء وفي بعضھا بقصر الھمزة أأي جعلت ما خرج 
من العكة إداماً لہ . 


رثن اشءع ۶ أدمته بالمد والقصر لغتان: أدمته آدمتہ جعلت فيه إدامء 
ولأحمد عن أنس: افقال گلا: مل من سمن؟ فقال آبو طلحة: قد کان في 
العکة شيءء فجاء بھا فجعلا یعصرانھا حتی خرج)ء فیحتمل أنھا عصرتھا لما 
أتت بھاء ثم أخذھا منھا وعصرما استفراغاً لما بقی فیھاء أو أنھما ابتدا 
عصرھاء ثم حاولت بعد عصرھما إخراج شوء منھاء فلا مخالفة بینە وبین 


.)٦۲٤٤ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)]۲١٠۹ /۱۳ /۷( )م۲( اشرح صحیح مسلم)“ للنووي‎ 
۳٥٣ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي لا )٠١(‏ باب )١٦٦١١٤(‏ حدبث 


2ھ 


مْ قَال 7 ا کت کا کا ا آ7 را کا ناوت ار رت 
بالڈخُولِ؛ سَےمسشومٗس جس سم جج اس سب 
قوله: (عصرت آم سلیم)ء أو اقتصر هھنا علی أنھا الٹتی عصرت لابتدائھا 
بالعصرء وساعدھا زوجھاء قاله الزرقانی”'. 
(ثم قال رسول اللہ پل ما شاء اللہ ان یقول) ولمسلم من روایة سعد عن أُنس 
افمسحھا ودعا فیھا بالبرکةاء ولاحمد عن النضر بن نس عن أبیە: (افجئت بھا) 
أي بالعكة اففتح رباطھاء ثم قال : بسم اللہ اللّھم اأعظم فیھا البركة)ء قال الحافظ : 
وعرف بھذا المراد بقوله: رید ٹر یر و وفيی روایة مبارك بن 
فضالة: افقال: هھل من سمن؟ فقال أبو طلحة: قد کان فی العکة سمنّ. فجاء بھا 
فجعلا یعصرانھا حتی خرج؛ ثم مسح رسول اللہ ا به سبابتەء ثم مسح القرص 
فانتفخء وقال: ابسم الل٢ء‏ فلم یزل یصنع ذلك؛ والقرص ینتفخ حتی رأیت القرص 
فی الجفنة يتَميْمٌ) اھ. قال صاحب (المحلی): أي یسیل؛ وفی امختار 
الصحاح): ماع السمن جری علی وجه الأرضء ویتمیع مثله؛ اھ. 
(ئم قال) رسول ا قَلي: (ائذن لعشرۃ بالدخول) ولیس في النسخ الھندیة 
لفظ (بالدخول)ء قال النووي: إنما أذن لعشرة عشرة لیکون أرفق بھم؛ فإن 
القصعة التي فت فیھا الخبز لا یتحلق علیھا آکثر من عشرة إلا بضرر یلحقھم؛ 
لبعدھا عنھمء زاد القاری': وقیل: وإنما لم بأذن للکل مرة واحدة؛ لأن 
الجمع الکثٹیر إذا نظروا إلی طعام قلیل یزداد حرصهھم إلی الأکل ویظنون ان 
ذلك الطعام لا یشبعھمء والحرص یمحق البرکةء ویمکن ان یکون بناء علی أن 
الجمع الکثیر إذا أبصروا الطعام القلیل لآثر بعضُھم بعضاً علی أنفسھم؛ 
واستحیوا من الاکل الکثیر واستقلوا في أکلھم: 7ك ھ9" 
القوة في الشجاعةء وقیل: لضیق المنزل؛ اھ. 


.)۲۹۹/٤( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۱۹٦ /۱۱( سرقاة المفاتیح)‎ ١ )٢( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي لا )۱١(‏ باب )٦٦٦٤١(‏ حدیث 


7 کرای تا َ خر 1 0ات 0 موا 


فاذِن لھم فاکلوا تی شبعُواء ا خرجوا. نم قَال (ائُذن لعشرَة) 


لس ہر کپ 
۰ 


ہا 
ےھ 


فأذْنَ لم فَأکُلوا ختی سا نم پہ خرجوا. کک فا0 انت لَعشرَة) 
فاذْن لَھْم فاگلوا خی سوا نے ڑا تم قَال: (ائُذن لَعشرَة) 
حتی اگل لو کور ونارا. وی سس جھھسید کٹ 





قال الحافظ : سئلت فی مجلس الإملاء عن حکمة تبعیضھم؛ فقلت : 
یحتمل أنه عرف قلة الطعامء وأنە في صحفة واحدۃ فلا یتصور ان یتحلقھا ذلك 
العدد الکثیر فقیل: لم لا أدخل الکل وینظر من لم یسعه التحلقء وکان أبلغ 
فی اشتراك الجمیع فی الاطلاع علی المعجزۃ بخلاف التبعیض٠؛‏ فإنه یطرقه 
احتمال تکرر وضع الطعام لصغر الصحفة نقلت+ مل ان دَلك اضق 
البیتء کذا فی (الزرقانيی). 


(فأذن لھم) أى للعشرۃ فدخلوا (فأکلوا حتی شبعوا) قال الحافظ''': وفي 
روایة مبارك بن فضالة: افوضع یدہ وسط القرص٠‏ وقال: کلوا وبسم الف 
فاکلوا من حوالي القصعة حتی شبعوا) وفي روایة بکر بن عبد الله : افقال لھم: 
کلوا من بین اصابعي)ء اھ. (ثٹم خرجوا) بعد الفراغ (ثم قال) 8 : (ائذن 
لعشرة) ثانیة (فاذن لھم فاکلوا حتی شبعوا ٹم خرجوا)ء وفي روایة عبد الرحمن بن 
أبی لیلی: اثم قال لھم: قوموا ولیدخل عشرة مکانکم) (ثم قال: ائذن لعشرۃة) 
ثالئة (فأذن لھم) فدخلوا (فأکلوا حتی شبعوا ٹم خرجواء ثم قال: ائذن لعشرة) 
رابعة (فأذن لھم فاکلوا حتی شبعوا ٹم خرجواء ثم قال: ائذن لعشرۃة) خامسة؛ 
ھکذا فی جمیع النسخ اقسرے امہ تچ لت الحاسة ضا راس نی 
نسخة الزرقانی ذکر العشرة الخامسةء فلعله سقط من الکاتب؛ فما زال یدخلھم 
عشرة عشرۃة (حتی أکل القوم کلھم وشبعوا). 


.)٤۹۰ /٦( ففتح الباري)؛‎ )١( 


مت 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )۱١(‏ باب )١٦١٦۹٣١(‏ حدیث 





ود ضبق جن وو کا مو ور کت کو و تب ہو و ا 
وَالقوُم سبعوں رجلاا او تممانون رجلا. 
أخرجه البخاریٗ فی: ۷ ۔ کتاب الاأطعمة ٦‏ ۔ باب من آکل حتی شبع. 


ومسلم فی: ۳٦٣‏ ۔ کتاب الشربةء ۲٢‏ ۔ باب جواز استتباعه غیرہ إلی دار من یثق 
برضاہ؛ حدیث 1 





قال الحافظ*'': وفي روایة یعقوب عند مسلم (ادخل علي ثمانیةء فما 
زال حتی دخل عليه ثمانون رجلاء ثم دعاني ودعا أمي وأبا طلحةء فأکلنا حتی 
شہعنا)ء وھذا یدل علی تعدد القصةء فإن أکثر الروایات فیھا أنە آدخلھم عشرۃة 
عشرة سوی هذہ؛ فقال: إنھم آدخلھم ثمانیة ثمانیةء ٢ھ.‏ قال الزرقانيی: ھذا 
أیضاً یدل علی تعدد القصةء (والقوم سبعون رجلاً أو ٹمانون رجلا) بالشك في 
(الموطا)ء مکذا بالشك فی البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك. 


فعل ذلك بثمانین رجلاًا بالجزمء وزاد اثم أکل قيةٍ وأھل البیت وترکوا سؤراً) 
أي فضلاًء وفی روایة لأحمد 9 کانوا نیفاً وثمانینء ثم قال: وأفضل لآأھل 
البیت ما یشبعھم)ء ولا منافاةۃ لاحتمال أنه ألغی الکسر؛ وفي روایة لمسلم 
(وآافنضل ما بلغوا جیرانھم)ا؛ وفی آخری نے 7وفضلت فضلة؛ فأھدینا 
لجیراننا)ء ولأبی نعیم (حتی أھدت أم سلیم لجیرانھا)ء وفي روایة للبخاري 
عن ابن سیرین عن أنس ‏ أن أمه عمدت إلی مد شعیر جُشتهء وجعلت منه 
نا ای التارے 

وفےه (وقال : ادخل علیٔ عشرہ عشرة٥‏ ختی غد آربعین ٹم آکل ٹم قام 
فجعلت أنظر هھل نقص منھا شیى ٢)٤‏ رو (حتی کل منھا أربعون رجلا 
وبقیت کما ھی) قال الحافظ : وھذا أیضاً یدل علی تعدد القصةء وأن القصة 
التی رواھا ابن سیریں غیر القصة التيی رواھا غیرہ . 


.)٥۹۰ /٦( افتح الباری)‎ )١( 
. الخطیفة: لبنٌ يُرَرٌ عليه دقیىٔ ویٔطبخ فیٔلسق وبٔختطف بالملاعق‎ )٢( 


٣۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ ہاب )٦٣٦٦١(‏ حدیث 


یٰ۰“ عَنْ أبی الزَنادِ سی 
لأغرَج َ عَنْ أبي مَرَيْرَةَ؛ 2 سو الله ایا قَال: (طعام ان 
کافی الات وطعام الد ں2 رو اق وو و و و و و رو رر وا وکو ھا و وٹ کو و ا و ال ان 


قال الزرقانی''': حاصله أنه تعدد مرتینء مرة سألھا فوجد الخبز ففعل 
ما ذکر فيی حدیث الباب؛ وکانوا ثمانین؛ وأدخلھم عشرة عشرةۃء ومرة لم 
عصیدى ودعا فحاء ومعهھ اربعون؛ وأدخلھم ثمائمة ثمانیية؛ وبھذا تتضصضح 

لع مه مت ات روایة یعقوب التي قال فیھا : ٢‏ أَدخِلھم ثمانیة ثمانیة) 
فمیپا أنھم ٹمانون الا ان تکون شادةق والمحفوظ روایة ح سیرین أَنھم 
اربعون لکن فیھا ادخل سی عشرة؛ ۱ اھ. 

مت القاری فی (المرقاة)؛''' وقال: القضیة متحدةء والجمع بأن الجمع 
الآول کانوا ارت ٹم لحقھم آربعون آخری ممن کانوا وراءھم أُو وقع 
منه ٹا دعاؤمم ا ھ. 

قلت : والظاهھر التعددںس ولا فافة اع التأویل البعید ھی نے الکثیرۃ؛ 
ان مثل: ھدذہ تپ کاثت را الوقوع منه گل فلو حملت الروایات علی 

۵ػ۵ ۔ (مالك عن أبي الزناد) عبد اللہ بن ذکوان (عن الأعرج) 
عبد الرحمن بن ھرمز (عن أَبي ھریرة) - رضي اللہ عنه ۔ وھکذا أخرجه البخاري 
بروایة عبد اللہ بن یوسف وإسماعیل عن مالك بسندہ ومتنه (أن رسول اللہ يُ 
قال: - الائنین) المشبع لھما (کافي الثلاثة) لقوتھم (وطعام الثلائة) المشبع 


.)۲۹۹/٤( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۱۹٦/۱۱( اہمرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۳٥٤ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )۱١(‏ باب .. )٦٦٦١(‏ حدیث 





گافی الارَبَعَةا. 

أخرجه البخاری فی: ۷ ۔ کتاب الأطعمةء ۱١‏ ۔ باب طعام الواحد یكکفي 
الائنین. ومسلم فيی: ۳٣‏ ۔ کتاب الاأشربةء ۳٣‏ ۔ باب فضیلة المواساة في الطعام 
القلیلء حدیث ۱۷۸. 





لھم (کافي الأربعة) بالطریق الأولی؛ وفي مسلم عن عائشة مرفوعاً (طعام 
الواحد یکفي الاثنینء وطعام الائنین یکفي الأربعةء وطعام الاربعة یکفي 
الثمانیةاء وفی ابن ماجە من حدیث عمر ۔ رضي الله عنه - اطعام الواحد یکفي 
الاثنینء وأن طعام الائنین یکفي الثلائثة والأربعةاء الحدیث . 

قال المھلب : المراد بھذہ الأحادیث الحض علی المکارم والتقنع 
بالکفایةء یعنی ولیس المراد الحصر في مقدار الکفایةء وإنما المراد المواساة؛ 
وأنه ینبغي للائنین إدخال ثالث لطعامھما ورابع ایضاً بحسب ما بحضرہ ووقع 
فی قصة أأضیاف أبي بکرہ فقال النبي لق  :‏ من کان عندہ طعام اثنین فلیذھب 
بثالث)ء الحدیث٠‏ وعند الطبرانی من حدیث ابن عمر - رضي ا عنه _ ما 
یرشد إلی العلة فی ذلك؛ وأوله (کلوا جمیعا ولا تفرقواء فإن طعام الواحد 
یکفی الاثنین)ء الحدیث . 

فیؤخذ منە أن الکفایة تنشأً عن برکة الاجتماع؛ وأن الجمع کلما کثر 
ازدادت البرکة وأشار الترمذی إلی حدیث ابن عمر؛ وعند البزار من حدیث 
سمرة نحوہء وزاد فی آخرہ ا وید اللہ علی الجماعة)ء کذا في دالفم)'''. 

زاد الزرقانی''': وقیل: معناہ ان الله یضع من برکتە فيه ما یضع لنبيە 
فیزید حتی یکفیھمء قال ابن العربي: وھذا إذا صحت نیتھمء وانطلقت ألسنتھم 
بەء فان قالوا: لا یکفیناء قیل لھم: البلاء موکل بالمنطق؛ وقال العز بن سلام 
فی د(الأمالي): إن آرید الإخبار عن الواقعء فمشکل. 


.)۳ ۹۲ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۰۰/٤( ل شرح الزرقاني؛‎ )۲( 


۳٥ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النی لئ )٠١(‏ باب )١۱٦٦١١٦(‏ حدیث 


3ھ وعذخنی غَ حالكء غ آئی الات المکڑء غ 
ابر بُن عَبْدِ اللو؛ أَنْ رَسُول الله گل فَالَ: ٢١‏ أَغْلْقُوا الْبَاب . 290 





وإن کان لە معنی آخر فما ھو؟ فالجواب من وجھینء أحدھما: أنه خبر 
بمعنی الاآمرء أي اُطعموا طعام الائنین الثلاث٠‏ والثانی : أنه للتنبيه علی أن 
ذلك یقوت الثلاثء وآخبرنا: بذلك كثلا نجزعء وروی العسکریي فی (المواعظ) 
عن عمر ۔ رضي اللہ عنه - مرفوعا: اکلوا ولا تفرقواء فإن طعام الواحد یکفي 
الاثنینء وطعام الائنین یکفي الثلاثة والأربعةء کلوا جمیعاء ولا تفرقواء فإن 
البرکة في الجماعة)ء فیؤخذ من ھذا أن الشرط الاجتماع. 


ومعنی الحدیث أن طعام الائنین إذا کانوا مفترقین کافی الثلائة إذا أکلوا 
مجتمعینء وفي الحدیث إشارة إلی أن المواساة إِذا حصلت حصل متھا البرکة؛ 
فتعم الحاضرین: وآنه لا ینبغی للمرء ء ان یستحقر ما عندہ فیمتنع من تقدیمه 
لعل کا محعل و الافلاءن ا 


قال الباے_''! : قال عیسی بن دینار فی (المزنیة4: معنی الحدیث أنە إذا 
اجتمعت الأیدی وکانت المواساق عظلمت ال كے وقد شم عمر - رضی اللہ 
عنه - في سنة مجاعة ان یجعل مع أھل کل بیت مثلھمء وقال: إن الرجل لن 
بھلك علی اعت قرف ای 


۰:۹٦‏ ۰۰۔ (مالك عن أبی الزبیر چو محمد بن مسلم (عن جابر بن 
عبد اللہ أن رسول الله یل قال: أغلقوا) با بفتح الھمزۃة وسکون الغین المعجمة 
(الباب) قال ابن دقیق العید: في الأمر بإغلاق الأبواب من المصالح الدینیة 
والدنیویة: حراسة الآنفس والأموال من أھل العبث والفساد ولا سیما 
الشیطانء فإن قوله: ەفإن الشیطان لا یفتم) إشارۃ إلی أُن الأمر بالإغلاق 
لمصلحة إبعاد الشیطان کما یأتی ولفظ البخاري بروایة عطاء عن جابر 


.۲۲٤١١ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 


٥٦ 


۰ ۔ کتاب صفة اللبی پل )۱١(‏ باب )٦٦٦١(‏ حدیث : 


٦‏ ٠ت‏ مسجم سمش سس سس ہش ست 


رق ظا ۷اأطفئوا المصابیح باللیل إذا رقدتمء وأغلقوا الابواب)ء الحدیث 
إشارة إلی أن الأمر بذلك فی اللیل؛ ولذا ترجم عليه البخاري (باب غلق 
الأبواب باللیل)ء وفي أخری لە لإذا کان جنح اللیل أو آمسیتم؛ فکفوا 
صبیانکم وأغلقوا الأبواب؛ واذکروا اسم اللہ٤.‏ 


وقال الباجيی: ویحتمل أُن پرید - والش أعلم ۔ إذا نمتم باللیل کما من 
حدیث جابر المذکور: آمر بإطفاء المصابیح عند الرقاد بلیلء وعطف علی ذلك 
غلق الأبواب وغیرھاء فالظاھر منه ذلكء ویحتمل أُن یرید سائر الأوقات علی 
ما یرید الناس حفظە من الأموال والطعام وغیر ذلك؛ فإنه آحرز لما یراد 
حفظه ۱ ھ. " ۱ 


(وأوکوا) بفتح الھمزة وسکون الواو وضم الکاف بلا هہمز؛ شدذواء 
واربطوا (السقاء) بکسر السین القربة أي شدوا رأسھا بالوکاءء وفي روایة عطاء 
مت البخازی اوا رکا فریکم واذگروا اسم ال۵٢‏ . قال الباجی!''': وروی 
القعقاع بن حکیم عن جابر ھذا الحدیث؛ وفيه ١‏ ان في السنة لیلة ینزل فیه 
وباء لا یمر بإناء لیس عليه غطاء أو سقاء لیس عليه وکاء إلا نزل بە من 
ذلك الوباء)ء قال اللیث: والأعاجم عندنا یتقون ذلك في کانون الاول؛ اھ. 

قلت: حدیث القعقاع آخرجه مسلم من طریق ھاشم بن القاسم عن اللیث 
بلفظ (فإن فيی السنة لیلة ینزل فیھا وباء لا یمر بإناء لیس عليه غطاءء آو سقاء 
لیس عليه وکاء إلا نزل فيه من ذلك الوباء؟ء ثم روی بروایة نصر بن علي ثنی 
آبی نا اللیث بھذا الإسناد مثله غیر آنە قال: فإن في السنة یوما ینزل فيه وباء: 
وزاد فی آخر الحدیث: قال اللیث: فالاعاجم عندنا یتقون ذلك في کانون 
الأولء قال النووي: قولەه: یتقون أي یتوقعونه ویخافونهء وکانون غیر 


.)۲۲۹۹/۲٦( ا المتتقی؟ (۷/ ٣٣۳)ء وانظر : ا التمھید؛ (۱۲/ ۱۸۰) وڈالاستذکار؛‎ )١( 


۳ 





۰۔ کتاب صفة البی پا )٠١(‏ باب )١٢٦٦١١(‏ حدیث 


مصروف؛ لأنه علم اأعجمي؛ وھو الشھر المعروف؛ وأما قوله فی روایة یوما 
وفی آخری لیلة؛ فلا منافاۃ بیٹھماء إذ لیس فی أحدھما نفی الآخر؛ فھما 
ثاہبتان اٰھ. 


فی اتقویم العام) لأبی الحسن محی الدینء قال النووي''': قال أبو حمید 
اماعلاقہ رس راری تا تحت اتا انی نے ٹر کی لات ا ای نپ 
ان تغلق لیلاء ھذا الذي قاله أبو حمید من تخصیعھا باللیلء لیس فی اللفظ 
ما یدل عليهء والمختار عند الآکثٹرین من الأصولیینء وھو مذھب الشافعی 
وغیرہ ان تفسیر الصحابي إذا کان خلاف ظاھر اللفظ لیس بحجةہ ولا یلزم 
غیرہ من الٰمجتھدین موافقته علی تفسیرہ. 

وأما إذا لم یکن في ظاھر الحدیث ما یخالفه بأن کان مجملاء فیرجع 
إلی تأویله ویجب الحمل عليه ؛ لآنه إذا کان مجملاً لا یحل حمله علی شیء 
والاکثرینء والأمر بتغطیة الإناء عامء فلا یقبہل تخصیصه بمذھب الراوي بل 
یتمسك بالعموم اٰھ. ٰ 

قاهت وید آ2 اتد پائئیل تی خلق الا اپ تر لا لات 
عليه البخاري مقیداً باللیل کما تقدم. 


(واکفوا) کذا في النسخ الھندیةء وفيی جمیع النسخ المصریة (اأٴکفٹوا) 
بزیادة الھمزة بعد المٰاء قال عیاض : بقطع الھمزة و گسز الصٰاء رباعٔ: وبوصلھا 
وضم المُاء خوای وھما صحیحان: أَي اقلبوہ ولا تترکوہ للعق الشیطان: 


.)۱۸۳ /۱۳/۷( ؛شرح صحیح مسلم؛ للنووي‎ )١( 


۳٥۸ 


۔ کتاب صفة البی پا )٠١(‏ باب )١٦٦٦١(‏ حدیث 


7۲101 0ور فان الِضبَاح . مدہجمےمحہ 


اس 





ولحس الھوامء وذوات الأقذارء کما فی (الزرقانیە''' (الإناء) أي إناء الطعام 
والشراب (أو خمروا) بفتح الخاء المعجمة وکسر المیم المشددة أي غطوا 
(الإناء) قال الباجی”'': یحتمل أن یکون شکاً من الراويء والأظھر أنە لفظ 
النبی گلا ومعناہ أکفثوہ إِن کان فارغاء أو حَمّرُوْہ إن کان فیه شيءء فإن ذلك 
یمنع الشیطان أن یتناول شیتاً مما في المملوءء أو یتبع شیئاً مما في الفارغ من 


ای اق اف 


: عہیءہ (۳). نے ۱ -‌ ۱ 

قال الزرقانی''': ویؤیدہ أن فيی بعض طرقه عند البخاري عن جابر 
(وحمٌروا الطعام والشراب)ء وفی الصحیح أیضاً عن جابر اوخمًروا آنیتکم 
واذکروا اسم ا ولو ان تعرضوا علیھا بعود) (وأطفئوا) بمعتح الھمزة وسکون 
الطاء المھملة فکسر الفاء ثم هہمزة مضمومة (المصباح) أي السراج؛ قال 
صاحب (المحلی): إذا لم تضطروا إليه لنحو تربیة طعام او غیّر ٴذلكَ. 


وترجم البخاري فی (صحیحہ) علی مذا الطایت آیات: لا نتر النار فيی 
ات نل النوم واؤزد قے: :دنت آئی موسی مرفوعاً اکنا بلفظ ل(إن ھذہ 
النار عدو لکم؛ فإن نمتم فأطفئوھا عنکم)ء قال الحافظ': قیدہ بالنوم 
لحصول الغفلة بە غالباأء ویستنبط منە أنه متی وجدت الغفلة حصل النھيی؛ وقال 
ابن العربيی: معنی کون النار عدواً لنا أنھا تنافی أبداننا وأموالنا منافاةً العدوء 
راغات تا مات لک اتل ا برقت 77 کمك۳+هھ+ھ+8090 
تج 


.)۳۰۱/٤( ا شر الزرقانی)‎ )١( 
.)۲٤٢ /۷( االمنتقی)‎ )٢( 
.)۳۰۱/٤( ل شر الزرقانيی)‎ )۳( 
.)۸٥ /۱۱( افتح الباريی)‎ )٤( 


۹ 





٠‏ ۔ کتاب صفة البی ات )١١(‏ باب )١٦٦٦٦(‏ حدیث 


سے جح- 
فان الشّلطان 
4+ 
اژں ں و و تک وو و وو و و تو او وا رہ ور ا او او لو اھ ڑوت یا ھا وی و و کی او وا ہک وا ور وک و ہج 
.+ 
سے 


. قال القرطبي: إِن الواحد إذا بات ببیتٍ لیس فیه غیرہ وفیه نارء فعليه ان 
یطفٹھا قبل نومه آو یفعل بھا ما یؤمن معه الاحتراقء وکذا إن کان فی البیت 
جماعة فیتعین علی بعضهھم؛ وأحقھم بذلك آخرھم نوماء فمن فرط في ذلك 
کاق لقع مغالناء ول دافا جاظا اھ 

ثان القَرطن؛ الام والٹھي فی ھهذا الحدیث للارشادء وقد یکون 
للندبء کذا في (الفتح)ء وفي (المحلی): قال القرطبي: جمیع آوامر ھذا 
الباب من باب الارشاد إلی المصلحةء ویحتمل أن یکون للندبء لا سیما في 
حق من یفعل ذلك بنیة امتثال الأمرء اھ. 

قال الحافظ : وجزم النووي بأنە للإرشاد لکونە لمصلحة دنیویةء وتعقب 
بأنە یفضي إلی مصلحة دینیةء وی حفظ النفس المجرم قتلھاء والمال المحرم 
تبذیرہء وقال ابن دقیق العید: هذہ الاوامر لم یحملھا الاکٹر علی الوجوبء 
ویلزم أُھل الظامر حملھا عليهء قال: وھذا لا یختص بالظاھري؛ بل الحمل 
علی الظاھر إلا لمعارض ظاھر یقول به أھل القیاس؛ وإن کان اُھل الظاھر 
أولی بالالتزام لکونھم لا یلتفتون إلی المفھومات والمناسبات . 

وہذہ الأوامر تتنوع بحسب مقاصدھاء فمنھا: ما یحمل علی الندبء 
وھو التسمیة علی کل حال؛ ومنھا: ما یحمل علی الندب والإرشاد معا 
عاقاق ارات من اأجل التعلیلء بأن الشیطان لا یفتح باباً مغلقاء لأن 
الاحتراز من مخالفة الشیطان مندوب إليەء وأن تحتہ مصالح دنیویة کالحراسةء 
وکذا إیکاء السقاءء وتخمیر الاناء ٢ھ.‏ 

(فإن الشیطان) قال الحافظ : اللام فيه للجنس إذ لیس المراد فرداً بعینه 
قال الزرقانی''': وفي روایة عن عطاء (فإن الجىٌ| لا تضادً بیٹھماء إذ لا 


.)٤۰۱/٤( ؛شرم الزرقانی؛‎ )١( 


٣ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پت )١٠١(‏ باب )٦٦٦٦(‏ حدیث 
لا یقتخ غلقا. ولا یخل وکا٤.‏ ولا يَکیْف 
مخظور لی انتفار الصتفن ذ3 میا سیق راحدیة یخطنات: بالصنات تال 
الکرمانی اھ . 


(لا یفتح غلقا) کذا فی - سی اض وھو بفتح الغین واللام وفي روایة 
عطاء (فإن الشیطان لا یفتح پان تنا (ولا یحل) بفتح التحتیة رس الحاء 
المھملة (وکاء) بکسر الواو ماربط بە السقاء '(ولا یکشف |ناء) غَّي أو ات 
قال الحافظ : قال ابن دقیق العید: قوله: فإن الشیطان لا یفتحء إشارة إلی ان 
الآمر بالإاغلاق لمصلحة إبعاد الشیطان عن الاختلاط بالإنسانء وخصہ بالتعلیل 
تنبیھاً علی ما یخفی مما لا یطلع عليه إلا من جانب النبوة. ووقع في روایة 
عطاء من طریق ابن جریج في کل من الاوامر المذکورة (واذکر اسم اللہ١.‏ 


وقد حمله ابن بطال علی عمومه وأشار إلی استشکالەه؛ فقال: آخبر لا 
ان الشیطان لم یعط قوۃ علی شيء من ذلك؛ وإن کان أعطي ما هو أعظم منهء 
وھو ولوجه في الأماکن التي لا یقدر الّدمي أن یلج فیھاء قال الحافظ'': 
والزیادة التيی آشرت إلیھا ترفع الإشکالء وھو أن ذکر اسم اللہ یحول بینه وبین 
فعل ھذہ الاشیاءء ومقتضاہ أنە یتمکن من کل ذلك إذا لم یذکر اسم اللہ . 

ویؤیدہ ما أخرجه مسلم والأربعة عن جابر رفعه ١إذا‏ دخل الرجل بیته 
فذکر اللہ عند دخولهء وعند طعامه قال الشیطان: لا مبیت لکم؛ ولا عشاء 
وإذا دخل فلم یذکر اللہ عند دخولهء قال الشیطان: آدرکتماء وقد تردد ابن 
دقیق العید فيی ذلكء فقال: یحتمل آن یؤخذ قوله: ٢‏ فإن الشیطان لا یفتح بابا 
مغلقاً١‏ علی عمومهء ویحتمل أن یخص ہما ذکر اسم اللہ عليه؛ مل 
یکون المنع لآمر یتعلق بہجسمە؛ وبحتمل أن یکون لمانع من نم الله ہأمر خارج عن 
جسمەه؛ قال: والحدیث یدل علی دخولِ الشیطان الخارجء فأما الشثیطان الذی 


(١(‏ (فتح الباری) (۱۱/ ۸۷)۔ 


۱۹ 


٠‏ ۔ کتاب صفة البی ‏ پا )٠١(‏ باب ْ )١٦٦١٦(‏ حدیث 


س : ا ار بے جو و ن3 حرمط گر ٥ہ‏ 
أآخرجه مسلم فيی: ہ_- گجات الأشربة ٢‏ ۔ باب الأآمر بتغطیة الاناء 


حذدیث: ۹۹ء 


کان داخلاً فلا یدل الخبر علی خروجەء قال: فیکون ذلك لتخفیف المفسدۃ لا 
ریا 


ویحتمل ان تکون التسمیة عند الإغلاق تقتضی طرد من في البیت من 
الشیاطینء وعلی ھذا فینبغي أن تکون التسمیة من ابتداء الإغلاق إلی 
تمامہء ا ھ. 


(وإن الفویسقة) بتصغیر التحقیر للفاسقةء والمراد الفارةء وتقدم فی کتاب 
الحج وجه تسمیتھا بالفاسقة (تضرم)''' بضم المثناة الفوقیة وسکون الضاد 
المعجمة وکسر الراء المھملةء أي توقد (علی الناس) وفی روایة للبيیھقی علی 
أھل البیت (بیتھم) بالإفرادء في النسخ المصریةء ا وبیوتھم) بالجمع في النسخ 
الھندیةء وفي روایة عطاء عن جابر افإن الفویسقة رہما جرت الفتیلةء فاأحرقت 
اأُھل البیت)ء قال الحافظ : آخرج ابو داود وصححہ ابن حبان والحاکم عن ابن 
عباس قال: جاءت فأرةۃء فجرت الفتیلة فألقتھا بین یدي رسول ال قلاُ علی 
الخمرة التيی کان قاعداً علیھاء فأاحرقت منھا مثل موضع الدرهم؛ فقال 
النبی قَ: فإذا نمتم فاطفئوا سراجکم؛ فإن الشیطان یدل مثل مذہ علی مذا 
فیحرفکما. 

وفي هذا الحدیث بیان سبب الأمر أیضاء وبیان الحامل للفویسقةء وهي 
الفارة علی جر الفتیلةء وھو الشیطان فیستعینء وھو عدو الإنسان عليه بعدو 
آخرء وھی النارء أعاذنا الله بکرمه من کید الأعداء إنه رؤف رحیمء قال ابن 
دقیق العید: إذا کانت العلة في إطفاء السراج الحذر من جر الفویسقة الفتیلة؛ 


.)٦۱۷۳ /۱۲( انظر: الحدیث وشرحه فی (التمھیدا‎ )١( 


۲٢ 


۰ ۔ کتاب صفة النبی پل )۱١(‏ باب )٣٦٦۷(‏ حدیث 


ك 


۷ وی۰" عَن۔ ہے سُعید بن أبي سَعید شع 
الم ِ2 ری ای شریٔح الْكَعِٔ ؛ أَنَ رسول الہ کیا 27 امن کان 
: مِن بالله وَالَيَوْم الآخر ہے و جم مو مو وو وو وو وو وو وو وو وو وو ی موجہ م* ہہ 


فمقتضاہ ان السراج إذا کان علی هیئة لا تصل إلیھا الفارة لا یمنع إیقادہ کما 
لو کان علی منارة من نحاس أملس لا یمکن الفارة الصعود إليهء أو یکون 
مکانه بعیداً عن موضع یمکنھا أن تثب منە إلی السراج . 

قال: وأما ما ورد من الأمر بإطفاء النار مطلقاء کما فی حدیثی ابن عمر 
وأبی موسی؛ وھو أعم من نار السراج؛ فقد یتطرق منە مفسدة أآخری؛ غیر جر 
الفتیلة کسقوط شیء من السراج علی بعضص متاع البیتء وکسقوط المنارة:ء فینئثر 
السراج إلی شیء من المتاعء فیحتاج إلی الاستیثاق من ذلك؛ فإذا استوٹة 
بحیث یژؤمن معه الإحراق؛ فیزول الحکم بزوال علتهہء وقد صرح النووي بذلك 
في القندیل مثلاً لأنہ یؤمن معه الضرر الذي لا یؤمن مثله فی السراج؛ اھ. 

 - +0‏ ئ0" سعید) کیسان امتبری) رضم 
کت ھ۶ (عن اي شریح) ب بضم الشین المعحمة آخرہ سو سی 
خویلد بن عمرو علی الاشھرء وقیل غیر ذلك؛ اسلم قبل الفتحء وکان معه 

(أن رسول الل قُ قال) وفي روایة البخاري''' عن اللیث عن سعد عن 
أبيی شریح : سمعت آذنای وابصرت عیناي حین تکلم النبي پا فقال : (من کان 
یؤمن بالل) إیماناً کاملاًء والیوم الآخرء قال الحافظ : المراد بە الإیمان الکامل 
2" بالله انا الآخر) سس 1ی المبداً سس أَيٍ من آمن بالله الذی خلقه 


)١(‏ آخرجه البخاري في الأدب )٢٦٦٦٦(‏ باب إکرام الضیف وخدمتهء وأبو داود فی الأأطعمة 
)۳۷٣۸(‏ باب ما جاء فی الضیافة . 


۳ 


٠۔‏ کتاب صفة النی ہت )٠١(‏ باب ۱ )۷٦(‏ حدیث 


سے 
ہس 


٥ه ھ-و ہی و‎ ٣ 
فلیقل خیرا او لیصمت؛ دیمروی وتوہ سس یبمہ٘لوسجمو سی‎ 


وقال فی موضع آخر: قال الطوفي : ظاھر الحدیث انتفاء الإیمان عمن 
خالف ذلك؛ ولیس مراداًء بل أرید بە المبالغة کما یقول القائل : إن کنت ابنی 
فأطعنی تھیجاً لە علی الطاعة؛ لا أنه بانتفاء طاعته ینتفی أنه ابنه؛ اھ. 


قال الزرقانی''“: وعبر بالمضارع ھھنا وفیما بعدہ قصداً إلی استمرار 
الإیمان وتجددہ بتجدد أمثالهء وھذا من خطاب التھیجح کقوله تعالی : ٭إوَعَلی انی 
فُتوگلوا إن كت وم48 یعني أن ذلك من صفة المؤمن؛ وأن خلافه لا یلیق 
بمن یؤمن باللء ولو قیل: لا یحل لاحد لم یحصل مذا الغرض؛ اھ. (فلیقل 
خیرا) أي یتکلم بما یثاب عليه (أو لیصمت) بضم المیم أي یسکت عن الشرء 
وقد ضبطه غیر واحد بضم المیم؛ وکأنه الروایة المشھورۃةء قال الطوفي : 


سمعناہ بکسرھا وھو القیاس؛ کذا في (الزرقاني). 


قال اسائظ': هو ہبضم المیم ویجوز کسرھاء وھو من جوامع الکلم ؛ 
لآن القول کلە إما خیر أو شرہ وإما آیل إلی اأحدھماء فدخل في الخیر کل 
نقطلوت ام ا لافرالر ےھ قھار ‏ سا قااف ات غلی اضلات آل اضوو رقل 
کات الع ما حتااالھ سا جم ھی اع فانہ کات حتت ا ات 
الخوض فيیه بالصمت؛ وآخرج الطبراني والبیھقي في (الزھدا من حدیث أبي 
أمامة نحو حدیث الباب بلفظ: افلیقل گے لیغنم آجو کت ھی شر 


لیسلم)ء ٢ھ.‏ 


قال الباجی”: یرید أُن ھذا حکم من یؤمن باشء وعلم أنە یجازی في 
الآخرۃ ومما یلزمه اُن یقول کر یؤجر عليه وق یصمت عن شر یعاتب عليه 


.)۳۰۲٣ /٤( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
.)٥٤٤/١٥٤( افتح الباری)‎ (٢) 
.)۲٢٢ /۷( ١) االمنتقی‎ )۳( 


٣٤٣ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی یلا )٠١(‏ باب )٦۷(‏ حدیث 


٭ یؿ ةؿ8 *٭ ؤق ۹ه 6ة چم جج جج 3+ یج“ جؿ ج*٭ ٭جم۔ +" یھ فؤ جم ھدج+ھ >> قج ٠‏ ٍ٭> >ٴىەی“ یج مم یمج جج ےم وم و میم جج ھ ھی ےج مم “*ج جج جج يػٴ ج جج ھمج +ۃةم مج قج وج مھ مج ٍم٭" ھج مج مج جم ےم ئج جج 


وأما الصمت عن الخیرء وذکر اللہ والأمر بالمعروف: والنھي عن المنکر؛ 
فلیس بمأمور بەء بل ہو منھي عنه نھي تحریم أو نھي کراهةء وإنما معناہ أن 
یقول خیراً أو یسکت عن شرہ ویحتمل أن یکون أو بمعنی الواوء فیکون 
الیتی ول غیر ا رسک ئ یپ اٰھ. 

قال الحافظ''': وفی معنی الأمر بالصمت عدۃ أحادیث: منھا فی کتاب 
الإیمان) للبخاری من حدیث ابی موسی وعبد الله بن عمرو ہے الخاص: 
(المسلم من سلم المسلمون من یدہ ولسانه)ء وللطبرانی عن ابن مسعود: قلت: 
یا رسول الل اي الأعمال أفضل؟ فذکر فیھا ‏ ان یسلم المسلمون من لسانك)؛ 
ولآحمد وصححہ ابن حبان من حدیث البراء رفعه فی ذکر أنواع البر: ا فإن لم 
تطق ذلكء فکف لسانك إلا من خیر؛؟ء وللترمذي من حدیث ابن عمر ( من 
صمت نجا)ء وله من حدیثه 9کثرة الکلام بغیر ذکر اللہ نُقسی القلب٢ء‏ وله من 
حدیث سفیان الثقفيی اقلت: یا رسول اللہ ما آکثر ما تخاف علی؟ قال: ھذاء 
واشاہ:الی لساتتان 

زنتطیری نت ضایےف افعارت بن عافد رافرتای تج سیت 
عقبة بن عامر: اقلت: یا رسول اللہ ما النجاةۃ؟ قال: اأمسك عليك لسانك) 
وغیر ذلك من الروایات فی الباب . 

قال الزرقاني : قال القرطبي: آفاد حدیث الباب أُن قول الخیر أفضل من 
الصمت لتقدیمه عليهء وإنما آمر بالصمت عند عدم قول الخیرء وقد أکثر الناس 
فی تفصیل آفات الکلامء وھی أکثر من أن تدخل تحت حصرہ وقد استقرأً 
المحاسبون لانفسھم آفات اللسانء فزادت علی العشرین وأرشد ا إلی ذلك 
جملةء فقال: (وھل یکبٌٗ الناس علی مناخرھم فی النار إلا حصائد ألسنتھم)ء 


.)٦٥١/٥٤( افتح الباري)‎ )١( 


سس 


٥۔‏ کتاب صفة النبی پک )٠١(‏ باب (۷) حدیث 
ومن کان یؤمن باللهِ وَالیوُم الاخخر فلیکرم جارہ. 0ھ و اکور دا ا و 
اھ. قلت : وبسط الغزالی فی (الاحیاء) فی آفات اللسان. 


(ومن کان یؤمن بالل والیوم الآخر) أي یوم القیامةء وصف بە لتآخرہ عن 
أیام الدنیاء ولأنه أخُر الحساب إليه؛ أو لأنه لا لیل بعدہء کذا في الزرقاني 
(فلیکرم جارہ) وفي روایة جبیر عن اي شریح عند مسلم (فلیحسن إلی جارہ) 
ومآلھما واحد. 


قال الزرقانی''': وفی روایة الشیخین من حدیث آئی ھریرہ : (فلا" یؤدذ 
جارہا وقد اأوصی اللہ عز وجل بالاحسان ليه في القرأن یعني في قولہ تعالی : 
وجار زی الْشَرق وَاآْار اَلْمٌْ٭ الایة. 


وقال کل ل(ما 2۳020+" یوصیني رناجارمسے ظننت أنه سر قال 
27 إنزال البوائی بەء کان ذلاك منه ۰ 7 فساد امتقاد ونفاق. 


قال الحافظ''': واسم الجار یشمل: المسلم؛ والکافر؛ والعابد 
والفاسق؛ والصدیق؛ والعدو؛ والغریب؛ والبلدي؛ والنافع: والضار: 
والقریب؛ والأجنبي؛ والأقرب داراء والأبعدء ولە مراتب؛ بعضھا أعلی من 
بعض٠‏ فأعلاھا من اجتمعت فيه الصفات الأول کلھاء ثم أکٹرھاء وھلم جراً 
إلی الواحدء وعکسە من اجتمعت فيه الصفات الاآخری؛ فیعطی کل حقه 
جات 


وقد تتعارض صفتانء فترجح او تساوی؛ وقد حمله عبد اللہ بن عمرو 
الع زوی الحدیث علی العموم؛: فأمر لما ذبحت لە شاة اُن یھهدي منھا 
لجارہ الیھوديی؛ ا خرجه البخاري فی (الأادب المفرد)“ والترمذی وحسنه؛ وقد 


.)۳۰۳ /٥( ؛ شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٥٤١٤/٥٢( ففتح الباري)‎ )۲( 


۳٦ 


۰۔ کتاب صفة البی چا )٠١(‏ باب (۷) حدیث 


٭ ق ق ٭ؿ ق 4ؿ ق8 ی*٭ٴ ٭ یج یی 8ے 8ق ےج ےو ےج ےم ےو می و وج ج يےؿج ؿیو+ّ بج“ ۹ي“ ٭ ی٭ ؿج ؿق ھی“ ئج ٴیي ٴی ےج ی“" ی 5ی یم ج ١‏ یىی ج یىی مج مج ج ئفؿی ی“ْ مج ؿج ی٭ یق یج فی و می ھی ےی ھ" ےج 


وردت الإشارة إلی ما ذکرته فی حدیث مرفوع أخرجه الطبرانيی فی حدیث 
جاہر رفعد: 5 الجیران ٹلاٹ: جار عق وھ و الشرك لہ الجزان: وجار له 
حقانء وھو المسلم لە حق الجوار وحق الإسلامء وجاز لە ثلاثة حقوق؛ء 
وھو مسلم؛ لە رحم؛ لە حق الجوار والإسلام والرحم١٤.‏ 

والآمر بالإکرام یختلف باختلاف الأشخاص والأحوالء فقد یکون فرض 
عینء وقد یکون فرض کفایةء وقد یکون مندوباء وقد ورد تفسیر الاإکرام 
والا(حسان للجارء وترك أٌذاہ فی عدة اأحادیث؛ آخرجھا الطبرانيی فی حدیث 
بھز بن حکیم عن أبيه عن جدہ؛ والخرائطی فی (مکارم الأخلاق) من حدیث 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ؛ وأبو الشیخ في کتاب (التوبیخ) من حدیث 
معاذ بن جبل؛ قالوا: یا رسول ال ما حق الجار علی الجار؟ قال: ل(إن 
استقرضك أقرضتهء وإن استعانك أعنتہ . مرض غُدْنَه وإن احتاج أعطیتهء 
وإن افتقر عدت إليهء وإن آصابه خیر هنثتّه وإن أصابته مصیبة عَرّيتَه وإذا 
مات اتبعت جنازتہ ولا تستطیل عليه بالبناء فتحجب عنه الریح إلا بإذنەء ولا 
تؤذیه بریح قذرك إلا أن تغرف لە منھاء وإن اشتریت فاکھة فآمد لە وإن لم 
تفعل فأدخلھا سر ولا تخرج بھا ولدك لیغیظ بھا ولدہ)ء وألفاظھم متقاربة 
والسیاق آکثر لعمرو بن شعیب وفي حدیث بھز بن حکیم: (وإن اأعوز سترته) 
وآسانیدھم واھیةء لکن اختلاف مخارجھا یشعر بأن للحدیث أصلاء انتھی 
بزیادۃ من ڈالفتم؛''. 

ناوات ا روایات ھمؤلاء مفصلة وقال: قال ابن أبيی جمرة: 
|کرام الجار من کمال الإیمانء والذي یشتمل جمیع وجوہ الإکرام إرادةۃ الخیر 
لەء وموعظته بالحسنی؛ والدعاء لە بالھدایةء وترك الاضرار علی اختلاف 


.)٦٥١/١٤( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
.)٠۰٣/٤٢١( شر الزرقانی:‎ )٢( 


۳۹۹۷ 








٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ا )٠١(‏ باب )٣١٦۷(‏ حدیث 
ورس جوا کر کے وو ھ۶ نر ٭ ہاو مم مھ 
ومن کان یؤمِن باللهِ والیوّم الاآخر فلیکرم ضمۂ . حدت جریہ دوہ سش اھ 


أنواعهء إلا فی موضع یجب الإضرار بالقول؛ آو الفعل؛ والذي یخص الصالح 
جمیع ما تقدمء وغیر الصالح کفه عما یرتکبە بالحسنی علی حسب مراتب الامر 
بالمعروف والنھي عن المنکر؛ ویعظ الکافر بعرض اللإسلام عليهء وإظھار 
محاسنەء والترغیب فيه برفقء والفاسق بما یلیق بە برفقء فإن آفاد وإلا ھجرہ 
قاصداً تادیه مع إعلامه بالسبب؛ |اھ. 


واستنبط بالحدیث إکرام الکاتبین الکرام فإنھما أ٘یضاً مجاوران للرجل: 
قال الزرقانی'': إذا أمر بإکرام الجار مع الحائل بین الإنسان وبینەء فینبغي أن 
یرعی حق الحافظٔیْن اللذین لیس بینە وبیٹھما جدار ولا حائلء فلا یؤذیھما 
بأنواع المخالفات في مرور الساعات؛ فقد ورد أنھما يَسُران بالحسنات 
ویحزنان بالسیئاتء فینبغی إکرامھما ورعایة جانبھما بالاإکٹار من العمل الصالح 
والمواظبة علی تجنب المعاصيء فھما آولی بالإکرام من کثیر من الجیرانء اھ. 


(ومن کان یؤمن بالل والیوم الآخر فلیکرم ضیفه) بطلاقة الوجه واللإٴطعام 
والإاتحافء قال الباجی''': ھذا من آداب الإسلام وشرائعهء والضیافة من سنن 
المرسلینء وأول من ضیف إبراھیم ۔ عليه السلام - وھي واجبة عند اللیث بن 
سعد یوماً ولیلهًء وخالفه في ذلك جمیع الفقھاء علی الإطلاقء ویدل علی ذلك 
أنه لا وصف ذلك بالکرامة فقال: ٢‏ فلیکرم ضیفه) ولم یقل: ا فلیقضه حقهء 
والإکرام لیس بواجب . ٰ 

وقد یتعین وجوبھا می مواضع للمجتاز الدي لی عندہ ما بلعغهء ویخاف 
الھلاك إِن لم یضف٠‏ وتکون واجبة علی أھل الذمة العامرین لاأرض العنوۃ إِن 
شرط ذلك علیھم وقد روی عقبة بن عامر قلنا: یا رسول الله إنك تبعثنا فنمر 
)١(‏ ٭شرح الزرقاني) .)۴۰٣/٤(‏ 
)٢(‏ االمتتقی) (۷/ .)۲٤٤٢‏ 


۴۳۷۰۸ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گلا )١١(‏ باب )٢٦٦۷(‏ حدیث 
ے> حص ‏ ےررتے ‏ ے ‏ رہ ےس اش سے س ے "دہ ڈیشٹ.تےتتےےے پت تس ہے لے مٹ شس ٹشییڈمائشت تج سے ٹہ یی وننیٹٹیسی سج وو رجہ سے پچ ہش سا اہ سس ٹر بب مس سس ہن ے ےو ۔-۔_ ےچ تتے 


0 0 تٍِ. 90.9-00 0ص9 وت0 9 ۶ٹ ك ة ‏ 99 بض ں0 و کب بک رم ہے مم ہے ہم رہ ےی پیٹ 





بقوم لا یقرونناء فقال رسول ال قلَ: (إن آمروا لکم بما ینبغي للضیف 
فاقبلواء فإن لم یفعلوا فخذوا منھم حق الضیف الذي ینبغيی)ء فیحتمل ان یکون 
مذا فی أول الإسلام لمن کان یجتاز غازیاً علی أھل عھد ممن لم یکن یقدر 
علی استصحاب الزاد إلی راس مغزاتهء ویحتمل ان یکون ذلك بعد فتح خیبر 
وغیرھا من بلاد العنوةء وإن کان شرط ذلك علی آأھلھا. 


وأما أھل الحضر؛ فقال مالك: لیس علی أھل الحضر ضیافةء وقال 
سحنون: الضیافة علی أھل القری؛ وأما أُھل الحضر فإن المسافر وجد فيه 
منزلاًء وھو الفندق؛ وأراد بذلك أنه لا یتعین علی أھل الحضر تعینه علی أھل 
القری لمعانِ: أحدھا: أُن ذلك یتکرر علی أھل الحضرہ فلو التزموا الضیافة 
لما خلوا منھاء وأھل القری یندر ذلك عندھم؛ فلا تلحقھم المشقة؛ والثاني : 
أن المسافر یجد فی الحضر من المسکن والطعامء وغیر ذلك؛ فلا تلحقه 
المشقة بدون الضیافة. 


وأما فی القری الصغار فلا یجد ما یحتاج إليهء فھو کالمضطر إلٰی من 
یضیفهء وحکم القری الکبار التيی توجد فیھا الفنادق والمطاعم للشراب ویکٹر 
ترداد الناس علیھا حکم الحضر؛ وھذا فیمن لا یعرفه الإنسانء وأما من یعرفهہ 
معرفة مودة أو بینە وبینە قرابةء أو بینھما معنی یقتضي المواصلة؛ء فحکمه في 
الحضر وغیرهە سوا اھ. 

قال القاری”': الضیافة من محاسن الشریعة ومکارم الأخلاق؛ وأوجبھا 
اللیث لیلةٌ واحدةء لحدیث عقبةء وعامة الفقھاء إلی أَنّھا من مکارم الاأخلاقء 
وحجتھم قولہ 8 : (جائزته یوم ولیلة)ء والجائزۃ العطیة والمنحةء فذلك لا 
یکون إلا مع الاختیارء وقوله: افلیکرم) یدل علی مذا أیضاء إذ لا یستعمل 


.)۲۰٠۱/۸( ەمرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۹ 


۔ کتاب صفة النبی کا )٠١(‏ باب )١۷(‏ حدیث 





مثله في الواجب؛ وتآأوّلوا الأحادیث بأنھا کانت في أول الإسلامء واختلف 
اُنھا علی الحاضر والبادي أم علی البادي فقط؟ فذھب الشافعي ومن تبعه إلی 
اُنھا علیھماء وقال مالك ومن وافقه: إنما ذلك علی أھل البادیة؛ لآأن المسافر 
یجد فی الحضر المنازل وما ی یشتری فی الاأسواقء اھ . 


رتقال:التو ری قد اأ٘جمع المسلمون علی الضیافة وأنھا من 
متأاکدات الوسلامء ثم قال الشافعي ومالك وأبو حنیفة والجمھور: ھی سنة 
لیست بواحجبة؛ .ا اللث و اعمذ؛ ھی واجبة پونا ولیلةء قال اأحمد: ھی 
واجبة علی آھل البادیة والقری دون أھل المدنء وحمل الجمھور ھذہ 
الاحادیث علی الاستحباب؛ وتأکد حق الضیف کحدیث اغسل الجمعة واجب 
علی کل محتلم؛اء 2 متأاکد الاستحباب؛ وتادلتا سو وغیرہ علی 
المضطرء ١٢ھ.‏ 


وصرح فيی (المغني) بالوجوب؛ وقال: قال أحمد: لە أن یطالبھم بحقه 
ولا اک کرت زا وا لف وعنه روایة آخری؛ لە أن یاخذ ما یکفيه بغیر 
إدنھم . 

قلت : وحدیتثٹ عقّة اآخرجهہ البخاري وغیرہ وفيی الباب روایات عذید٥‏ 
تال علق وھرتے الضافئة مَطلقا قال الحافظ''' فی حدیث عقبة: طاف آت 
قفری الضۃصضف رسیم وآن المنزول عليه لو امتنع من الضیافة اأخذت منە قھراء 
وقال ںہ اث مطلقا وحصہ امک باھل البوادي دوںن القری؛ وقال الجمھور: 
الضیافة سنة مؤکدة وأجابوا عن حدیث الباب بأجوبة: أحدھا: حمله علی 


۱ المضطرین . 


.)٤٠۰/۱۲/۱۱( اشرح صحیح مسلم) للنوويی‎ (١) 
.)۲۱۰۸/٥( تح الباري)‎ (٢) 


ہش 





۔ کتاب صفة البی پا )١١(‏ باب (۷) حدیث 








ثم اختلفوا: ھل یلزم المضطر العوض أم لا؟ وأشار الترمذي إلی أنه 
محمول علی من طلب الشراء محتاجاء فامتنع صاحب الطعامء فله أن یأآخذ منه 
کرهاء قال: وروی ذلك فی بعض الحدیث مفسرأ. 

ٹانیها: اُن ذلك کان فی أُول الإاسلا وکاثت المواساة واجبةء فلما 
فتحت الفتوح نسخ ذلك: ویدل علی نسخهہ حدیث - شریح ھهذاء فان الجائزة 
تفضل اج واحة؛ وھذا ضعیف لا حخٹمال اُن برا بالتفضل یوم ولیلة اج أُصل 
الضیافةء وفی حدیث المقدام بن معدیکرب مرفوعاً (أیما رجل ضاف قوماً 
فاصبح الضیف محرومأء فان نصرہ حق علی کل مسلم حتی یآخذ بقری لیلتہ 
من زرعه وماله)“ آخرجه ٌ7 پا ا وھو محمول علی ما لم یظفر منه بشٌیء . 

الٹھا: نہ مخصوص بالعمال المبعوثین لقبض الصدقات من جھة الما 
فکان علی المبعوث إلیھم إنزالھم فی مقابلة عملھم الذي یتولونهء لآنە لا قیام 
لھم بذلكء حکاہ الخطابی؛ وقال: وکان ھهذا فی ذلك الزمان إذ لم یکن 
للمسلمین بیت مالء وأما الیوم فأرزاق العمال من بیت المال؛ قال: وإلی نحو 
ھذا ذھب أہو یوسف فی الضیافة علی أھل نجران خاصةء قال: ویدل لە قوله: 
(إنك بعثتنا) وتعقب بأن فی روایة الترمذي؛ ١إنا‏ نمرٌٗ بقوم)ء الحدیث . 
حین ضرب الجزیة علی نصاری الشام ضیافة من نزل بھم؛ وتعقب بأنه 
عنه ۔ لأنە متأاخر عن زمان سؤال عقبةء آشار إلی ذلك النووي . 

خامسها: تأویل الاقر یت فحکی المازري عن آی الحسن من المالکیة 
ان المراد: ان لکم أن تأخذوا من أعراضھم بألسنتکم؛ وتذکروا للناس عیبھم) 


)۳۷۵۱( ل(سنن اي داود)‎ )١( 


۲۱ 


٥ ْ‏ ۔ کتاب صفة النبي للا )٠١(‏ باب )٦۷(‏ حدیث 








وتعقبه المازري بن الاآخذ من العرض؛ وذکر العیب ندب في الشرع إلی ترکە؛ 
لا إلی فعلهء وأقوی الآجوبة الأول؛ انتھی ما فی دالفتم؛”'. 


ڈل افج رک رفلد لاجر لضامعت ک رثال تعن 
الضیافة سنة ولیست بواجبةء وقد کانت واجبة فنسخ وجوبھاء قاله الطحاوي: 
واستدل علی ذلك بحدیث المقداد بن الأسود قال: (جئت أنا وصاحبٌ لي 
ختی کادت اتتمت: اسستاعنتا وأبصارنا من الجوع؛ فجعلنا نتعرض للناس فلم 
بفنتا اد وفي روایة مسلم: افجعلنا نعرض أنفسنا علی اأُصحاب 
رسول اللہ قٍ ذلیس احد منھم یقبلناء فأتینا النبي لا فانطلق بنا إلی أھله٥ء‏ 
الحدیث بطولهء قال الطحاوي: أفلا یری أصحاب رسول اش لم 
یضیفوھم؛ ولم یعنفھم رسول ال قَلاٍ علی ذلك؛ فدل ذلك علی نسخ ما کان 
أوجب علی الناس من الضیافة. 

ٹم آخرج من حدیث عبد اللہ بن السائب عن أبيه عن جدہ أنه سمع 
النبي قَلي: ٦لا‏ یأاخذ أحدکم مال أخیه لاعباً ولا جاداً) أآخرجءە أبو داود9” 
والترمذي اروا اھ . 

فلث: اجابپ النووی غن قولهة* الیس آحد یثلناه آنه معیول علىی ان 
الذین عرضوا أنفسھم علیھم کانوا مقلین لیس عندھم شيء یواسون بە اھ. 

(جائزته) بالجیم والزاي المعجمتین بالرفعء علی المشھور؛ فقوله: یوم 
ولیلة خبرہء وقیل بالنصب٠‏ قال الحافظ : روي جائزته بالرفع علی الابتداء 
وھو واضح؛ وبالنصب علی بدل الاشتمالء اي یکرمهہ جائزتہ یوما ولیلة اھ. 


.)۱۰۸/٥( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۲١٤ /۹( ععمد القاريی)‎ )٢( 
.)٤١٥٥( أبی داودا؛‎ نس١‎ )۳( 


(۲ 


۔ کتاب صفة النبی ہا ()١١(‏ باب )۱٦٦١۷(‏ حدیث 





قد کو وت 


وم وَلَيْلَه ممسییڈ>سٴػسىسىسىسسمحسےےدےمس سلسسحہت 





وقال الزرقانی“: روي بالرفعء وبالنصب علی أنه مفعول ثان لیکرم؛ 
لانه فی معنی یعطيء أو بنزع الخافض٠‏ أي بجائزتەء وھي یوم ولیلةء آو بدل 
اشتمالء وفي روایة اللیث : افلیکرم ضیفه جائزتهء قالوا: وما جائزتە یا 
رسول الل؟ قال: یوم ولیلة)ء اھ. (یوم ولیلة) بالرفع فی جمیع النسخ؛ وکذا 

فی الروایات: لکن ذکرہ صاحب ا(المحلی) بلفظ اتا ولیلة4. وقال : قال أبو 
عمر: الصواب لیوم وليلة)اء کما هو لابن کت وھو المطابق لسائر 
الاضر نو اق 


ویظھر منە أنه منصوب فی (الموطاأً) فعلی الرفع خبر لقوله: ١‏ جائزتہ) علی 
2ھ مرفوع بالابتداءی قال صاحب (المحلی): إِنھا حملة مسَكائفة بیان للاولی 
کأنه قیل : کیف یکرمە؟ فأجیب: جائزته کذاء ولا بد من تقدیر مضاف علی 
تقدیر الرفع: آئ زمان جائزته یوم ولیلةء کذا قال الطیبی ؛ 


إليه روایة اللیثء وأما نصب یوما ولیلةء فھو علی الظرفیةء واختلفوا فی معنی 
الحدیث علی أقوال: الأول: وھو المعروف عند عامة العلماء ان الجائزۃ العطیة 
والتحفةء قال صاحب ا( المحلی): وفی (النھایة): الجائزۃ من آجازہ بکذاء إذا 
أُتحفه وألطفهہء وفی ا(القاموس) : الجائزة : العطیة والتحفة 

وآخرج أبو داود عن آشھب سئل مالك عن قولہ 8: ١جائزتہ‏ یوم ولیلة' 
قال: یکرمہ ویتحفه ویحفظه یوماً ولیلةء وثلاثة أیام ضیافةء قال الحافظ: قال 
الخطابی: معناہ إذا نزل بهە الضیف أن یتحفهء ویزیدہ في البر علی ما بحضرته 
7 ولیلة وفی الیومین الآخیرین یقدم له ما یحضرہ؛ فاإذا مضی الثلاث فقد 
قضی حقه؛ فما زاد علیھا یکون صدقة. 


.)٥۰٣/٤( 'شرم الزرقانيی؛‎ )١( 


۷۳ 


کتاب صفة النبی پل )٠(‏ ہاب (۷ء) حدیث 


لج و ےم و وع و مھ وم و جم ےی و وی ےم ےم وم ےج ےو جج ےج جو یھ ےو ےو و ےم ےج ےو جو و و وو ےو ے و ےج وج مےےے وو ےو یھ می جم 





رقات:الترن ۳" قال العلماء: معناہ الاهتمام بە في الیوم واللیلة: 
وإتحافه بما یمکن من بر وإلطاف؛ وأما في الیوم الثاني والثالث فیطعمہ ما 
تیسر؛ ولا یزید علی عادته وأما ما کان بعد الثالثة فھو صدقة؛ قلت: وبه 
فسرہ غیر واحد من شراح الحدیثء وھو المعروف. 


الثانی : ما فی (المحلی) قد یفسر بأنہ یعطيه ما یجوز بە مسافة یوم ولیلة 
ویسمی الجیزة أیضاء وھو قدر ما یجوز بە المسافر من منھل إلی منھل. وفي 
(شرح السنة): قد صح عن عبد الحمید عن أبي شریح مرفوعاً: (الضیافة ثلائة 
آیام ویعطي ما یجوز بہ مسافة یوم ولٰيلةا کذا ذکرہ الطیبي ء 


وقال الحافظ''': اختلفوا ھل الثلاث غیر الأول أو یعد منھا؟ فقال أبو 
عبید: یتکلف لە في الیوم الأولء وفي الثانیء والثالث یقدم لە ما حضرء ولا 
یزیدہ علی عادتهء ثم یعطيه ما یجزیە مسافة یوم ولیلةء وتسمی الجیزۃء ومي 
قدر ما یجوز بە المسافر من منھل إلی منھل؛ وقد وقع في روایة عبد الحمید بن 
سہ> سی سی کہ ہے سس جو جج سی پت 
یا وجائزته یوم ولیلة١ء‏ وھذا یدل علی المغایرۃ. 


'ویؤیدہ ما قال آبو عبیدء وآجاب الطیبی بأنھا جملة مستأنفة بیان للجملة 
الاولی؛ کكأنه قیل: کیف یکرمە؟ قال: جائزتہ؛ ولا بد من تقدیر مضاف: أی 
زمان جائزته أي برہ وإلطافه یوم ولیلةء فھذہ الروایة محمولة علی الیوم الأول: 
وروایة عبد الحمید علی الیوم الآخر؛ فینبغی أن یحمل علی ھذا عملا 
بالروایتینء اھ. 


.)۳۱/۱۲/۱۱( ائے ہب فیک للنووی‎ (١) 
.)٥٥٥ /۱۰( افتح الباريی؛‎ )٢( 


۳٤ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گل )١١(‏ باب (۷) حدیث 





ہے و 09و ا و ہی کس و یر و ہے آأکھوے و پت 
وضیافته ثلارے ایام . فِمَا کان بعل دك فَھُوَ صذفہ . ٭ ےج یھ و یج مج > ە٭ ھج* ھ٭ھ 7 5 
سے 





یعنی یحمل علی ما تقدم في کلام أبي عبید من الإتحاف في الیوم الاول 

علی تفسیر مالك والطیبي وغیرھماء والجیزۃة فی الیوم الآخر علی روایة 
عبد الحمیدء فیکون فیه عملا علی الروایتین معا. 

والثالث : ما قال الحافظ!'': ویحتمل أن یکون المراد لقوله : جائزتہ: 
7- لحالة أآخری؛ وھی أن المسافر تارة یقیم عند من ینزل عليهء فھذا لا یزاد 
علی الثلاث بتفاصیلھاء وتارة لا یقیمء فھذا یعطي ما یجوز بە قدر کفایته یوما 
ولیلةء ولعل ھذا آعدل الوجە اھ. 

والرابع : ما ظھر لھذا العبد الضعیف من مجموع ھذین القولین؛ ان 
النازل إن نزل بأحد قاصداً إیاہەء وجاءہ زائراً لەء فحقه أن یقیم ثلائة آیامء وما 
زاد فھو صدقةء وإن کان قصدہ لموضع آخر؛ ونزل ھھنا لکونە في الطریق 
مجتازاً بەء فحقه أن یقیم یوما ولیلة للفرق بین القاصد وغیرہ وھذا المعنی 
قریب من المعنی الثالث الذی قال الحافظ : هو آأعدل الوجه. 

(والضیافة) کذا فی النسخ الھندیةء وفي المصریة اضیافته) باللإاضافة (ثلائة 
أیام) واختلفوا في أُن الثلاث غیر الیوم الأول أو بَعَدٌ الأول منھماء وھذا مبنیٌ 
علی الاختلاف فی معنی الجائزۃ کما تقدم قریباء ومال أبو عبید إلی الأول 
والخطابي إلی الثانیء وبە جزم أحمد کما في (المغني)ء إِذ قال: ولم یرد یوما 
ولیلة سوی الثلائة لأنہ یصیر أربعةء اھ. 

(فما کان بعد ذلك) الذی کان علی المضیف (فھو صدقة) علی الضیف؛ 
وفی التعسیر رَالَضتَفَة فی عتہ لان اقترا اٹافسصف لا ھا الاغتاہ یاقوت 
غالباً من أکل الصدقةء وکان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنە ۔ إذا قدم مکة نزل علی 
أصھارہء فیأتيه طعامه من عند دار خالد بن أسید فیأکل من طعامھم ثلائثة 


.)۵٥٥ /۱۰( افتح الباريی)‎ )١( 


۳۵ 


کتاب صفة النبی کیا )٠١(‏ باب (۷) حدیث 





۔ٌَ س 2 بھ 7 سب س 8۹ ےر ٥‏ س 
ولا یَحل لە ان پٹوی عندہ حتی یخرجه). 

أُخرجه البخاریٗ کی ۸۔ کتاب الآادب؛ ٦۔‏ باب من کان یؤمن باللہ 
والیوم الآخر فلا یؤذ جارہ. ومسلم في: ۳۱ ۔ کتاب اللقطةء ۳ ۔ باب الضیافة 





یا ٹم قال: (احبسوا عنا صدقتکم)ء ویقول لنافع : ٥‏ أنفق من عندك الاآن) 
أخرجه آبو عمر في (التمھید)ء کذا فی (الزرقانی)٭'' 


(ولا یحل لە) أي للضیف (أن یٹوي) بفتح التحتیة وسکون المثلثة وکسر 
الواوء من الثواء بالمد والتخفیف : الإقامة بمکان معین (عندہ حتی بحرجہ) 
بضم التحتیة وسکون الحاء المھملة وکسر الراء آخرہ جیم؛ اي یوقعه فی 
الحرج؛ وھو الضیق؛ قال الباجي: پرید یضیق عليهء ویثقله من الحرج وھو 
الضیق؛ ویحتمل ان یرید بە حتی یؤئثمه وھو أن یضر بە مقامه عندہء حتی 
بقول قولاً أو یفعل فعلاً یأثم بەء اھ. 


ولفظ حدیث بل عن عبد الحمید عن المقبريی: اولا یحل لمسلم ان 
یقیم عند أخیه حتی یؤئمه قالوا: یا رسول الله وکیف یؤثمهە؟ قال: یقیم عندہ 
ولا شيء لە یقریه بە4ء قال النووي: معناہ لا یحل لە ان یقیم عندہ بعد الثلاث 
حتی یوقعه في الاإثئم؛ لانە قد یغتابه لطول مقامهء أو یعرض ە بما یؤذیهء أو 
یظن بە ما لا یجوز. 


وقد قال تعالی: ٭* اك بعمَ بمَسَ اَلظنْ ان وهذا کله محمول علی ما إِذا 
قام بعد الثلاث من غیر استدعاء من المضیف٠‏ آما إذا استدعاہ وطلب زیادة 
إقامتہء أو علم أو ظن أنە لا یکرہ إقامتہء فلا باأُس اڈ لآن الٹھی إنما 
کان لکونە یؤثمهء وقد زال ھذا المعنی: 


.)۳٥٣ /۲٢( ودالتمھید)‎ )۳۰٣ /٤( اشرح اوس‎ )١( 
.)۱۷۲٦( اصحیح مسلم؛‎ (٢ 
۳٦ 


۔ کتاب صفة البی پل )٠١(‏ باب )۱٦٦۸(‏ حدیث 


۳/۸ ۔ وحدّثني عَنْ مَالِكِ: عَنْ سُمَيٍ مَولَیْ ّ۲ بکرء 
یی صَالِح السُمَانِء عَنْ أبي فں ال و مان 
ہما رہل يمي بظریتی اذ جوتر سی فوجد 2 فَتَرَل 


۲00۹۰۸ _ (مالك عن سمی) بصم الشست المھملة وفتح المیم وتشدید 
السمّان) اسمه ذکوان (عن أبي ھریرة) أخرجہ البخاري بمواضع فی (صحیحہ) 
منھا في (باب سقی الماء''' بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك (آأن 
رسول ال قل قال: بینما) بالمیم فی جمیع نسخ (الموطا)ء وفي الروایة 
المذکورۃ للبخاري بدون المیمء بلفظ (بینا٢.‏ قال العیني : أصله بین أُشبعت 
فتحهہ النون؛ فصار متا ویضاف إلٰی حملة: ڑھی ھھنا ارجل یمشي)؛ وفيی 
روایة ابینما؟ء وکلاھما في الحکم سواء اھ. (رجل) قال الحافظ: لم اُقف 
علی اسمه (یمشي بطریق) وفی (کتاب المظالم) للبخاري (بینما رجل بطریق)؛ 
وللدارقطني في (الموطات) من طریق روح عن مالك ایمشی بفلاةۃ٥ء‏ ولەه من 
طریق ابن وھب عن مالك ١‏ یمشی بطریق مکكة)ء کذا فی (الفتم'''. 

(إذ اشتد) وفی روایة البخاري المذکور (فاشتد) (عليه العطش) کذا في 
جمیع النسخ ٠‏ وکذا فی البخاري؛ قال العینی: کذا فی روایة الاکٹرین وکذا 
فی (الموطا) ووقع فی روایة المستملي (العطاش)ء وھو داء یصیب الإنسان: 
فیشرب فلا یروی؛ قال ابن التین : الصواب العطف (فوجد بئرا) فی الطریق؛ 
وترجم عليیه البخاري فی المظالم (ہاب الاآبار التی علی الطریق إِذا لم یتاذ 
بھا٢.‏ 


(فنزل فیھا) أي في الیئر (فشرب) منھا (وخرج) من البئر (فإذا کلب) وفي 
)١(‏ آخرجه البخاري فی المساقاۃ .)۲۳٦٣(‏ 
)٢(‏ افتح الباري) .)٥٦١ /٤(‏ 


۳۷۷ 





٠‏ ۔ کتاب صفة النبي گلا )٠١(‏ باب )۱٦٦۸(‏ حدیث 
باون اک الثرّیٰ مِنَ الْعَظش. فَقَالَ الرّجْل: لَقَدْ بَلَغَ ھٰذا الْكَلْبَُ 


وایة افاذا ھو یکلب! (یلوث) قال صاحب 'المحلی+: ہفتح اٹھاء وہالمٹلئۃ: 
یخرج لسانە من شدۃة العطشء ١اھ.‏ 


وقال الزرقاني''': أي یرتفع نفسهە بین أضلاعه؛ أو یخرج لسانە من 
العطش؛ وقال الحافظ : اللھث بھتح الهاء: ارتفاع الننغفس من الاعباء وقال 
ابن التین : لھث الکلب آخرج لسانه من العطش؛ وکذلك الطائرء ولھث الرجل 
إذا أعیاء ویقال: إذا بحث بیدیە ورجليهء اھ. 


۔ ل3 سےھے 


وقال الباجی''': قال اللہ عز وجل: ف كتّل الَکَلب إن عَیل عَلِهِ 
هك 4''' الایةء واللھث: شدۃ تواتر النفس من التعب أو غیرہء ویحتمل - 
والله أعلم - أن یکون ھذا الکلب المذکور فی الحدیث هو الکلب المختص 
بھذا الاسم؛ وھو الاظھر؛ لانه آکثر الحیوان لھٹثاء ولذلك یلھث من غیر 
سبب؛ وسائر الحیوان لا یلھٹ إلا لسبب؛ اھ. 


(یاکل الثری) بفتح المثلثةء والقصر: التراب الندي؛ قال الحافظ!'“: أي 
یکدم بفمه الأرض الندیّةء وھی إما صفة؛ وإما حالء ولیس بمفعول ثان 
لرأی ١٢ھ‏ . کذا قالء وقال الزرقانی : ویجوز أن بأاکل خبر ثانِء اھ. (من 


العطش) (من) اجلیة أى بسشت العطشْن: 


(فقال الرجل) المذکور: (لقد بلغ هذا الکلب) بالرفع والنصبء کما في 
الزرقانی)ء والأوجهە عندی الثانیء قال الباجی: ذکرہ للسبب الموجب لاإشفاقہ 


.)۳۰٣ /٥( ؛شرح الزرقاني؛‎ )١( 
.]۲٤٢ /۷( االمنتقی)‎ )٢( 
.۱۷٦ سورۃ الأعراف : الاأیة‎ )۳( 
.)٥٦١/٤( ہففتح الباري)‎ )٤( 


۰۸ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )١(‏ باب )۱٦٦۸(‏ حدیث 


و إ۔ ۔ 7,7 پ 77*07 2 کے۔ےے و ھا 7 ار وھ 4 کا ای و قے 
: 2 7 لد ٠‏ : ار - ٠‏ 7 

. مر ت ہس ا و می ہو ہے 9و و 

بی حتی رقیٌ فسفیٰ الکلبت. فشکر الله له ا تا سس ھت 
تر و 

ےی مہ جسسسش کک یٹ سشٹس ےس سےسولقتتبتےے تب چ مکی تس شی ہمہ حسس مز تااقہے ہے 


عليه ورحمتہ لە (من العطش) الشدید (مثل الذي بلغ مني) وفي روایة بلغ بي. 

قال الزرقاني : ضبطه الحافظ وغیرہ بالنصب؛ نعت لمصدر محذوف٠ء‏ أي 
بلغ مبلغاً مثل الٰذي بلغ مني؛ قال في (المصابیح): ولا یتعین لجواز ان 
المحذوف مفعول بەء أي عطشاً وضبطه الحافظ الدمیاطي وغیرہ بالرفع علی أنه 
فاعل لبلغ فھما روایتانء اھ. وعلی رفعه یکون الکلب منصوباأء زاد ابن 
حبان من وجهە آخر عن أبيی صالح افرحمه4. 

(فنزل البئر) مرة أخری (فملأً خفه) ماءء وفی روایة ابن حبان افنزع أحد 
خفیه) (ثم آمسکە) أي أحد خفيه الذي فيه الماء (بفیه) وإنما احتاج إلی ذلك؛ 
لانه کان یعالج بیدیە لیصعد من البئرء وھو بشعر أُن الصعود منھا کان عسیراأً 
(حتی رقي) بفتح الراء وکسر القاف کصعد وزناً ومعنیٗ ومقتضی کلام ابن 
ات ٢ت‏ الروایة بفتح القافء فإنه قال: کذا وقعء وصوابه (رقي) علی وزن 
علم ومعناہ صعدہ وأما رقی بفتح القاف؛ فمن الرقیةء ولیس ھذا موضعہ 
وقال عیاض في (المشارق): هي لغة طیٌء یفتحون العین فیما کان من الأفعال 
معتل العینء کذا في (الفتح وفالزرقانی٢.‏ 

(فسقی الکلب) زاد عبد اللہ بن دینار عن أبي صالح حتی (آرواہاء کما 
فی (الصحیحین)ء أي جعله ریا (فشکر اللہ لە) أي أثنی عليه أو قبل عمله أو 
جازاہ بفعلهء وعلی الآخیرء فالفاء فی قوله: افغفر لە) تفسیریةء أو من عطف 
تعاس علی اتا تال ای > سی ترللہ نکر اھ قب آی اظ رما 
جازاہ بە عند ملائکتەء کذا فی دالفتم؛'''. 


.)٦١/٤( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٢١٢/۷( ا المتتقی)‎ )٢( 


۹ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )١١(‏ باب )۱٦٦۸(‏ حدیث 


سے ہے و 


فعَفْر ل4. فُقالوا: ا رَسُولَ اللَه. َإِنَ لا في الْبَهَائِم لَأجُرا؟ فَقَالَ: 
فی گل داتِ کل رَظبَة 22 
و یت 77 8ھ ۹ پر تو 


٣۳ کٹ‎ 


الجزاء لە بالغفرانء وقد تسمی العرب الجزاء شکراً (فغفر لە) وفي روایة 
عبد الله بن دینار بدلہ 02 الجنةء وکذا فی روایة ابن حبان (قالوا) أي 
الصحابةء وسُمًیَ من ھؤلاء السائلین سراقة بن مالك بن جعشمء رواہ اُحمد 
وابن ماجه وابن حبانء کذا فيی سے 

وقال العینی''': رواہ ابن ماجہ''' بسندہ إلی سراقةء قال: سألت النہي ول 
عن الضالة من الإبل تغشی حیاضيء قد لطتھا لإبليء فھل لي من آجر إن سقیتھا؟ 
فقال: نعمء في کل ذات کبد حَرٌی'' أَجرٌ (یا رسول اللہ وإن لنا) معطوف علی شيء 
محذوف تقدیرہ الأمر کما ذکرت؛ واإن لنا) کذا فی (الفتح) (والعیني) وغیرھما 
(في البھائم) جمع بھیمة أي في سقیھا (لأجراً) وثواباً (فقال رسول اللہ لَ: في کل 
کبد) کذا فی النسخ المصریةء وفی الھندیة (فی کل ذات کبد)٢.‏ 

قال العینی : یجوز فيه ثلاثة أوجە: فتح الکاف وکسر الموحدة؛ وفتح الکاف 
وسکون الموحدة للتخفیف: کما قالوا فی الفخذ فخذء وکسر الکاف وسکون 
الموحدةء قال أبو حاتم: الکبد یذکر ویؤنث (رطبة) صفة لکبد قال الحافظ : 
والمراد رطوبة الحیاةۃء أو لآأن الرطوبة لازمة للحیاۃء فھو کنایة عنھا (آجر). 


.)۷٥۱/۹( معمدد القاري؛؟‎ )١( 

(۲) 9 سنن ابن ماجە) )۳٦۸٦(‏ باب فضل صدققة الماء. 

(۳) حرّی: قال فی النھایة: الحرٌی: فَعْلیٰ من الحوْ وھی تأنیث حرّانء وھما للمبالغة 
یرید اُنھا لشدة حرھا قد عطشت ویبست من العطشء والمعنی : أن فی سقي کل ذي کبد 
حرّی أجرآء وقیل : آراد بالکبد الحرٰی : حباة صاحبها؛؟ اك ِا سی و دو 
کان فیه حیا٤ٗء‏ یعنی: فی سقي کل ذي روح من الحیوان. 


۸۸۰ 


۔ کتاب صفة النبی پا )١(‏ باب )٣٦٦٠۸(‏ حدیث 





و و و ےھ ےہ و مھ وم وم ےی و و دو مم و دج وم و و ےو و ےو جج ے و و ےی ےج وج و ے و ےی و ےج ےج ےو ےم مھ مم مه مم 





قال الحافظ : ومعنی الظرفیة مھنا أن یقدر محذوفء أي الأآجر ثابت فی 
إرواء کل کبد حیة؛ ویحتمل ان یکون افی) سببيیةء کقولك فی النفس دیةء قال 
الداودی : المعنی في کل کبد حي آجر وھو عام في جمیع الحیوان قال 
الابی : حتی الکافرء ویدل عليه قوله تعالی : ٭وز ِعُونَ الطعام على حیہ یکا وَتما 
وأ )٭''؛ لآن الأسیر إنما یکون فی الأغلب الکافرء قال أبو عبد الملك: 
کان هذا الحدیث في بني إسرائیلء وأما الإسلام فقد أمر بقتل الکلاب . 


وآما قوله: ١في‏ کل کبدا فمخصوص ببعض البھائم؛ مما لا ضرر فيه؛ 
ولان المأمور بقتله کالخنزیر لا یجوز أن یقوی لیزداد ضررہ؛ وکذا قال 
النووي: إن عمومه مخصوص بالحیوان المحترمء وھو ما لم یؤمر بقتله: 
فیحصل الثواب بسقیهء ویلتحق بە إطعامه وغیر ذلك من وجوہ الاحسان اليه 
وقال ابن التین: لا یمنع إجراؤہ علی عمومه یعني فیسقی؛ ثم یقتلء لانا 
أمرنا بأن نحسن القتلةء ونھینا عن المثلة اھ. 


قال العیني''': القلب الذي فیه الشفقة والرحمة یجنح إلی قول الداوديء 
ویتوجه الردٌ علی کلام أبىي عبد الملك من وجوو: الأول: أن قوله: کان فی 

بني إسرائیلء لا دلیل عليه في المانع أن أحداً من مذہ الأمة فعل ذلك: 
وکوشف لہ قٍِ بذلك: وصدور ذلك الفعل من اُحد من أمته یجوز ان یکون في 
اہ آو یکون بعدہ بآن یفعل ذلك: وآخبرہ گل في صورۃ 28 لان الٰذي 

عن المستقبل کالواقع ؛ مخر ضادق 
قلت: ویؤیدہ ما تقدم من روایة ابن وھب عن مالك من لفظ (بطریق 
مكةا. ْ 
)١(‏ سورۃة الدھر: الأیة ۸۔ 
)٢(‏ عمد القاري) .)۷٦/۹(‏ 


خرس 


٥‏ _ کتاب صفة النبی پل )٠١(‏ باب )٣٦٦٠۸(‏ حدیث 





قال العیني: والثانی: قوله: الإسلام أُمر بقتل الکلاب کان في أول 
الإسلا ٹم نسخ بإباحة الانتفاع للصید وغیرہ والثالٹ : دعوی الخصوص لا 
دلیل عليہ وتحصیص العام بلا دلیل إِلخاء لحکمهە . 


والعجب من النووي أأیضاً أنە ادّعی عموم الحدیث المذکور بالحیوان 
المحترم؛ وأصل الحدیث مبنئٔ علی إظھار الشفقة لمخلوقات اللہ من 
الحیوانات؛ وإظھار الشفقة لا ینافی إباحة قتل المؤذيی؛ ویفعل فی ھذا ما قاله 
ا ات مس سشن تر تال ہے کال جاست +السسلط ی30 وقی رانا 
لسخقع غ آی یرت رضی الله عنه أیضاً أُن التی سقی الکلب امرأة مومسة؛ 
وأنھا سقته فی خفھاء قال الحافظ : یحتمل تعدد القصةء اھ. 

قلت : ھذا الحدیث أخرجه ااقاری''' ضف (کتاب الآنبیاء) بروایة ابن 
سو فان اف شریرہ٥‏ قال : قال انی ہیا : (ہینما کلب یطیف برکیة کاد یقتله 
العطش؛ اذ رائه بعَیٌ من بغایا بنی إسرائیل؛ فنزعت مُوْقَهھا فسقته؛ فغفر لھا 
ب٤‏ فقال الحافظ''': پحتمل تعدد القصۂةء قلت؟ ھذا مو الظامر لتغایر 
السیاقین وفی الثانی تصریح بکون الواقعة في بني إسرائیل دون الاول. 


وقال العیني فی حدیث المومسة: قال صاحب (التوضیح): ھذا الحدیث 
سلف فی الشرب من البخاري من حدیث أبی ھریرۃة ان رجلا فعلء وکذا ذکرہ 
فی (کتاب الطھارةۃ) فلعلھما قضیتان. قال العینيی: هذا الحدیث في الہرأة 
المومسةء والحدیثان المذکوران فی البابین المذکورین في الرجل وکل منھما 
حدیثٌ مستقلٌ بذاتہء فلا وجه لقوله: ھذا الحدیث سلف؛ء ولا لقوله: لعلھما 
قضیتانء بل ھما قضیتان قطعاء اھ. 


.۷( ع‎ (١( 
.)٦١٥ /٦( تح الباری)‎ ( )٢( 


۸۲ 


کتاب صفة النبی گا )٠١(‏ باب )٦٦٦۹(‏ حدیث 


۹" ۔ وحذثني مَنْ مَالِكٍء صن ھب بن كکَيْسَان عَِنْ 
جَابر بن عَبْدٍ الله ؛ َنهُ قَالَ: َعَتَ رَسُول الله لا بَمْاً سے 





۹ ۔-۔ (مالك عن وھب بن کیسان) القرشي أبو نعیم المدنيی (عن 
جابر بن عبد اہ) آخرجه البخاري بمواضع من اصحیحہ)ء منھا في 
المغازي'''ء وترجم عليه ‏ باب غزوۃ سِیٔف البحرا وھم یتلقون عیراً لقریش 
وأآمیرھم ابو عبیدة بن الجراحء آخرج فيه ھذا الحدیث بروایة اإسماعیل عن 
مالك (أنہ قال: بعث رسول اللہ پل بعثاً) زاد فی روایة عمرو بن دینار عن جابر 
فی نالمنرت : ایرصد عیراً لقریش؟ء قال ابن سعد: کان ذلك فی رجب 
نات قال الحافظ : لکن تلقي عیر قریش لا یتصور کونە فی ھذا الوقت؛ 
لاآنھم کانوا حینئذ فی الھدنة ھن ما فيی (الصحیح) ان یکون البعث في 
سنة ستہ آو قبلھا قبل الھدنة سر مستیل آل کرت ڈاکیور اکر تس 
لحربھمء بل لحفظھم من جھینة کما سیأتي . 

قال الولي العراقي: قالوا: کان ذلك فی رجب سنة ثمانء بعد نکٹ 
قریش العھد وقبل فتح مكةء وقال فی (الہدی)''': 0 فی جت وَمَْ غیر 
محفوظء إذ لم یحفظ أنہ للا غزا في الشھر الحرام ولا أغار فیەء ولا بعث فیہ 
سریةء قال الحافظ برھان الدین الحلبي: ھذا کلام ملیح؛ لكکنە مبنی علی 
مختارہ من عدم نسخ القتال في الشھر الحرامء کشیخه ابن تیمیة تبعاً للظاھریة 
وھو خلاف ما عليه المعظم من نسخە؛ کذا في (الزرقانی علی الموطأ)ء وقال 
علی (المواھب): وعلی تسلميه یحتمل ان یکون البعث في آخر رجب بحیث: 
یصلون الجھینةء ویلقون العیر فی شعبانء اھ. 

وذکرھا صاحب (الخمیس) فی سنة ثمان؛ فقال: وفغيی رجب هھذہ السنة 
کانت سریة أبي عبیدة ویٹب نی وميی برا العطہ رات خبا تا 


: .)٦٣۴٤(ح‎ (١) 
.)۳ ٣٤٣ /۳( لزاد المعاد؛‎ )٢( 


۴۸۳ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب )١٦۹(‏ حدیث 








من المھاجرین والآانصار منھم عمر بن الخطاب؛ وقیس بن سعد بن 
عبادقف اھ . 

وذکرھا ابن الجوزي في (التلقیح) بعد عمرۃ القضاء قبل فتح مكة: 
وذکرھا صاحب (المجمع) نی تع قاتء لک مال العائظ نی قالتیما''' لی 
اُنھا سنة ٢ھ‏ إذ قال: زعم الواقدی أن قصة بعث أبی عبیدة کانت فيی رجب 
سنة ثمانء وھو عندي خطأآً؛ لأن فی نفس الخبر الصحیح اُنھا خرجوا 
یترصدون عیر قریش؛ وکانت قریش فی سنة ثمان في الھدنةء وجُوزت ان یکون 
ذلك قبل الھدنة . 

ثم ظھر لي الاآن تقویة ذلك بقول جابر في روایة مسلم: اإنھم خرجوا في 
غزوة بواط٢ء‏ فذکر فیھا قصة الحوت نحو حدیث الباب؛ وغزوة بواط کانت في 
السنة الثانیة من الھجرۃة قبل وقعة بدرء وکان النبي قلاٍ خرج في مائتین من 
أصحابه یعترض عیراً لقریش؛ فیھا أمیة بن خلفء فبلغ بواطاًء وهھي جبال 
الجھینة مما یلي الشامء بیٹھا وبین المدینة أربعة بُردء فلم یلق احدا فرجع. 

فکأنه آفرد با عبیدة فیمن معه یرصدون العیر المذکور ویؤید تقدم أُمرها 
ما ذکر فیھا من القلة والجھد؛ والواقع أآنھم في سنة ثمان اتسع حالھم بفتح 
دکرتہ اھ . 
أفرد قلٍ أبا عبیدة ومن معه بعثاً إلی جھینة فتجتمع الروایتانء وما ید به 
الحافظ کلامه من زمان العسرةۃء یشکل عليه أُن غزوة تبوك کانت بعد فتح مکكة 
بلا خلاف وتسمی جیش العسرةء ومال الزیلعی تبعاً لعبد الحق أنھما قصتانء 
وتعقعب کلامه الحافظ کی (الفتح)ء ومال إلٰی توحیدھما. 


.)۷۸/۸( افتح الباری)‎ )١( 


(۸۸۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ڑا )٠١(‏ باب )٦٦٦١(‏ حدیث 


صرح سے ۳۲ 


قبل السٌاجل . مر عَلَيْهمْ أبا غيَْةَ بْن الجْرَاح. سى نمسستجہ 


(قبل) بکسر القاف وفتح الموحدة أي جانب (الساحل) اي ساحل البحرء 
وفي البخاري من روایة عمرو بن دینار عن جابر؛ قال: بعثنا رسول اللہ ہچ 
ثلاثمائة راکبء أآمیرنا أبو عبیدة بن الجراحء نرصد عیر قریش؛ فأآقمنا بالساحل 
نصف شھر؛ قال الحافظ''': وقد ذکر ابن سعد وغیرہ أن النبي قيٍ بعٹھم إلی 
حیٌ من جھینة؛ بالقبلیة - بفتح القاف والموحدة ۔ مما یی ساحل البحر؛ بینھم 
وہین المدینة خمس لیالء وآنھم انصرفوا ولم یلقوا کیدا۔ _ 

وھذا لا یغایر ما في االصحیح) لَأٰلّه یمکن الجمع بین کونھم یتلقون عیراً 
فو ویقصدون حا من جھینة ویقوي ھذا ہیں م می وک من 5ت 


ھذہ القصة سر دترم الوقت الذی ذکرہ 


وس ہو ہار اید ہیں و ید چو وت 
جے ‏ ر امست واحد اھ . 

وبھذا الاحتمال جمع بینھما العیني في (شرح البخاري) وتبعھما 
الزرقانی''' إذ قال: ولا منافاۃ لاحتمال أُن البعث للمتصدین رصد عیر قریش؛ 
وقصد محاربة حي من جھینة. : 

(فامر علیھم) بتشدید المیم أي جعل علیھم أمیراء ببناء الفاعل علی سیاق 
النسخ المصریة وضمیر الفاعل ای التی پک وببناء المجھول علی النسخ 
الھندیةء والاوجه الاول (أہا عبیدة) بالنصب فی النسخ المصریة علی المفعولیة 
وبالرفع علی أنه نائب الفاعل فی الھندیةء واسمه عامر بن عبد اللہ (بن الحراح) 


.)۷۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 
)۳١٣/٤( ؛ شر الزرقاني)‎ )٢( 


۴۸۰۵ 





٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب )٦٣٦٦۹(‏ حدیث 


وَهُمْ ثلَاثْمائة. قَال: وَآنَا فِيهمْ. >-”سمس+مىس شوہم سس سس 
أحد العشرة المبشرۃء توفي أمیراً علی الشام من قبل عمر - رضی اللہ عنە - فی 
طاعون عمواس سنة ۱۸ھ شھیدأء وھو ابن ثمان وخمسین سنةء کذا فی 
(العینی ٤ء‏ 


قال الحافظ : فی روایه أبيی حمزہ الخولانی عن جابر ؛ رای عاصم؛ في 
الأاطعمة : تر علینا قیس بن سعد بن عبادة علی عہد رسول اللہ اق کذا فی 
(الفتح۲ء والظاھر ان فیه تنا الناسخ؛ وفی (الزرقانيی) فی روایة حمزة 
ج ور رر سس ای فاعا سی یہ سعا ت خضات قال 
الحافظ : والمحفوظ ما اتققت عليه روایات (الصحیحین) آنہ ائو عيدةء وکان 
کے بے پےرے نو رو ہے کے 
التی اشتر ت اھا آنہ کان أُمیر السری ولیس کذللكکگ؛ ۱ اھ. 

(وھم) أي الجیش لثلائمائة) نفر علی المشھور في الروایات في الکتب 
الستةء وبە جزم أھل السیر کابن سعد قائلاً: (من المھاجرین والأنصار١ء‏ 
وللتسائی: ابصع عشرة ونثلاثمائةء فان صحت٠‏ فلعله اقتصر فی الروایة 
المشھورۃ علی ثلاثمائة استسھالاً لأمر الکسر لقلتهء لکن الأخذ بالزیادة مع 
صحتھا واجب؛ لأنه زیادة ثقة غیر منافیةء قاله الزرقانی''. 

قلت: ویشکل عليه ما تقدم من ترجیح الحافظ ان الوقعة کانت في غزوۃ 
أُصحابه اللھم إلا ان یقال: إنھم کانوا عند الخروج المائتینء ثم ازدادوا عند 


(قال) ۔چابر: (وأنا فیھم) زاد فی روایة لَمسلم : اوفیھم عمر بن الخطاب) 


)١(‏ صوابه عن جاہر عند ابن عاصم فی کتاب الأٴطعمة ۶٢8ھ‏ ش۷ 
(۲) ا شر الزرقاني) /٤(‏ ۳۰۷). 


۸۸۲٦ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی چا )١١(‏ باب )۱٦٦۹(‏ حدیث 


'یے 
سر مت 
+ 


کات فحَرجِنا. حَتّی إِذا کْ بہعض الطرِیقِ قُیْيَ 2 قَأمَر أَبُو 
کو ُبيْدَةَ بأزْوَادِ ذلْكَ َ4 ں فَجِمع ذلكَ 2 0000ا ا اس سس سس سیگ ٹکٹ ہم 





وزاد الشیخان ففي روایة: انحمل زادنا علی رقابنا)ء ولذا ترجم عليه البخاري 
فی اصحیحها'' (ہاب حمل الزاد علی الرقاب) (قال: فخرجنا حتی إذا کنا 
نَعَضن الطریق فني) بفتح الفاء وکسر النون أي نفد وعدم الزاد) قال الکرمانيی: 
إذا فنی فکیف أمر بجمع الأآزوادء فأجاب بأنه إما یراد بە فناء زادہ خاصة أو 


یرید بالفناء القلةء قال العیني : یجوز أن یقال : معنی فنيی شرف علی الفناء. 


(فأمر) بتخفیف المیم المفتوحة (أبو عبیدة) أمیر الجیش (ہبأزواد) جمع زاد 
(ذلك الجیش فجمع) ببناء المجھول (ذلك کله) قال الباجی''': یحتمل أن یفعل 
ذلك آبو عبیدة لرأي راہ 0 اُھل الجیش اٌجمع لە علی ذلك ورضاہم بەء 
ون کان یعرز أن یگوت: بعضھم آکثر زاداً من بعض: ویکون فیھم من فني زادہ 
جملة؛ إلا أنھم رأوا التواسيیء وقد روي عن النبی ا أُنه قال: (إن الأشعریین 
اذا آرملوا جمعوا زادھم فتواسوا فیھم؛ فھم مني وأنا منھم). 

ویحتمل أن أبا عبیدة حکم بذلك بینھم حین رأی ان منھم من قد فني 
زادہء وخاف عليه سرعة الھلاكء ومنھم من لە زاد یکفیەء ولیس بموضع ابتیاع 


ولا تسبب٠‏ فألزمھم أبو عبیدة التساوي فیما عندھم من الزاد ولم یذکر في 
الحدیث ثمنأء وظاھر ھذا أنه کان علی التراضی؛ اھ. 


قلت: والظاھر أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ فعل ذلك اتباعاً لفعله ل حین أمر 


بجمع الأزواد فی حدیث أخرجه مسلم''' من طریق إیاس بن سلمة عن أبيە 
قال: (خرجنا نا مع رسول اللہ ا نی غزوۃ نا انتا ہد عو متا آن تفر 


.)۱۷ /٥( (صحیح البخاري)‎ )١( 
.۲٤٤٢ /۷( ا( المتقی)‎ )۲( 
:)۹۷۲۹( )ر۳(‎ 


۷ 


۔ کتاب صفة النبی پل (۰) باب )۱٦٦١۹(‏ حدیث 








فان مِزْوَدَیٴ تَمْر . قَالَ: فَکان بْقَوقَاءُ گل یم فلا فیا 0 
بعض ظھرنا٘ فآمرنا النبی پل ذ لے دا سا تا ٠‏ فاجتمع زاد 


القوم علی النطع٤ء‏ الحدیث . 

قال النوويی: ھذا محمول علی أنه جمعه برضاھم وخلط لیبارك لھم: 
کما فعل النبي قياٍَ ذلك في مواطن٠‏ وکما کان الأشعریون یفعلونهء وأئنی 
عليھم انی کات وقد قال اُصحابنا وعیرهمم من العلماء : یستحب للرفقة من 
المسافرین خلط آزوادھم لیکون أنغ وأحسن فی العسرق ون ا یختص 
بعضھم باکل دون بعضء ٴھ. ٰ 

وفی (العینی۷'٭: قال القرطبي : یحتمل ان یکون ذلك حکما حکم به اہو 
عبیدة لما شاھد من الضرورۃق وخوفه من تلف من لم یبق معه زاد و فعل 
دلق عخ ‏ ضیغ منھم: اھ . 

(فکان) ما یجعل فيه الزاد المجموع (مزودي تمر) بکسر المیم وسکون 
الزاي الہعجمة وفتح الواو آخرہ دال مھملةء والروایة ھکذا فی جمیع نسخ 
(الموطأً) الھندیة والمصریةء بلفظ تثنیة المزودین قال الزرقانی: الحدیث هھنا 
وی البخاري وغیرہ من طریق ماللک رويی بالتثنیف اھ . 

قلت : وقع فی البخاري فی (ہاب غزوة سیف البحر) بروایة اإسماعیل عن 
مالك بلفظ الافراد مژڑود تمرء وعليه بنی الحافظ شرحه کما سیاتی: تلت: 
والعجب آنه تنبه لذلك الاختلاف الزرقانيیء وسبقه في ذلك النووی تبعا 
للقاضي عیاض : لکنھم لم یحاولوا إلی الجمع بینھما. 

(قال) جابر: (فکان) او عہدہ٥‏ الات (یقوتناہ) بمتح أُوله وضم المقاف 
المخففة من الثلاثئي؛ آو بضم أوله وفتح القاف وکسر الواو المشددة من 
التقویت . (فی کل یوم قلیلا قلیلاً) تالتییت علی المفعولیة وفی (المحلی) عن 


0م( (عمدۃ القاري) (۹/ .)۲۲٦٢‏ 


۴۸۸ 


۰ ۔ کتاب صفة النبی پل )٠١(‏ باب )۱٦٦۹(‏ حدیث 


.2 291و سے 2 ٠‏ 7 ویج ۔لا 
جی ہیں ولم تصہنا إِلا نمرہ نمرہ. وج وم وو و ےج جو جوم وج جو دج و دج ےج ےم*٭ ە+ەه ه 
مسلم؛ فکان [یعطینا] قبضة قبضةء ثم اأعطانا تمرة تمرة اھ. (حتی فنی) ما 


في المزودین أیضاً (ولم تصبنا) في آخر الأمر (إلا تمرة تمرۃ) کل یوم قال 


قلت: ویحتمل أنھم یکتفون بذلكء فإن فی وفائع اُھل الزھد نظائر لذلك 
کثیرةء قال الحافظ في (الفتح)''': ظاھر ھذا السیاق أنھم کان لھم زاد بطریق 
العموم وأزواد بطریق الخصوص٠‏ فلما فني الذي بطریق العموم اقتضی رأي 
ای عہد٥‏ ان یجمع الذدي بطریق الخصوص لقصد المساواةۃ بینھم ففعل ذلك 


فکان حجحمبعهہ مزوداً وَاكَةا 


قلت: ھذا علی روایة البخاري بلفظ الافرادء قال: ووقع عند مسلم من 
تعذیت ا الزبیر عن جابر (بعثنا رسول اللہ قلُ وَآَمّر علینا أبا عبیدةء وَرْوّدنا 
جراباً من تمر لم یجد لنا غیرہ؛ وکان أبو عبیدة یعطینا تمرة تمرةاء وظاھرہ 
یخالف روایة البابء ویمکن الجمع بأآن الزاد العام کان قدر جرابء فلما نفد 
وجمع آبو عبیدة الزاد الخاص؛ اتفق آنە أیضا کان قدر جراب؛ ویکون کل من 
الراویین ذکر ما لم یذکر الآخرء وأما تفرقة ذلك تمرة تمرةء فکان في ثاني 
الحالء اھ. 


قال النووي''': قوله: لزوّدنا جراباً لم یجد لنا غیرہء وکان أبو عبیدة 
یعطینا تمرة تمرةاء وفي روایة من ھذا الحدیث انحمل آزوادنا علی رقابنا)ء 
وفی آخری اففني زادھم فجمع أبو عبیدة زادھم في مزود فکان یقوتنا کل یوم 
تمرة) وفيی (الموطاً) اففنی زادھمء وکان فی مِژْوّدِي تمراء وفي الأآخری لمسلم 


مھ ےى ‏ مھ ےھ .,م ٭*٭ہم 


.۲۷۹/۸( ففتح الباريی؛‎ )١( 
(اشرح صحیح مسلم) للنووي (۷/ ۸۵/۱۳)۔‎ (٢ر)‎ 
۸۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی چا )٠١(‏ باب )٣٦٦۹(‏ حدیث 


بر بر٥‏ 


فقْلثُ: وَمَا تَعْنٍي تَمْرَةً؟ فَقَال: لقذ وَجَِدْنَا فَقَدَمَا ین فَييّثٌ. - 


قال القاضي: الجمع بین ھذہ الروایات أن یکون النبي اَل زودھم المزود 
زائداً علی ما کان معھم من الزاد من أموالھم وغیرھا مما واساھم بە الصحابة؛ 
ولدا قال: ونحن نحمل اُزوادنا علٰی رقابناء ویحمل نہ لم یکن فی زادھم تمر 
غیر هذا الجراب؛ وکان معھم غیرہ من الزاد اھ. 

رب اتا تتاق: وأما قول عیاض: یحتمل أنە لم یکن فی زادھم 
تمرٴ غیر الجراب المذکور فمردوڈء لان حدیث الباب صریح في ان الذي جمع 
من آزوادھم کان مِژوَد تمر فصخ أن التمر کان معھم من غیر الجراب؛ وأما 
قول غیرہ: یحتمل ان یکون تفرقته علیھم تمرة تمرة کان من الجراب النبوي 
قصداًء وکان یفرق علیھم من الأزواد التی جمعت آکثر من ذلك فبعیدڈ من ظاھر 
السیاق؛ بل في روایة هشام بن عروۃ عند ابن عبد البر ‏ فقَلَتْ أزوادنا حتی ما 
کان یصیب الرجل منا إلا تمرة6ء اھ. 


(فقلت) لجاہر مقولة لوہب بن کیسان الراوي : (وما تغني) بضم أُوله أَي 
ما تکفي لکم (تمرة) واحدة فی کل یومء وفی روایة هشام عن وهھب (وأین 
کانت التمرة تقع من الرجل) (فقال) جابر : (لقد وجدنا فقدھا) أي تأسفنا علی 
فقدھا ابشاً (حیث فنیت) لاٹھا خیر ممن لا شي ِذ یحلی بھا اللقم: وترد 

بعض آلم الجوع؛ ولمسلم عن آہی الؤبیر (أئه أیضاً سال ذلك؛ نقال: لقد 
08+ ہا کس حعغرت با فاق: نمضّھا کما یمصّ الصبیٔ الثديء ثم 
نشرب علیھا الماء فیکفینا یومنا إلی اللیل)ء زاد عمرو بن دینار عن جابر في 
(الصحیحین) وغیرھما : ٦‏ فأقمنا علی الساحل حتی فني زادناء فأصابنا جوغ 
حتی أکلنا الخبط٥٢.‏ 


ےی ای کت شی جک اض تل الا 


.)۷۹/۸( (افتح الباری)‎ (١() 


.)۱۹۳ (اصحیح مسلم) (ہ‎ (٢( 
۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة الني ہہ )٠١(‏ باب )٢٦٦۹(‏ حدیث 





7 بے 


نان تم انمَهيْنَا إلَى الْبَحْرء ادا ُوثٌ مِثْل الطظرب . سی 





فنأكله)ء وھذا یدل علی آنه کان سا بخلاف ما جزم به الداودي آنه کان 
أخضر رطباء والخبط بفتح المعجمة والموحدة ورق السلم؛ بفتحتین شجر 
٦‏ 0,846 

(قال) جابر: (ثم انتھینا) کذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة بلفظ ١ثم)‏ 
وفي (الزرقاني): ا(فانتھینا)ء قال: وفیي روایة ام انتھینا)ء اھ. وظاھرہ آ۵ 
روایة ( الموطاً) عندہ بالفاء (إلی البحر) کنا فی جمیع النسخ المصریة وھامش 
الھندیة بطریق النسخةء وفي متونھا (إلی الساحل)ء وفي البخاري (إلٰی البحراء 
قال الحافظ : أي إلی 2 الپ اھر تن سا آخریء وفي روایة ابی 
الزبیر ٭فانطلقنا علی ساحل البحر؛ (فإذا) للمفاجأةۃ (حوت) اسم جنس -- 
السمك؛ وقیل: مخصوص ہما عظم منھا (مثل الظرب) بفتح المعجمة المشالة 
ووقع فی بعض النسخ بالمعجمة الساقطةء حکاہ ابن التینء والاول اأآصوب؛ 
کذا فی (الفتح) . 

قال العیني''': بفتح الظاء المعجمة وکسر الراء: هو الجبل الصغیرء 
ووقع فی بعض النسخ بالضاد المعجمة حکاہ ابن التینء والأول اأُصوب؛ وقال 
الفراء'”: ہو بسکون الراء إذا کان منبسطاً لیس بالعالي. 


قال الحافظ : وفی روایة أبي الزبیر عن جابر عند مسلم: افوقع لنا علی 
ساحل البحر کھیئة الکثیب الضخم؛ فأتبناہء فإذا هي دابة تدعی العنبراء وفي 
روایة افألقی لنا البحر دابة یقال لھا: العنبرء وفي روایة الخولاني افھبطنا 
بساحل البحرہ فإذا نحن بأاعظم حوت)ء قال أھل اللغة: العنبر: سمکة بحریة 


.)۴۰۷/( انظر: اشرح الزرقانی)‎ (١( 
.)۲۲٦٢ /۹( معمد القاري)‎ )۲( 
کذا في الأاصل؛ والصواب القزاز کما فی (الفتم) ولالزرقاني علی الموطأ)‎ )۳( 


و(المواھب)ء ٢ھ.‏ (ش١٥ا.‏ 


۱ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ باب . )۱٦٦۹(‏ حدیث 


ہے 2 ھ۶ : جح کپ دو آے 27 ٤‏ ےو 8 رہے> اہم 
فاکل منە ذلك الجیش ثمانی عَشرة لّْلة. ایس جس سس سس ہی 
.ےلت سے لے ےم مہ ےے۔مے۔ھیےےشرںے _سمےمے_۔م.می-ےمہ۔ مہ چم 


کبیرۃ پتخد من حجلدھا الترسة؛ ویقال : إِن العنبر المشموم رجیع هدہ الدایہف 
الذي یبتلعه. 


ونقل الماوردي عن الشافعی قال: سمعت من یقول: رأیت العنبر نابتاً 
في البحر ملتویاً مثل عنق الشاۃء وفي البحر دابة تأأکلەء وھو سَمٌ لھاء فیقتلھاء 
فیقذفھا البحر فیخرج العنبر من بطنھاء وقال الاتهریئ: العنبر ہر تکون 
بالبحر الأعظمء یبلغ طولھا خمسین ذراعأء یقال لھا بالةء ولیست بعربیة 
ووقع في روایة عمرو بن دینار: افآلقی لنا البحر حوتا میتا)ء واستدل بە علی 
جواز کل میتة السمك؛ اھ. 


قلت: تقدم الخلاف في ذلك فی (کتاب الصیدا من أُن الأئمة الثلائة 
أباحوا ما لفظه البحر میتاء والحنفیة لم یبیحوا الطافی من السمك٠ء‏ والحدیث 
لیس بنص في أنە کان طافیاً أو مات بإلقاء البحرء قال الباجی''': بحتمل أن 
بکرتھتا الحرت لفظه ال ا فات: آر افظه یا بد آن مات رن" آؤ 
رو آو تل غیرہ من الغرتان لہ وبختل الات بغیر سیت: واتتا اغتاف 
العلماء فی جواز کل ما مات بغیر سبب؛ء وأما ما مات بسبب من الأسباب 
انے ناما او غیرھا فلم یختلف فی جواز أکله اھ. 


(فأاکل منە ذلك الجیش ثماني عشرۃ لیلة) قال الحافظ''': وفی ٦‏ 
عمرو بن دینار افأکلنا منه نصف شھر)ء وفی روایة أبی الزبیر 9 فأقمنا عليه 
شھرا١ء‏ ویجمع بین ھذا الاختلاف أن الذي قال: ثمان عشرةء ضبط مالم 
یضبطه غیرہء وأن من قال: نصف شھرہء ألغی الکسر الزائدء وھو ثلائة أآیام 


.)۲۲٤٢ /۷( (المنتقی)‎ (١) 
.)۸۰ /۸( افتح الباري)‎ )۲( 


۲ 


۰۔ کتاب صفة النبی گل )٠١(‏ باب )۱٦٦١(‏ حدیث 


2ے 


۰ض کے ہے َو 7 ما ا : ح٥6 ٥۶ ٥‏ 2 
نیا امر ابو عہدذہ بضلعین یں اضلاعه ہے و یم و وو و ےو ےم ےی وم ےم یی وی ییبہئیےے ه٭ه٭ ہہ 
تیر 


ومن قال: شھراً جبر الکسر أو ضم بقیة المدة التی کانت قبل وجدانھم الحوت 
إلیھاء ورجح النووي روایة أبي الزبیر لما فیھا من الزیادةء وقال ابن التین : 
إحدی الروایتین في البخاري وھم؛ ووقع في روایة الحاکم (اثنيی عشر یوما)؛ 
وھی شادٰةء وأشدٌ منھا شذوذاً روایة الخولانی؛ (فأقمنا علیھا ثلائا)ء ولعل 
الجمع الذي ذکرتھا أولی؛ اھ. 

دای ھتا الجمع مال العینني فی موضع من (شرحه)ء وقال في موضع 
رے فا3 :غیافض بعتی 7۰0ا لصف تر طرباء یلین تلق اتا رقال 
النووي: من قال: شھراً هو الأصلء ومعه زیادة علمء اھ. 

فلت والاوخة عنديی فی الجمع أنھم اُکلوا کلھم نصف شھں واکٹرھم 
إلی ثمانیة عشر؛ وقلیل منھم إلی شھر؛ حتی آرسل بعضھم عضوأً منە إلی 
النبي قلُ بعد رجوعھم إلی المدینةء فمن نظر۔إلی کثرة الاکل منە ذکر نصف 

فان الز رفا "0او قی رراَة ظجرر نت فتتان غر جار اواکعتاای َ5 
حتی ثابت إلینا اآجسامنا) بمثلثة وموحدة؛ أي رجعت؛ وفبه إشارة إلی أنھم 
حصل لھم ھزال من الجوع السابق اھ . 

(ئم أمر أبو عبیدة) قال الباجي: یحتمل أنە فعل ذلك اعتباراً بعظم ما 
خلق الله تبارك وتعالٰی؛ إذ لم پر من حیوان البحر مثله قہل ذلك: ولیٹمکن من 
الاخبار عنه من لم یحضرہ: فیعتبر بە؛ وعلٰی ھذا یجوز للانساة آف ینظر فیا 
عقٔم خلقه من المخلوقات ما لم یرہ قبل ذلك؛ وسعی الی ڈلل دلےعکیے نت 
ویعجتب غیرہ منه فیعتبر اھ . ۱ 

(بضلعین) بکسر الضاد المعجمة وفتح اللام (من أضلاعه) وفي روایة 


.)۴۰۸/٤( لشرح الزرقاني)‎ )١( 


۳ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب )۱٦٦۹(‏ حدیث 


سر 4 ۶ 


۰ 7 0-2 س مہ ُ2 ۹ سر 8 و شر و وس ۶ م ٭ ہم 
أخرجه البخاریٗ فی: ٦۷‏ ۔ کتاب الشرکةء ١‏ ۔ باب الشرکة فی الطعام والنھد 


والعروض. ومسلم فی : ٤ت‏ کاب الصید والذبائحء ٤ے‏ نات إباحة میتة البحر 
حدیث ۱۷ - .۲١‏ ٰ 


للبخاري من (أأعضائه٢ء‏ قال الحافظ : والاول آصوب (فنصہا) ببناء المجھول 
بصیعة التذکیر ین النسخ المصریة والضلع وإن کانت مؤنئثةف لکنه غیر حقیفی؛ 
فیجوز تذکیرہ. 

(ثم آمر) آبو عبیدۃ (براحلة) ان ترحل (فرحلت) ببناء المجھول بتخفیف 
الحاء وتشدیدھا (ثم مرت) الراحلة (تحتھما) أي تحت الضلعین (فلم تصبھما) 
أي لم تصب الراحلة إلی الضلعین٠‏ وفي روایة عمرو بن دینار عن جابر عند 
البخاريی: افعمد إلی أطول رجل معه٥ء‏ وقال سفیان مرة: (وأخذ رجلا وبعیراء 
فمرٗ تحته)ء وفی حدیث عبادة بن الصامت عند ابن إسحاق: اثم أمر باجسم 
بعیر معناء فحمل عليه أجسم رجل مناء فخرج من تحتھما وما مست رأسهہ4. 

قال الحافظ فی (المقدمةا''': حدیث جابر فی بعث الساحل؛ وفيه کان 
رجل نحر ثلاث جزائں ھو قیس بن سعد بن عبادةء وھو الٰذي مر علی بعیرہ 
راکا تحت ضلع الحوت؛ اھ. 

وقال فی (الفتح)''': ھذا الرجل أي المار لم أقف علی اسمه؛ وأظنہ 
فیس بن سعد بن عبادة: فإن لە ذکراً فی مذہ الغزوق أي فی نحر الجزائر: 
وکان مشھوراً بالطولء وقصته مع معاویة لما آرسل إليه ملك الروم بالسراویل 
معروفة ثم ذکر هذہ القصة. 
(١)‏ (مقدمة فتح الباري) (ص۳۲۷). 
(٢(‏ (فتح الباريی) (۸/ ۸۰). 


(۰ 


۰۔ کتاب صفة النبی پل )٠١(‏ باب )۱٦٦۹(‏ حدیث 
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بالقرائن؛ ثم تردد لعدم التصریحء قال الزرقاني تبعاً للحافظ في (الفتح): وزاد 
۔مسلم في روایة أبي الزبیر عن جابرء افلقد رأیتنا نغترف من وقب عیليه بالقلال 
الدھنء ونقتطع منه الیْدّر کالثورء فأخذ أبو عبیدة ثلائة عشر رجلاء وأقعدهم 
فی وقب عیليه)ء بفتح الواو وسکون القاف: النقرة التيی فیھا الحدقةء کما في 
(الزرقاني). 


وقال الحافظ : هو حفرة العین فيی عظم الوجە وأصله نقرة في الصخرةء 
یجتمع فیھا الماء والفدر بکسر الفاء وفتح الدال: جمع فدرةء القطعة من 
اللحم وغیرہ وفی روایة الخولانی عن جابر: (وحملنا ما جۓتا من قدید وودک 
فی الأسقیة والغرائر. 


وفی آخر اصحیح بای ھر الحدیث: الطویل لجات٠‏ :۶ وٹگا الا 
إلی رسول الل لا الجوعء فقال: عسی اللہ ان یطعمکم؛ فأتینا سیف البحرء 
فزخر البحر زخرة؛ فأآلقی دابةء فأورینا علی شقھا النارء فاطبخنا واشتویناء 
وأکلنا وشبعنا قال جابر: فدخلت آنا وفلان وفلانء حتی عدٌ خمسة فی حجاج 
عینھاء وما یرانا أحد حتی خرجناء وأخذنا ضلعاً من أضلاعھا فقَُوسنا ٹم 
متا نام رح کی الکی: راعلم صل کی اکب واعظم ققل ای 
الرکب؛ فدخل تحت ما یطأأطئ رأسه٢ء‏ والکفل بکسر الکاف وسکون الفاء: 
کساءُ یجعله الراکب علی سنامہ لئلا یسقط . ٰ 


وظاہر سیاقه آن ذلك وقع لھم في غزوۃ مع النبي َء لکن یمکن حمل _ 
قوله: لفاتینا مت البہحر) لی آنه معطوف علی محذوف تقدیرہ : فعثنا 
نی سی گر تام اک ظط التتاھی اس کاب 
()() ح(٣۳۰۱).‏ 


۳۰ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ڑا )٠١(‏ باب )٦٦٦۹(‏ حدیبث 


مے 


ال مَالِكٌ: الطربُ الْجْبَيْل. 


وللبخاري عن أبي الزبیر عن جابر افلما قدمنا المدینة ذکرنا ذلك 
للنبي َء فقال: کلوا رزقاً أآخرجه اللء أطعمونا إن کان معکم؛ فأتاہ بعضھم 
بعضو منە فأکله) کذا في روایة ابن السکن؛ ولأحمد ومسلم عن أبی الزبیر عن 
جابر فقال: (ھل معکم من شويء من لحمه فتطعمونا؟ فکان معنا منە شيء 
فارسلنا إلی رسول اللہ قِ منه فأکل)ء وفی روایة بی حمزة عن جاہر عند ابن 
بی عاصم في ا کتاب الاطعمة): افلما قدموا ذکروا ذلك لرسول ال آََل 
فقال: لو نعلم أنا ندرک لم یروح لأحببنا لو کان عندنا منه)ء وھذا لا یخالف 
روایة أبي الزبیر لأنه یحمل علی أنه قال ذلك ازدیاداً منە بعد أن أحضروا له 
منه ما ذکر؛ آو قال ذلك قبل ان یحضروا لە منهء وکان الذي أحضروہ معھم 
لم روح فأکل منه؛ انتھی ما في (الفتح)''٭ والزرقانيی). 


(قال مالك: الظرب) بالظاء المعجمة في جمیع النسخ (الجبیل) بالتصغیر 
فی النسخ المصریة والتکبیر فی الھندیةء قال الزرقانی : مصغراً إشارة إلی 
صغری وی روایة ابن بکیر: الجبل الصغیں 


وتقدم في الحدیث٠‏ قال الدمیري''': وسریة أبي عبیدة ھذہ یقال لھا: 
سریة الخبطء وکانت في رجب سنة ۸" وکان فیھا عمر بن الخطاب؛ 
وی ین ستے رضی ال فتھتات رسکعا ووعمای االضلافاتہ وم 
ان النبي قَلاُ بعث آأبا عبیدة فی سریةء فیھا المھاجرون والأنصارء ثلاثمائة 
رجل إلی ساحل البحرہ إلی حيٌ من جھینةء فأ٘صابھم جع قااتت 
فقال سے تن یسجری سی یئ بجزور؛ یوفینيی الجزور ہی پیا 


.)۸۱/۸( ففتح الباري)‎ )١( 
.]۲۲٠٤٢ /٢( (حیاة الحیوان)‎ )٢(" 


گخش 


٠۔‏ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ باب ٰ )۱٦٦١(‏ حدیث 
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مال لە یدین في مال غیرہ! فوجد رجلاً من جھینةء فقال لە قیس: بعني جزوراً 
أوفیکە وسقاً من تمر المدینةء فقال الجھنی: واللہ ما أعرفكء فمن أنت؟ قال: 
آتا :اہی سعد ین غااةیی لی قتال اہی × یا اعرقی''' بتسكف۷ نکر 
کلاماًء فابتاع من خمس جزائر کل جزور بوسق من تمرء یشترط عليه البدوي 
تمر ذخیرۃ مصلبة من تمر آل دلیمء فیقول قیس: نعمء قال: فاشھد لي؛ قال: 
فأشھد لە نفراً من الأنصارء ومعھم نفر من المھاجرین قال قیس: إنما اٗشھد 
من تحب؛ وکان فیمن آشھد عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنه -؛ فقال عمر ۔ 
رضی الله عنه -: ما أشھد علی ھذا بدین؛ ولا مال لەء إنما المال لأبیەء فقال 
الجھنی: واللہ ما کان سعد لیبخس فی وسقة من تمرء وإنی ری وجھاً حسناً 
وفعالاً شریفةء فکان بین عمر وقیس کلام حتی أغلظ عمر لقیس؛ ثم أخذ 
الجزرہ فنحرھا لھم في مواطن ثلائة کل یوم جزوراً. 

فلما کان الیوم الرابع نھاہ أمیرہء وقال لە: آترید ان تخفر ذمتك ولا مال 
لك؟ قال: فاقبل أبو عبیدة ومعه عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ فقال: عزمت عليك 
ان لا تتحر فقال قیسں: یا آبا عبیدة آتری أبا ثابت یقضی دیون الناس: 
ویحمل الگُل ویطعم في المجاعة ولا یقضي عني وسقة من تمر لقوم مجاھدین 
فی سبیل اللء فکاد آبو عبیدة ان یلین لەء وجعل عمر - رضي اللہ عنە - یقول : 
اعزم عليهء فعزم عليه وبلغ سعداً ما أصاب القوم من المجاعة. 

فقال: إن کان قیس کما أعرف؛ فسینحر للقوم؛ فلما قدم قیس لقيه 
سعد؛ فقال: ما صنعت في مجاعة القوم؟ قال: نحرت؛ قال: آصبت: م 
ماذا؟ قال: نحرت؛ قال: آصبت؛ ثم ماذا؟ قال: نحرت؛ قال: آصبت؛ ٹم 
ماذا؟ قال: نھیتء قال: ومن نھاك؟ قال: أمیري أبو عبیدةء قال: ولم؟ قال: 
زعم أنه لا مال لی وإنما المال للأاب! فقلت : إن أبيی یقضي عن الاباعدء 


)١(‏ مکذا فی الأصل. 


۳۷ 


۔ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب )٢٦٦١۹(‏ حدیث 
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ویحمل الکل؛ ولا یصنع ہذا بي؟ قال: تلك أربع حوائط؛ أدناھا حائطء تجد 
الہ سس تناک قال: وقدم البدوي مع قیسء فأوفاہ وسقتّہ؛ وحمله وکساہء 
فبلغ ذلك النبی پا من فعل قیس؛ فقال: لإنه من قلب جود) ۱ ھ. 

رھ اکر گرناالتاں وم آ7 ای اق ضا کا تس ہت 
مہ سر م سس رپ سسى بت 
عبیدة نھاہء الحدیث . 

ال السائط'''> ذکر الواقدی جاستاد الہ آ2 کس بر سد لا رای نَا 
اس قال؟ عق یت بشری ×ش گرا بالمدینة بجزور ھھنا فقال لە رجل من 
جھینة: من اآُنت؟ فانتسب لەء فقال: عرفت نسبك؛ فابتاع منه خمسة جزائر 
نَية او ین وأشھد لە نفرأً من الصحابف وامتنع لکون قیس لا مال له؛ 
فقال الجھنیي : با فان سع لیضی بابتد ئی آرمی کس فبلغ ذلك سعدا 
فغضب٠‏ ووهھب لقیس آربع حوائط آقایا پت تق متا 

وزاد ابن خزیمة فی حدیثه من طریق عمرو بن دینار: الما قدموا ذکروا 
شأآن قیس؛ فقال النبی قلَ: إن الجود من شیمة أھل ذلك البیت)؛ وذکر 
الزرقانيی حدیث الواقدي مفصلا بنحو ما تقدم عن الدمیري؛ وزاد فیه بعد قوله: 
افکاد آبو عبیدة یلین وجعل عمر ۔ رضي اللہ عنه - یقول: اعزمء فعزم عليه؛ 
فبقیت جزورانء فقدم بھما فیس المدینة ظھراً یتعاقبون علیھما)ء وضبط قول 
الأعرابي : ما کان سعد لیخني بابنه فی خمسة أوسق؛ بفتح التحتیة وسکون 
الخاء المعجمة ونونء اي یقصرہ ولم یذکر الحافظ فی (الفتح) في الجمع بین 
مختلف ما روي في الجزور التي نحرت . 


قال 00 ویمکن الجمع اه پر ول تا مما معة: نم اشتر 


.)۸۱/۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۰۹ /٥( (شرح الزرقانی)‎ (٢ 


۹۰۸ 


ك٠‏ ا کتاب صفة النبی کات )۱١(‏ باب )۱٦٦۹(‏ حدیث 


ارسود 0 ومن قال : تیاغ ےم ا تحرہ؛ 3 سا۶ ھذا والا فما 


فی الصحیح آصحء |ھ. 

قلت: وأآخرج اأحمد في (مسندہ) بروایة عمرو عن جابر: ‏ وکان رجل 
یجزر ثلائة جزر؛ ثم ثلائةق ٹم ثلائثة فٹھاہ أبو عبیدة)ء فذکر الثلاث أربع 
مراتء قال الحافظ''': واختلفوا فی سبب نھی أبي عبیدة قیساً أُن یستمر علی 
پر رج فقیل : لخشیته ان تفنی حمولتھم وفيهە نظر لیآن القصة أنه 
اشتری من غیر العسکر؛ وقیل: لائه کان یستدین علی ذمته؛ أ۹ 
فارید الرفق بەء وھذا أظھر اھ. 


نان ال انی ولا نظر لأنه خاف ان بۂ یشتری من العسکر بعد نحر ما 
اشتری من غیر اھ. قلت: یؤیدہ أُنہ نیعت وگاثتت المشتراة حمحمسهة . 


ومما یجب التنبيه عليه ما قال الحافظ : إنه وقع فی أواخر اصحیح 
مسلم؛''' في الحدیث الطویل من طریق الولید بن عبادة بن الصامت (أَنھم 
دخلوا علی جابر فرأوہ یصلی في وب واحد)ء الحدیث؛ وفيه أنه قال: (سرنا 
مع رسول الل قٌُ في غزوۃ بطن بُواط' وھو یطلب المَجْدِيٌ بن عمرو 
الجھنیٗ)ء وفیه (سرنا مع رسول ال ئا وکان قوت کل رجل منا تمرة کل 
یوم فکان یمضّھاء وکنا نختبط بقسیناء ونأکل". 


.)۸۱/۸( الباری)‎ حتفا١‎ )١( 

(۲) ح(٣۷/٣۳۰۰)‏ کتاب الزھد والرقائق . 

(۳) بطن بواط قال القاضی رحمہ الل: قال أھل اللغة: هو بالضم 7 
المحدثین. وھو جبل من جبال جھینة. 


۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گل )۱١(‏ باب )۱٦٦١۹(‏ حدیث 
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ال حر تیخ اتی التقتا ناف رسول الله 3 وفي آخرہ (وشکا الناس >> 
رسول الل کٹا الجوع فقال : عسی الله ان یطعمکم قاتتا سیف البحر فزخر 
البحر زخرق فالقی داب4ا فذکر نحو قصة النانت: 

قال الحافظ : ظاهھر سیاق هھذہ القصة یقتضی مغایرة القصة المذکورۃ فی 
ھذا البابء وھي من روایة جابر أیضاء حتی قال عبد الحق في الجمع بین 
(الصحیحین): هذہ واقعة آخری غیر تلكء فإن هذہ کانت بحضرۃ النبي قهُء 
وما ذکرہ لیس بنص في ذلك لاحتمال ان تکون الفاء فی قول جابر: (فاتینا 
می البحر) ھی الفصیحة وھی معقضة لمحذوف؛: تقدیرہ ارس اتا النبی گا مع 
بی عیدة فأُتینا سن البیحں فتتحد القصتان: وھذا هو الراجح عندي ؛ 

ومما فا ینتا ا شا اُن الواقدي زعم ان قصة بعث أبي عبیدة کانت 
الحدیث تحت قولە: ابعث رسول الل گلا بعثا١‏ وإليه٭ یظھر میل القاضی 
عیاضء إذ قال فی (الشماء): وفی روایة الولید بن عبادة بن الصامت چا سز 
فی حدیث مسلم الطویل فی ذکر غزوۃة بواطء قال: قال لی رسول اللہ گلا : (يا 
ابر ٹاو الوضوة4 فذک الخدیث بطر ل۷ وقصة الماء ھذہ فی حدیث جابر 


رعال:الصلعی کی تصب آلرارة؛''' سا لد العق لی عَتَایر الَضمذے 
وإلیيه مال شیخ مشایخنا الگنگومی قدس سرہ؛ کما حکاہ عنه والدي المرحوم 
فيی بین سطور امسلم)ء إِذ کتب أنه ۔ رضي اللہ عنه ۔ سرد الأحادیث لما علم 
أنھم أتوہ لأجلھاء اھ. فأشار إلی أنھا قصص مخاتلفة. ٰ 


(١)‏ اصحیح مسلم)“ آ(۰۷). 
.)۲٢١٠٢/٤٢( )٢(‏ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )١١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 


کے م سی 8 2 سر 0ت ہی ٥‏ و سر تج 
”۲8۱1 ۔ وحدتني عَن مَالكُ: عن زیدِ بن اسلم عن 
ہے یت من کت و سیسم ہت 


۰۷۰ ۰۔ (مالك عن زید بن أُسلم) العدوي (عن عمرو) بفتح العین 
آخرہ واو (ابن سعد بن معاذ)ء ذکرہ الحافظ في (التقریے)'' وااليتیے) ا 
ورقم للبخاري فی (الأدب المفرد) والنسائي في (مسند مالك)ء فقال: عمرو بن 
معاذ بن سعد بن معاذ الأشھلی؛ آبو محمد المدني؛ وقد ینسب إلی جدہء 
فیقال: عمرو بن سعدء وقال بعضھم: معاذ بن عمروء وھو وھم؛ روی عن 
جدتهء واسمھا حواء وعنه زید بن أسلمء ذکرہ ابن حبان في (الثقات). 

وحکی ابن الحذاء أُن فی روایة أکثر أصحاب مالك عن عمرو بن معاذ بن 
عمرو بن معاذء وصحح الأولء وحکی أیضاً فیه عمر بضم العینء وحکی عن 
روایة یحبی بن یحیی اللیٹی عن مالك عن زید عن ابن عمرو بن سعد بن معادء 
وقال البخاري: آأری ان مالکا قال: عمرو بن سعد بن معاذء قاله في 
(التاریخ)ء اٰھ. 


قلت: لم تختلف نسخ (الموطاأً) ھھنا بذکرہ بلفظ عمرو بن سعد بن 
معاذء وھکذا ذکرہ في التجرید)ء نعم سیأتی في باب الترغیب في الصدقة 
بلفظ عمرو بن معاذ الأشھلي . 

(عن جدتەہ) قال ابن عبد البر*": قیل: اسمھا حواء بنت یزید بن 
السکن؛ وقیل: إنھا جدة ابن بجید أیضاًء ٢ھ.‏ کذا فی (التنویراء و(الزرقاني)ء 
وقال الحافظ فی (الإصابة): حواء جدة عمرو بن معاذ الانصاریةء فرّق ابن 


را 1 ہو نع 7 ۱ 
سعلد بیٹتھا وبین حواء ام بجید وھما واحدة:؛ فاخرج من طریق حفص بن 


ٰ .]٥١٦١٥٥( )١( 

.)۴٦۹/٦( فتاریخ البخاري)‎ )۱۰٥٦/۸( ہتھذیب التھذیب؛‎ )۲٢( 
.]۲٦۷۱١ص( الحوالك)‎ ریونت6١ا‎ )۳( 

.)۳۳۲ /۸( ل(طبقات ابن سعد؛‎ )٤( 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )۱١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 


نأ رَسُول اللہ قٍِِ قَال: لیا يَسَاءَ المُؤمنَات. عسمسسش+س سس 


میسرة عن زید بن اأُسلم عن عمرو بن معاذء عن جدته حواء: سمعت 
رسول اللہ لا یقول : ااردوا السائل ولو بظلف محرق) اھ . 


الحافظ في ا( تهھذیبه)ء ولم یتعقب عليه بشیء وقد تعقب فی (الإصابة) علی 
قول ابن مندہ وحم بن أسم والد ام بجید زید بی السکی بدوں الباء قبہل 
الزايء کما تقدم قریباً فی ترجمة أم بجید فی آخر باب المساکین. 


(آن رسول ال قُ قال) أخرجہ البخاري من مسند أبي هھریرة بنحوہ کما 
سیأتی من لفظه (یا نساء المؤمنات) قال الباجی: رویناہ بالمشرق بنصب نساء 
وخفض المؤمنات علی الاضافة من إضافة الشیء إلی نفسەء کمسجد الجامع 
آو من إضافة العام إلی الخاص کبھیمة الأنعامء أو علی تأویل نساء بفاضلات: 
أي فاضلات المؤمنات؛ کما یقال: رجال القوم أي ساداتھم وأفاضلھم: 
ورویناہ ببلدنا برفع الکلمتین الاولی علی النداءء والثانیة صفة علی اللفظ أي یا 
ایھا النساء المؤمناتء ویجوز رفع الأولی ونصب الثانیة بالکسرة نعت علی 
الموضع؛ کما یقال: یا زید العاقلء بنصب العاقل ورفعه . 

وتعقب الأبي قوله: من إضافة الشيء إلی نفسه بأنه ممنوع اتفاقاًء وإنما 
هو من إضافة الموصوف إلی صفته عند الکوفیینء ومنعه البصریونء وتأولوا 
نحو مسجد الجامع علی حذف الموصوف؛ أي مسجد المکان الجامع؛ وإنما 
ذکرہ النحاةۃ مسجد الجامع مثالا لإإضافة الموصوف إلی الصفة لا لإضافة 
الشيء إلی نفسهء قال الزرقانيی: وھذا ظاھرء فاإنما سبقه أي الباجی القلم 
آراد أن یکتب إلی صفته بدلیل قولهە: کمسجد الجامع فطغی عليه القلمء اھ ما 
فی (الزرقانی؛'''. ۱ 


.)۳۱۰/٤( شر الزرقانی)‎ )١٦( 


٢۲ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پل )۱١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 





لا تَخْقِرَن إخْدَاكُنٌ لِجَارَتَهاء وَلو کَرَاعَ شاۃ سے مسسو--ست 





وما حکی من کلام الباجي لیس ھو في (المنتقی) مکذاء فلعله قاله في 
موضع آخرء أو وقع سقوط العبارة في (المنتقی)ء کما یعرف من مطالعته. 

ثم قال الباجي''' قریباً منه في ١باب‏ الترغیب في الصدقة) ولیس فیھا 
اأیضاً لفظ من إضافة الشيء إلی نفسهء إلا أن یقال: أنھم حکوا کلام الباجي 
مختصرا. 

وقال الحافظ: قال عیاض: الأصح الاأشھر نصب النساء؛ وجر 
المسلمات علی الإاضافةء وھي روایة المشارقة من إضافة الشيء إلی صفتهء 
کمسجد الجامع؛: وھو عند الکوفیین علی ظاھرہء وعند البصریین یقدرون فيه 
محذوفا. 

وقال السھیلی وغیرہ: جاء برفع الھمزة علی أنه منادی مفرد ویجوز في 
المسلمات الرفعء صفة علی اللفظء علی معنی یا أیھا النساء المؤمنات: 
والنصب٠‏ صفة علی الموضعء وکسر التاء علامة النصب؛ وأنکر ابن عبد البر 
روایة الاضافةء وردہ ابن السید بأنھا قد صحت نقلاء وساعدتھا اللغة فلا 
معنی للانکارء ورواہ الطبرانني من حدیث عائشة بلفظ : یا نساء المؤمنینء انتھی 
مختصراً. ٰ 

(لا تحقرن) بکسر القاف وتشدید النون (إحداکن) کذا فی النسخ الھندیةء 

وکذا فی نسخة (الزرقاني)ء وفي غیرھا من المصریة بدلھا (جارة) (لجارتھا) 
شیئاأء ولفظ البخاري من حدیث أبی هریرة لیا نساء المسلمات لا تحقرن جارۃ 
لجارتھا ولو فرسن شاة) (ولو) کان المھدی (کراع شاة) بضم الکاف وتخفیف 
الراء المھملة: ما دون العقب من المواشی والدواب والانس؛ کما في 
(العین)ء وخص النھي بالنساء؛ لأنھن مواد المودّة والبغضاء؛ ولآنھن أسرع 


.)۳۲۱ /۷( المنتقی)‎ ٦ : انظر‎ )١( 


۳ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ باب )۱٦٦۷١(‏ حدیث 





0 
الحدیث فی الصحیحین من طریق سعید المقبریٌ عن أبي ھریر ٥‏ . 


فاخرجه البخاریٗ في : ١‏ ۔ کتاب الھب ۱ باب حدثنا عاصم بن علیٔ . ومسلم 
یں ٢٢‏ ت کات الزکاۃق ۹۔ باب الحث علی الصدقة ولو بالقلیل: حدیث ۹۰. 





انتقالاً فی کل منھماء قاله الزرقاني (محرقا) بالنصب في جمیع النسخ المصریة 
وفي الھندیة بدلھا (محرق) أي بالجر؛ قال الرزقانيی: نعتٌ لکراعء فکان حقه 
محرفة؛ الا ان الروایة وردت ھکذا ئی (الموطات) وغیرھاض٘ اٰھ. 


106ج 2127ء وھ ضلد ہہرت گان حَلہ آل کون سرثة 
إلا ان الروایة ھکذا وردت في (الموطاآت) وغیرھاء وقال ابن الأنباري: إن 
بعض العرب یذکرھاء فیحتمل أن یکون ھذا علی تلك اللعغة اھ. ٰ 

قال الحافظ''": أشیر بذلك إلی المبالغة فی إھداء الشيء الیسیر وقبوله 
لا إلی حقیقة الفرسن؛ لانە لم تجر العادة بإھدائهء أي لا تمنعن جارة من 
الھدیة لجارتھا الموجود عندھا لاستقلالهء بل ینبغي ان تجود لھا ہما تیسر 
وإن کان قلیلاً فھو خیر من العدمء ویحتمل أن یکون النھي إنما وقع للمھدی 
إلیھاء وأنھا لا تحتقر ما یھدی إلیھاء ولو کان قلیلاًء وحمله علی الأعم من 
ڈلت اولی× لی حلیث فاقة الکو تیاقشاء النَرسی کھادرا رتو خسن 
شاۃء فإنه ینبت المودةء ویذھب الضغائن)؛ اھ. 


وتقدم قریباً فی (باب المساکین) من حدیث أم بجید: (ردوا المسکین ولو 


بظلت مشرق'': رسانی من لیف غمرو ین اڈ الافھای عہ چتھۃ گیا 
نساء المؤمنات لا تحقرن إحداکن أُن تھدي لجارتھاء ولو کراع شاة محرقاً١‏ 


.)۲٤٢ /۷( االمنتقی)‎ )١( 
.)٥٥٤/١٦٤( افتح الباري)‎ )٢( 
.)۲۹۸/٤( والحدیث فی (التمھیدا‎ )۱٦٦١( آخرجه أبو داود‎ )۳( 


٠٤ 


۔ کتاب صفےة النبی ہا )٠١(‏ باب )۱٦۷١(.‏ حدیث 


وتقدم فی باب المھاجرة من حدیث عطاء الخراساني (تھادوا تحابواء وتذھب 
ال حخناء۴. 


)۸۵۸ ۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
الآنصاري (أنہ قال: قال رسول ال يیَاث مرسل فی (الموطاً) وھو موصول في 
(الصحیحین) وغیرھما عن أبي ھریرة وابن عمر وجابرء وأبي داود عن ابن 
عباسء کذا فی (الزرقانیە'''ء ولفظ البخاري عن جابر - رضي اللہ عنه -: أنه 
سمع رسول ال ٹا یقول وھو بمکة عام الفتح: (إن الله ورسولہ حَرٌّم بیع 
الخمرء والمیتةء والخنزیر والأصنامء فقیل : یا رسول ال آرأیت شحوم 
المیتةء فإنه یطلی بھا السفن ویدھن بھا الجلودء ویستصبح بھا الناس؟ فقال: 
لاء هو حرام ئثم قال رسول ال قُ عند ذلك : قاتل اللہ الیھود إن اللہ تعالی 
لما حرم شحومھاء جملوہ ثم باعوہ؛ فأکلوا ثمنہ). 

قال الحافظ''': فی مذا الحدیث بیان تاریخ ذلك؛ وکان ذلك في 
رمضان سنة ثمان من الھجرۃء ویحتمل ان یکون التحریم وقع قبل ذلك؛ تم 
أعادہ قٍَ لَِسْمَعَه من لم یکن سمعه؛ اھ. 


وترجم البخاري فی (اصحیحہ): (باب لا یذاب شحم المیتة ولا یباع 
ودکه) رواہ جابر عن النبی قؤ فکأنه آشار إلی الحدیث المذکور؛ ثم ذکر 
بسندہ عن ابن عباس یقول: بلغ عمر - رضي الل عنه ۔ أن فلاناً باع خمراء 
فقال: قاتل اش فلاناء ألم یعلم أُن رسول ال قيٌٍ قال: ١قاتل‏ اللہ الیھود 
حرمت علیھم الشحوم؛ فجملوهھا فباعوھا). 


.)۴۱۰/٤( ە شرح الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٢٤/٤( ففتح الباري)‎ )٢( 


۔ کتاب صفة البی پا )٠١(‏ باب )٦۷۱(‏ حدیث 
هَائَل اللَهُ اليْهُودَ ممسمدع سس یس کھتک۲مى”ےًکپ-ىٛسھسسصسھومُسستت 


آفاد شیخ مشایخنا الگنگومی - نور اللہ مرقدہ ۔ في (الکوکب الدري) ۳ 
قوله: قیل: لیا رسول الله آرأیت شحوم المیتةا؟ إنما سألوا عن ذلك بعد العلم: 
بن حرمة الانتفاع بالمیتة توجب حرمة الانتفاع بسائر أجزاٹھاء لما علموا أن 
بعض آجزاء المیتة جائز استعمالھا کإهابھا وعظامھهاء فلعل الحکم في الشحم 
کرفْعر لے ت کیف وھم یفتقرون إلیھم فی کثیر من الامور. 

وحاصل الجواب: ان جواز الانتفاع موکول علی زوال اق ات 
النجسة ولا یمکن زوال الرطوبة من الشحم؛ ثم أکد النبی لا أمر حرمة 
الانتفاع بالمیتة وآجزائھا بقوله: (قاتل اللہ الیھوداء ولما أن الغالب علیھم أن 
پرتکیوا ٹل نا ارنکپ الیھُود والتضاری سیا وئَد اھ النبي آلا نی 
أحادیثهء فکان لعن الیھود في ھذا الحدیث ردعاً لأمته المرحومة عن اختراع 
الحیل فی إحلال ما حرمہ الله تعالی؛ اھ. 

(قاتل الل الیھود) قال "و سس ظا تھی 
والمفاعلة لیست علی بابهاء وقال غیرہ: عاداهھم وقال الداودی: من صار 
عدواً لل وجب قتله؛ اھ. وأخرج من باب المفاعلة علی صورۃ المبالغة . 


وقال الباجيی'': قیل: معناہ لعنھم اللہ قال تعالی : ٭مْلَ للََِسُوتَ ()“ 
معناہ - واللہ اأعلم ۔ لعنواء وقولە قلَُ ھذا یحتمل أن یرید الدعاء علیھم بذلك: 
ویحتمل ان یرید بە الخبر مما حکم اللہ تعالی بە علیھم من ذلك؛ ولفظ (١قاتل)‏ 
وإن کان أصلە ان یکون من اثنینء لکن قد تجيء فی کلام العرب المفاعلة من 
الواحد٠‏ یقال: قاتله اللہ بمعنی فعل اللہ به ذلك؛ ومنە سافر الرجل وعالجت 
المریض؛ اھ. 

.)۳۲۹/۲( )١( 


.)۳۱۰ /٤( لشرح الزرقاني)‎ )٢( 
.)۲٢١٢/۷( ٢ (المتفے‎ )۳( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٠١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 
اھ ہم ےہ ےٌ ہر تو ےھ 
نھوا عن اکل الشحم فاعوہ فاکلوا تمنه٥۲.‏ 

آخرجه البخاریٗ فی: ۳٣‏ ۔ کتاب البیوعء ٣٠۳١‏ ۔ باب لا یذاب شحم المیتة 
ولا یباع ودکە. ومسلم في: ٢٢‏ ۔ کتاب المساقاۃء ٣١‏ ۔ باب تحریم بیع الخمر 
والمیتة والخنزیر والاأصنامء حدیث ۷۳. 





(ٹھوا) ببناء المجھول (عن أکل الشحم) کما قال تعالی: ہوّی_ 
اکر وَالسھ كرَتکا عػھع شُهتَها 4 الاآیة (فباعوہ فاکلوا ٹمنه) بالفاء في 
النسخ المصریةء (وأکلوا) بالواو فی الھندیةء ولفظ أبي داود عن ابن عباس 
قال: فرأیت رسول ا لف جالسا عند الرکن؛ قال: فرفع بصرہ إلی 
السماء فضحك۔. فقال: لعن الل الیھود ثلاثاًء إن اللہ تعالی حرم علیهھم 
الشحوم؛ فباعوھا وأکلوا أثمانھاء وإن اللہ تعالی إذا حرم علی قوم کل 
کس بد سس 


قال الشیخ فی ڈالبذلہ'': قولەه: إذا حرم علی قوم آکل شيء اي 


ثمنە؛ ھ. 


وإليه أشار الشیخ ابن القیم في (الھدي!''' إذ قال: قوله: ١إن‏ اللہ 
تعالی إذا حرم شیئاً حرم ثمنه) یراد بە أمران: أحدھما ما هو حرام العین 
والانتفاع جملةء کالخمر والمیتة والدم والخنزیر وآلات الشركء فھذہ ثمنھا 
حرام کیفما اتفقت؛ والثانيی: ما یباح الانتفاع بھا فيی غیر الاکل؛ وإنما 
یحرم أکله کجلد المیتة بعد الدباغء وکالحمر الاھلیة والبغالء ونحوھا مما 
یحرم کل دون الانتفاع یه . ٰ 


فھذا قد یقال: إنه لا یدخل فی الحدیث واإنما یدخل فيه ما هو حرام 


.٦٦٤٤ /۱٢( ہہذل المجھودہ‎ )١( 
.)٦۷٦ /٥( زلزاد المعاد؛‎ )۲( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 





مھ ھی و و ےھ ما و و مر ےی و وم وم و جم ےمم وو ےو ےج و و و مو ےم و ےو و ےم و ےم ےو و ےی ےو وو مم مم ه*> مه 





علی الطلاقء وقد یقال: إنه داخل فیەء ویکون تحریم ثمنە إذا لأجل المنفعة 
التی حرمت٠‏ فإذا بیع البغال والحمار لاکلھماء حرم ثمنھماء بخلاف ما إذا 
بیع للرکوب وغیر اٴھ. 

وقال الباجی٭: قوله گػيا: انھوا عن أكله)ء الحدیث؛: والنھي عن الاکل 
لا یتناول الٹھی عن آکل الثمن إلا من جھة القیاس؛ وأن ما لا یجوز أکله مما 
معظم منفعته الاکل لا یجوز أکل ثمنه؛ فلا یجوز أکل ثمن الخمر ولا ئمن 
الخنزیر ولا المیتةء وما جری مجری ذلك؛ وأما ما لە منفعةء فإنه یجوز أکل 
ثمنە وإن لم یجز أکلهء کالإماء و العبید اھ. 


قال النووي: آما الحدیث المشھور فی کتب السنن عن ابن عباس أن 
النبي گا قال: ١٢إن‏ اللہ تعالی إذا حرم علی قوم آکل شيء حرم علیھم ثمنه٥ء‏ 
فمحمول علی ما ھو المقصود منە الاکل بخلاف ما المقصود منه غیر ذلك 
کالعبد والبغل والحمار الآھلي؛ فإن آکلھا حرامء وبیعھا جائز بالاتفاقء اھ. 

وقال في حدیث الباب: قال الجمھور: لا یجوز الانتفاع بە فی شيء 
أصلاً لعموم النھي عن الانتفاع بالمیتة إلا ما خص. وھو الجلد المدبوغ 
قلت : والحدیث في ذلك مشھور عن ابن عباس''' ۔ رضي اللہ عنھما ۔: (أن 
رسول اللہ للا مر بشاة میتةء فقال: ھلا استمتعتم بإھهابھا؟ قالوا: إنھا میتة: 
قال: إنما حرم آکلھا)ء قال ابن أبي جمرة: فيه مراجعة الإمام فیما لا یفھم 
السامع معنی ما أمرہ کأنھم قالوا: کیف تأمرنا بالانتفاع بھا وقد حرمت 
علیناء فبین لە وجه التحریمء ویؤخذ منە جواز تخصیص الکتاب بالسنة؛ لأن- 
لفظ القرآن: لمت عَلیّخم اليَته الایةء شامل لجمیع اجزاٹھا فی کل حالء 
فخصت السنة ذلك بالأکل اھ. 


.)۲٤٢ /۷( االمتتقی)‎ )١( 
.)٥٥٦۸ /۹( افتح الباريی)‎ )۵٥۱۴۷۱( (اصحیح البخاري)‎ (٢ 


ڈ۸ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی کا )٠١(‏ ہاب )٢۱٦۷١(‏ حدیث 


۲۔ وحثثتي مَنْ مَالِكِ؛ أَنەَ بَلَعَهَ: ان عِیسّیٰ ابْنَ 
مَرْیم کان یَقُول: یا بَي إِسْرائیل عَلَیْكُمْ بِالمَاء القَراح. سس 


المستو یں نا . الم 7 کے 7 0 60 لاک دق 
کین 


وفي (الدر المختار): بطل بیع مال غیر متقومء اي غیر مباح الانتفاع به 
کخمر وخنزیر ومیتةء ثم قال: والحاصل أُن جواز البیع یدور مع حل الانتفاع 
بەء ثم قال: وجلد میتة قبل الدبغ لو بالعرض ولو بالثمن فباطل؛ وبعد الدبغ 
یباع إلا جلد الإنسان والخنزیر قال ابن عابدین: قوله: لو بالعرض أَي بیعه 
فاسد ولو بالعرض؛ ثم رجح البطلان مطلقاًء 

۲ػ۔-۔ (مالك أنه بلغه) وتقدم ان بلاغات الإمام معتبرة (أآن) نبي اللہ 
(عیسی بن مریم) علی نبینا وعليه السلام (کان یقول) لأمتہ: (یا بنی إسرائیل) 
أي ذریة یعقوب عليه السلامء فإن إسرائیل لقب لیعقوب بن اعاق بن إبراھیم 
خلیل الله ۔ علیھم السلام ‏ کما فی (الفتح). 

قال صاحب رالجی )': لا ینصرف للعلمیة والعجمة؛ وھو مرکب 
ترکیب الإضافة مثل عبد اللء فإن إسرا بالعبرانیة هو العبد وایل؛ هو اللہ 
وقیل: إسرا مشتق من الآأسرء وھو القوةء فکان معناہ: الذی فَوّاہ الله وقیل: 
لأآنه أسری باللیل مھاجراً إلی الله تعالی؛ وقیل: لأنه أسر جنیاً کان بُظفِو سراج 
بت اتی > اف 


7 بالماء القراح) بمعتح القاف الدي یشوبه شیء کما فی (مختار 


.)۳٥۸ /٦( ا المغني)‎ )١( 
.]۲٦١١ /۴۳( (صحیح البخاريی)‎ )٢( 
.۲٦٦/١( )۳( 


۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٠١(‏ باب )۱٦۷۳(‏ حدیث 


وی ھا سج بے ساٛأہ 3 )7 ہے ظهہہ۔ و س٭ ا 2 سے 
وَالبَقُلِ البَرٌيٌء وَخُبْر الشُعیر؛ وَإِيَاكُمْ وَخْبْرَ الْبْرٌ. فَإِنكُمْ لنْ تَقَومُوا 
اہ 

بشکرہ. 


تا کے وعلشی 2 گَالقفنن ملا ہس حت 


الصحاح) (والبقل) بالجر عطف علی الماءء کل نبات اخضرّت بە الارض 
(البري) نسبة إلی البریةء وهي الصحراءء قال الباجي''": یرید الذي لم یتقدم 
عليه ملك أحدِء فھو مباح؛ کماء الآنھار قلت: أو احتراز عن اللحوم 
والأغذیة اللذیذة (وخبز الشعیر) بالجرء قال الباجي: یرید فتقوتوا بەء واقتصروا 
علية تھر آقئل نا سك ال ری رسشئتیب الَىاةء لات الشعپر آقل 
الأقوات؛ اھ. 


(وإیاکم) تحذیر (وخبز البر) أي القمحء احذروا أنفسکم آکل الحنطة؛ 
(فإِنکم لن تقوموا بشکرہ) تعلیل للتحذیرہ قال الباجي: نھاھم عن البر خاصة 
حضاً علی القلیل من التتیا والزمد فیماٴ زاد علی پسیر الأقوات متھاء وإك کان 
قد علم أنھم ولا سواهم لا یقوم بشکر الماء والبقل: ولكکنە حضھم علی أقل 

ویحتمل ان ینصرف الضمیر في قوله: (بشکرہ' إلی البر ویحتمل أن 
تضرف لی امہ رالقل والی - مامالا لغ سنا غاتامعہ الاس 
من یصلحه ھذاء فیندب إليەء ومنھم من یصلحه غیر ھذاء فیأخذ بە ۔ والل 
اأعلم - اھ. وفی (المحلی): روی ابن النجار عن جابر: کان عیسی - عليه 
السلام - طعامه بقل الصحراء: وشرابه الماء القراحء ووسادته الترابء وفي 
روایة: ولم یاکل ما غیرته النارء اھ. 


۰۸۳ (مالك أنه بلغه) قال الر کات أخرجە مسلم وأصحاب 


.٦۲۲٤٦١/۷( المتقی‎ )١( 
:)۳۹۱۹:/٤( اشرح الزرقاني)‎ (٢۲) 


جج 





٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گا )۱١(‏ باب )۱٦۷۳(‏ حدیث 


انْ رَسُول اللہ لا دَخَل المَسُجد سم جمے۔ہس+وجمصس ہس 
السنن الاربعة عن أبي ھریرةء والبزار وابن المنذر والحاکم عن عمر ۔ رضی اللہ 
عنه ‏ وابن حبان عن ابن عباس؛ وابن مردویه عن ابن عمر ۔ رضی الله عنھما - 
والطبرانی عن ابن مسعود وفی سیافھم ا ختالاف بالزیادة والنقص؛ اھ . 


(آن رسول اللہ لَلُ دخل المسجد) النبويء ولفظ مسلم بروایة أبی حازم 
عن أبي ھریرة قال: اخرج رسول الل قِلٌٍّ ذات یوم أو لیلة - ھکذا بالشك ۔ 
فإذا هو بأبيی بکر وعمر ۔ رضي للہ عنھما ١ء‏ ولفظ الترمذي بروایة ابی سلمة 
عن أبي ھریرۃ: اخرج رسول اللہ لِ فی ساعة لا یخرج فیھاء ولا یلقاہ فیھا 
اأحدء فأتاہ ہو بکر - رضی اللہ عنه .١٥-‏ 


وفی (الدرا: آخرج البزار والبيھقيی في دالرلای ؛''' وغیرهما عن ابن 
عباس أنه سمع عمر بن الخطاب یقول: ؛إن رسول ال قلٍ خرج یوماً عند 
الظھیرةۃء فوجد أبا بکر في المسجدہ فقال: ما أخرجك ھذہ الساعة؟ قال: 
اخرجني الذي أآخرجك یا رسول اللہ ثم إن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ جاءء فقال 
رسول ا ي: یا ابن الخطاب ما أآخرجك هذہ الساعة؟ قال: آخرجنی الذي 
اآخرجکماء فقال رسول ال قلٌ: مل بکما من قوۃء فتنطلقان إلی ھذا النخل 
فتصیبان من طعام وشراب؟ فقلنا: نعم یا رسول الله فانطلقنا حتی آتینا منزل 
مالك بن التیھان أبي الھیٹم الأنصاري. 


وأآخرج ابن حبان وابن مردویه عن ابن عباس: قال: اخرج أبو بکر 
رضي اللہ عنه في الھاجرة إلی المسجد فسمع عمر ۔ رضي الله عنه ‏ فخرج 
فقال لابی بکرے رض اللہ عنه -: ما أخرجك ھذہ الساعة؟ فقال: أخرجنی ما 
أجد في نفسي من حاق الجوع؛ قال عمر - رضی اللہ عنه -: والذي نفسی بیدہ 
ما آخرجني إلا الجوع؟ فبینما ھما کذلك إذ خرج رسول اللہ فقال: ما 


)۳٣٣ /۱( ہھدلائل النبوة؛‎ )١( 


٥۔‏ کتاب صفة النبی ہا )٠١(‏ باب )٢٦١۷۳(‏ حدیث 
فوَجد فمه أبا تک ۱ 023-1 و عم کر الْحَطابء فسا 7 
أَخْرجّتا الجُوع . سسے تحت 


أُخرجکما ھذہ الساعة؟ فقالا: والل ما آخرجنا إلا ما نجد فی بطوننا من حاق 
الجوع)ء الحدیث . ٰ 

(فوجد فیه) أي فی المسجد (أبا بکر الصدیق وعمر بن الخطاب) رضي اللہ 
عنھما ۔ موجودین من قبل (فسألھما) ولفظ مسلم: (ما آخرجکما من بیوتکما هذہ 
الساعة)ء قال الباجي'': هذا یقتضی أن یکون ذلك خروجاً أنکرہہ لأنە لم یکن 
فی وقت خروج سا او کان فی وقت تخوف علیھم فیهء اھ . 

(فقالا: أخرجنا) ببناء المعروف من الماضي (الجوع) ولفظ الترمذيی (فأتاہ 
ابو بکر؛ فقال: ما جاء بك یا أبا بکر؛ قال: خرجت آلقی رسول اللہ ول 
وأنظر فی وجھه والتسلیم عليهء فلم یلبث ان جاء عمر - رضي اللہ عنه - فقال: 
ما جاء بك یا عمر؟ قال: الجوع یا رسول اللہ٢.‏ 

وقال القاري في شرح الشمائل)'' فی الجمع بین روایتيی مسلم 
والترمذيی فی جواب الصدیق ۔ رضي اللہ عنەه -: فقیل: ھما قضیتانء أو لما 
ہی ہو یت و عت کرای کرک الج 
اأیضا وبعض الزیادات في ؛ بعض الروایات سرت اھ . 


وأفاد شیخ مشایخنا الگنگوغی لاس ھراے ای ای االَرَقب التری ۲۳ 
لم یذکر أبو بکر الجوع مع أنہ -۔ رضي اللہ عنہ ۔ کان جائعاً أیضاًء ولعل جوعه 
قد صار منسیاً برؤیة جماله قل أو لم یذکرہ لما علم آنە قُ یتاذی لما وقف 
ریم سی سس مد وبذلك یعلم تفرقة ما بین 
الشیخین: 


.]۲۲٤٢ /۷( ا المتقی)‎ )١( 


.)۱۸۹ /۲( )۲( 
.)۲٥۱۷ /۳( )۳( 


۲ 


کتاب صفة النبی ہا )٠١(‏ باب )۱٦١۷۳(‏ حدیث 





کش عم 
َََ ۶ ٥۔‏ 


٦ ۳0ء‎ 





والأوجہ عنديی ذ فی الجواب أن الصدیق ۔ رضی اللہ عنه کی تا ألم 
ےی عبت ؛ لکن خروجہ ۔ رضي اللہ عنہ لم یکن لیحصل من عند احد ما 
یتغذّی بە بل لیتسلّیٰ عن الجوع بالنظر إلی وجھه الکریم عليه الصلاۃ 
والتسلیم ففي روایة الترمذي ذکر وجه خروجه المترتب علی الجوع؛ ولا شك 
نی ذلك :ولا مریة ان رؤیة المحبوب والتکلم معه؛ لا واللہ بل التفکر فی 
خیاله یذھب کل واحد منھا الجوع والظماء: 


(فقال رسول اللہ يٌٌك) زاد في روایة مسلم (والذي نفسی بیدہا (وأنا) أ٘بضاً 
(أخرجني الجوع) قاله تسلیةً لھما لما علم من شدة جوعھماء ولفظ الترمذي 
(وأنا قد وجدت بعض ذلك). 
نان ای ۷+ عایض جزاز الاشار عنا لعل الالتااامن فتة 
ألم الجوع آو المرض؛ لا سیما إذا أخبرہ بذلك من یعلم إشفاقه عليەء ویرجو 
منفعة من عندہ من دعاء أو غیرہ أو من یرید إعلامه بحاله لیأاخذ ذلك أھبة 
وقد قالت عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔: وارآساہ؛ فقال النبي ليٌ: بل أنا 
ار اسسَافَ :و قال النبي گلا لاہن مسعود: نی اأوعك کما یوعك رجلان منکماء 
وإنما یکرہ من ذلك ما کان علی وجه التشکي والجزع وقلة الرضاء عن اللہ عز 
وجل فیما فضی بە؛ ٴھ. 
تال النووي''': في الحدیث ما کان عليه النبی قَلٍ وکبار أصحابه من 
التقلل من الدنیا وما ابتلوا بە من الجوع وضیق العیش في أوقات؛ وقد زعم 
بعض الناس ان ھذا کان قبل الفتوح والقری عليھم؛ وھذا زعم باطلء فإن 


.٦۲۲٤٢ /۷( ا المتقی)‎ )١( 
.٦۲٠٢١/۱۴ /۷( اشرح صحیح مسلم) للنووی‎ (٢( 
٣۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا )٥١(‏ باب )۱٦۷۳١(‏ حدیث 


ہے وےے و ےو جج ے ے ے و ےو وم مم ْج جج ےمے ے ےھ جج ےج جو جج و وو ےم ےم وو ے ےھ ےم و وی وج و ے و وی و یم ے وی وو ےھ ہج هہ >+٭ ه٭ ٭ 





راوي الحدیث آبو ھریرة ومعلوم أنه آسلم بعد فتح خیبرء فإن قیل: لا یلزم 
من کونە رواہ أن یکون أدرك القضیةء فلعله سمعھا من غیرہ. 

فالجواب ان ھذا خلاف الظاھرء ولا ضرورۃة إليەء بل الصواب خلافہ 
وآن رسول اللہ قل لم یزل یتقلب في الیسار والقلة حتی توفي رسول ال ؿڑ 
فتارة یوسر؛ وتارة ینفد ما عندہء کما ثبت فی (الصحیح) عن أبي ھریرة: 
اخرج رسول ال گلا من الدنیا ولم بشبع من خبز الشعیر. 

وعن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: (ما شبع آل محمد قَُ مذ قدم المدینة 
من طعام ثلاث لیال تباعاً حتی قبض: وتوفي ا ودرعه مرھونة بشعیرں 
استدانه لأهله) وغیر ذلك مما هو معروف؛ فکان النبي قٍ فی وقت یوسر؛ ثم 
بعد قلیل ینفد ما عندہ للإخراجە فی طاعة اللہ من وجوہ البر وإیثار المحتاجین 
وضیافة الطارقین . 

رسگتا ات خل ماس لا اک سارہ رات اقل انار مق 
المھاجرین والآنصار مع برھم لہ قُ وإکرامھم إیاہ رہبما لم یعرفوا حاجتەہ؛ 
لکونھم لا یعرفون نفاد ما کان عندہ من القوت: ولو یعلم اأحد منھم 
بحاجتەہ قلء وھو متمکن من إزالتھا لبادر إلی إزالتھاء لکنہ 8 یکتمھا عنھم 
اپثاراً لتععل المشاقء وقد باخر ایو طلحة عین قال؛ سمعت صوث 
رسول اللہ قلُ أعرف فیه الجوع؛ کما تقدم قریباء وکذا فی حدیث جابر وأبي 
شعیب الأنصاري وغیرھماء وأشباہ هذا کثیرةۃ مشھورۃ؛ اھ. ٰ 

تال الستاری*' نی حسیث الباب× الاضم ان الف اق یعد تقٹع 
الفتوح لآن إسلام أبي ھریرۃ بعد فتح خیبرہ والاعتراض بأنە لعله رواہ بسماع 
من غیرہ؛ لأنە تردد فی کونە ذات یوم أو لیلةء کما في (مسلم)ء فلو کانت 


.)۱۸۹/۲( ا جمع الوسائل)‎ )١(. 


٤ 


۰٠۔‏ کتاب صفة البی پا (٠١(‏ باب )۱٣٦١۷۳(‏ حدیث 


ؿ ٭ ٤6‏ *٭ ؿٛ غ8 +ؿ ق ةؿ5 ؿ۵ ةؿ5 ؿ٭ ؿ٭ ؿفؿٛ تج قھ ةەھے ۃج یھ .+ ی فی جج مم مم مو <ھمج میم مج ےج ھی ه *ھ وج یج يی یی یو مج ی جج وہ ه ھی ٭ج٭ ھی جج مج +هە هھ مه مھ" می جے مھ ےم م ٴهم* م 


جح کاحتانت رد بمنع کون التردد من أبيی ھریرة لجواز کونە من 
اَخذ الرجال یی الاسنادں وقال ٹین (المطامح): کانت مدہ القصۃة فی المدینة 


حین کان آبو بکر - رضي اللہ عنه - تصدق بجمیع ماله اٰھ. 


وقال القاري في (شرح الشمائل*'': إنه کان ذلك منھم فی بعض 
الاضطرار. ومما یدل علی ذلك قولہ ل: (عرض علیٗ ربي لیجعل لي بطحاء 
مکكة ذھبا فقلت: لا یا رب اُشبع یوما وأجوع یت فإدا جعت تضرعت 
اك وذكکرتكذ؛: وإذا شبعت شکكرتك: وحمدتك؛؟ رواہ اریت ولعل 
اختیار ذلك لیکون مقامه فی درجة الکمالء وحاله بین تربیتتی صمتي الجلال 
الال 


فو الطبران_'' باسناد حسن کان لا ذات و وجبرئیل علی الصمٰا 
فقال 6ا : (والدي بعثك بالحق ما ا سی [1ومعد لص تقی ولا كَف 
من سویی) فلم یکن کلامه بأسرع من ان جع هدة من الات افزعتہ؛ 
فقال نا : (أمر الله القیامة ان تقوم؟) قال: لا ولک إسرافیل نزل إليك حین 
و فائاء ۲ "" ان الله کت اک می کی کی 
زمردا ۸0 و وفضة؛ فان سشت کے 07 7 تعت بت عبدا 
فأوما إليه جبرئیل ان تواضعء فقال: ہ نیا عبداًہ ثلاثاء فھذا نص علی أن الفقیر 
الصابر أفضل من الغنی الشاکرء اھ. 


.)۱۸۹ /۲( )١( 


(۲) آخرجه الترمذی .)۲۳٣۷(‏ 
(۳) انظر: (مجمع الزوائد؛ (۱۰/ )٢۵٦۸‏ ح(۱۸۲۵۲). 


ء٥‎ 


٥۔‏ کتاب صفة النبی ہا )٠١(‏ باب ( )۱٦۷۳٣‏ حدیث 
وق جصؾ.ںس.ًًٗ۶ ب5 فو یر ہہ فا ب 
فدھبوا الع ج7 الھیٹم رت اد یات الاآنضاری؛ نس وھ روصت 


(فذھبوا) أي النبی ٹلا وصاحباہ (إلی) بیت (ابي الھیٹم) بفتح الھاء 
فالتحتیة الساکنةء فالمثلئة المفتوحة فالمیم؛ مشہھور بکنیتەء اسمه مالك؛ قال 
الحافظ فی (الإصابة): وقد وقع في امصنف عبد الرزاق) ان اسمه عبد اف 
(ابن التیھان) بفتح المثناة الفوقیة وکسر التحتیة المشددةء کما فی (الزرقاني) 
و(المناوي)ء واج جمع الوسائل)؛ وقال الحافظ في (الاصابة): : بفتح المثناة 
المُوقیة مع کسرھاء والظاھر ان فيه سقوطاً فی الناسخ؛ والصواب ما في 
(النووي) بفتح المثناةۃ فوق؛ وتشدید المثناةۃ تحت؛ مع کسرھاء ٴھ. 


قال الزرثا نی "۲۶/ اتسظالت ھ اق راسے َ رف اعالاف ‏ طقفت سن 
عمرو بن عبد الأعلم؛ وقال القاري: هو لقب؛ واسمه عامر بن الحارث 
وقیل: عتیيك بن عمروء اھ. وقال الحافظ في (الإصابة): أبو الھیٹم بن 
التیھان بن مالك بن عتيك بن عمرو بن عبد الأعلمء ویقال: التیھان لقبء 
واسمه مالك (الأنصاري) الأوسي کما في (الزرقاني). ْ 


وقال المناوي: قیل: نسب لھم لأآئه حلیفھم؛ وإلا فھو قضاعیٌء تَرَهُب 
قبل ھجرۃ المصطفی قلةٍ إلی المدینةء اسلمء وحسن إسلامەء وسیأتي قریباً من 
روایة آی تعای رانچ مرذویه آ2 کا0 الواقفیء قال ری شھد العقشقة 
رتا والمشاھد کلھا. 


وفی (الإصابة)''' عن الزھري فیمن شھد بدراً والعقبة: وکان أول من 
بایمء واختلف في موته اختلافاً کثیرء ورجح الحافظ في (الإصابة) قول من 


قال: توفی سنة عشرین أو إحدی وعشرین وقیل: توفي في حیاۃ النبی 8 
وھذا وإن حکی عن قومهء لکن قال ابن عبد البر: لم یتابع عليه قائلهء وقال 


.)۳۱۱/٥( (شرح الزرقانی)‎ (١( 
.)۲١۰۹/۷ )۲( 


اہ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي پا )١١(‏ باب )٣٦۷۳(‏ حدیبث 


ےپ چ ےے ےج و ےج ےو و ےم مو م جو و و مہ" ےھ ع ےم م و یج یچ ٭ج ھج یج جج جو و مه یی یج ھ ج جو مج جج جح مج ؿٰ یىی جج ھج قھ 3< ھ ھ ؿ +٭ و٭ ھ*مٴ ھچ ج ی ےؿ+٭ +٭+ه مہم 


اف2 تید صلین: رقبل ھا وکو الاکٹر لکن قال:الواقدیٰ: لم ار عن 


ولفظ الترمذي''' في الروایة المذکورۃ: ہفانطلقوا إلی منزل أبي الھیٹم بن 
التیھان الأنصاري؛ وکان رجلاّ کثٹیر النخل والشاء ولم یکن لە خدم؛ فلم 
یجدوہء فقالوا لامرأته: أین صاحبك؟ فقالت: انطلق یستعذب لنا الماء فلم 
یلبٹوا أن جاء آبو الھیئم بِقزبة يَزْعُبّھا'' فوضعھاء ثم جاء یلتزم النبي لچ ویفدیە 
بأبیه وأمهء ثم انطلق بھم إلی حدیقتهء فبسط لھم بساطاء ثم انطلق إلی نخلة 
فجاء بقنوء فوضعهء فقال النبی لق : فلا تَنقَیْتَ من رطبه؟ فقال: یا رسول اللہ 
اف اُردت ان تختاروا من رطبه وبسرہ؛ فأکلوا وشربوا من ذلك الماء)ء الحدیث . 


وقال السیوطی فی (الدر): أآخرج البزار وابن المنذر والبیھقي في 
(الدلائل)؛ وغیرھم عن ابن عباس أنه سمع عمر - رضي اللہ عنە - یقول: (إن 
رسول اللہ پا خرج 7 عند الظھیرةء فوجد أبا بکر فی المسجد)ء الحدیث؛: 
وفیه افانطلقنا حتی أتینا منزل مالك بن التیھانء أبی الھیئم''' الأنصاري)٢ء‏ 
وآخرج ابن مردویه عن ابن عمر: ‏ آن النبي قلُ خرج في ساعة لم یکن یخرج 
فبھا٘ نم حرج او بکرا الحدیث؛ وفقیه اٹم جاءہ عمر - رضصی اللہ عنه - ثم 
جاء أناس من أصحابهء فقال: انطلقوا بنا إلی منزل أبی الھیٹماء الحدیث . 


وأخرج البیھقی فی (الدلائل)''' عن أبي الھیئٹم بن التيھانء فذکر القصةء 
وفیھا فقال لھما النبي گا : اتعلمان من أحد نضیفه؛ قالا: نعم؛ أبو الھیٹم بن 


)١(‏ 9 سنن الترمذي) ح(۱۹٦۲۳)‏ من کتاب الزهد. 
(۲) أي یتدافع بھا ویحملھا. 

(۳) انظر ترجمته فی : (آسد الغابة“ .)١٤١/٥(‏ 
)٤(‏ ہدلائل النبوة؛ (۱/ .)۳٣٣‏ 


۷ء 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا ()۱١(‏ باب )۱٦١۷۳(‏ حدیث 


التبھان لە أعذق وجدی إِن جثئناہ نجد عندہ فضل تم فخرج ا 
وصاحباہ حتی دخلوا الحائط)ء الحدیث . 


لم یخرجہ إلا الجوع)ء فذکر القصةء وفیھا فقال قل: (انطلقوا بنا إلی رجل 
من الآأنصار یقال لە: ات الھیٹم ؛ بن التیھان)؛ الحدیث . 


وآخرج آبو یعلی وابن مردویه عن أبي بکر الصدیقء قال: (انطلقت مع 
شاة4ء الحدیث؛ ذکرہ السیوطی فی (الدرا مختصراً. 

وذکرہ صاحب 9کنز العمال) مفصلاًء فذکر عن أبي هریرة عن أبی بکر - 
رضي ال عنه - قال: (فاتنيی العشاء لیلةء فأَتیثٌ أھلی فقلت: هھل عندکم 
غلیاء؟ الا لا زا یا عتنا نا فاضطجعت علی فراشيی نلم یاتی 
النوم من الجوعء فقلت : لو خرجت ال المسجد فصلیث وتعللت حتی أصبح 
فرجعت إلٰی المسجدء فصلیت ما شاء اش ثم تساندت إلی ناحیة المسجد فینا 
آنا گدلك اذ طلع عمر بن الخطاب)؛ فذکر القصةء وفیھا فقال ای چا انا : (وأنا 
واللہ ما آخرجني الا الذي اأُخرجکما فانطلقوا بنا إلی الواقفي أبي يك الھیٹثم بن 
التیھان: فلعلنا ود عندہ شیئاً یطعمناء فخرجنا دمشي؛ وانطلقنا اع الحائط فی 
القمر فقر عنا البابس)؛ الحدیث بطوله . 


ففي هذہ الروایات کلھا أنھم ذھبوا إلی بیت ابن التیھانء وأخرج ابن 
حبان وابن مردویه عن ابن عباس قال: (اخرج ابو بکر - رضی اللہ عنه - فی 


)١(‏ د(المعجم الکبیر) )۲٥۹/۱۰(‏ وامجمع الزوائد) (۳۱۹/۱۰) وفيه محمد بن السائب 
الکلبی ء عو گذاش: 7ت 

)ر٢(‏ أُخرجه الطبرانی فی (المعجم الکبیر) (۱۹/ و۸٥‏ ۲) انظر (التمھید) ٢(‏ ۲/ ۳۹) وامجمع 
الزوائد؛ (۱۰/ ۳۱۷). 


۸۸ء 


٠۔‏ کتاب صفة النی ہا )٠١(‏ باب ( )۱٦۷۳‏ حدیث 
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الھاجرةۃ ای المسجد فسمع عغمر - رضصی الله عنه؛ فخرج) فذکر القصة بنحو 
ما تقدمء وفیھا فانطلقوا إلی منزل آبي آیوب الآنصاري؛ فلما انتھوا إلی 
دارہ قالت امرأته: رتا بی الله وبمن معەهء قال النبي انا : این او 
أیوب؟ فقالت امرأتە: یأتيیك یا نبی الل الساعة؟ فجاء أبو أیوب)ء الحدیث 


بنحو ما سبق. 


بان: الزرقای: الظاھر ان القصة اتفقت مرة مع أبي الھیٹم؛ کما صرح بە 
ھی اگ الروایات: ومرہة مع ابی ار قالہ المندری؛ اٰھ. 


قلت : وو کے اع وروی مد روایات بالاإبھام بلفظ (رجل من 
الآنصارا؛ وھو یجتمع مع الروایتین ریا قال القاري فی (شرح الشمائل): 
وقع في روایة عند الطبرانی وابن حبان فی (صحیحہ“ ای وت الانصاري؛ 
فالقضیة متعددةء وما فی مسلم: رجلاً من الأنصار محتمل لھماء اھ. وعلی 
التعدد حملھا المناويء قال المناوي: وھل کان خروجه قِلُ قاصداً من أول 
خروجه إلی إنسان معینء أو إنما جاء التعیین بالاتفاقء احتمالان. ثم رأیت 
فی (المطامح) قال: الصحیح ان ول خاطر حرکه للخروج لم یکن إلی جھة 


ط" 


معینةء إذا الکُمَلٌ لا یعتمدون إلا علی اللہ عز وجل؛ اھ. 

'قلاعد رالظامر عتلی الال ببير لا انی کال اناد علی ال عز 
وجلء إذ معالجة الأسباب لا تنافي التوکل ویدل علی ذلك ما في الروایات 
العدیدة المتقدمة من قوله گلا : (انطلقوا بنا إلی بیت آی الھیئماء وفی (کنز 
العمال) من مسند الصدیق : 3ه انطلقوا بنا إلی الواقفي اہن الھیٹم فلعلنا نجد 
عندہ شیئا یطعمنا)ء وفی (الدر؛ من مسند أبی الھیٹم: افقال لھما أي لابي بکر 
وعمر النبيی الا : تعلمان من اأحد نضیفه؟ قالا: نعم ابو الھیٹم بن التيھانء لە 
أعذقء وجدي؛ إن جثناہ نجد عندہ فضل تمر فخرج سش اڑا الحدیث 
نص فی أن خروجہ لا کان قاصداً لە. 

۹ء 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پیا )٠١(‏ باب )۱٢٦١۷۳(‏ حدیث 








الھیئم؛ إذ جعلہ النبي گل أھلا لذلك وکفی بهە شرفاً ذلك؛ ٢اھ.‏ 
وقال القاري في اشرح الشمائل×': فیه منقبة لکل منھماء أي أبي الھیٹم 
وا ہے۔۔ اھت اذ أمٌله پیا لدلك وجحعله ممصسن قال الله یسپ ظا 


وت اھ . 


پوت وج جرہمے کت ۔ فی ذلك شھیرۃ؛ قال 
القاري فی (المرقاۃ؛''' حکكي عن الشافعي ۔ رضي اللہ عنه - أنه صار ضیفا 
لبعض آصحابهء فرأی في ید عبد المضیف ورقة فیھا شراء أسباب أنواع الطبیخ 
التی آرادھا سیدہ فأخذھا الشافعي - رضي اللہ عنه - وألحق فیھا نوع طبیخ 
کان مشتھی لە؛ فلما مد السماط مرا رہ ذلك النوعء وسأل عبدہ 


7 تک 0ء غافلق عتفسا القفت است۔ عتام مان : الحمد ا الذیي 
جعل مثل ھذا الاإمام الھمام 7 بن کون 1 وقد قال عز اسمە: 
او صديق ۹ء اھ . 


وقال الباے '؛' : فی الحدیث جواز قصد المؤمن إلی صدیقه الذي یعلم 
سرورہ بەء ولیس فيه أنھم ذکروا جوعھم؛ فکان ذلك من التعریض المعروف 
یجریه اللہ تعالی علی ید اھ. قال الزرقانی””': وذھابھم إليه لا ینافی کمال 
شرفھم؛ فقد استطعم قبلھم موسی والخضر؛ لإرادة اللہ تعالی سبحانه بتسلیة 
یت ٣7پ‏ وہ بھم السننء نعلرا ذل تشریعا لات اھ 


۔)۲٢١٢‎ |۱۳ /۷( اشرح صحیح مسلم) للووي‎ (١( 
.٦۱٦۱۹۰/۲( )۲( 

.)۲٠٢٦/۸( امرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

.٦)۲٤۷ /۷( االمنتقی)‎ )٤( 

.)۳۱۲ /٥( ا(شرح الزرقاني)‎ )٥( 


کھ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پیا )٠١(‏ باب ( )۱٦١۷‏ حدیث 
پر وہ -> ین را وو پک و ےکس و وہ یگ : 
فَامَر لھم بشعیر عندہ یعمل . وقام یذبح لھم شاوۃ اور بای وھ ا جار ےتا 

وترجم البخاري ضف ((اصححہ) ( باب من استو هب من أُصحابہ شیئا)ء قال 
الحافظ''': أي جائز بغیر کرامة فی ذلك إذا کان یعلم طیب أنفسھم؛ قال 
البخاری : وقال ابو سعہد . قال النبيی نا : (اضربوا لي معکم اف وامناز 
بذلك إلی قصة الرقیة المعروفةء قال ابن بطال: استیھاب الصدیق حسن إِذا 
علم ان نفسه تطیب بەء وإنما طلب البی چا من اي سعید وکذا فی - فتادۃ 


وغایة سرور أبي الھیٹم ظاھر من الفاظ کثیرۃ وردت في الروایات؛ ففي 
(الکنزا من مسند عمر - رضی الله عنه -: فجاء آبو الھیٹم؛ وفرح بھم؛ وقرّت 
عينه لی ومن مسند الصدیق : وقال: رجا وأھلاًء ما زار ناس احدا قط مثل 
من زارنی؛ وفی الترمذي: ثم جاء یلتزم النبي ا ویفدیه بآبیه وامەء وفي 
(الدرا من مسند أبی ھریرة: قال: الحمد لہ ما احد الیوم آکرم آضیافا مني. 


(فأمر) أبو الھیٹم امرأتہ (لھم) أى الأضیاف (بشعیر) کان موجوداً (عندہ 
یعمل) ببناء المجھول أي یطحن؛ ولفظ 9(کنز العمال) من مسند الصدیق : وقال 
لامرأته: قومی؛ فطبخت؛ وخبزت؛ وفی (الدرا من حدیث آ الھیٹم : فقال 
لأم الھیٹم: ھل أطعمت رسول اللہ يُ وصاحبيه شیئاً؟ فقالت : إنما جلس 
النبی ٹلا الساعة؟ فقال: ما عندكغ؟ قالت: عندي حبات من شعیر؛ قال: 
کرکریھاء واعجني؛ واخبزي . ٰ 

(وقام) أبو الھیٹم وأخذ المدیة (یذبح لھم شاة) ولفظ مسلم: قال: فانطلق 
فجاءھم بعذقِ فیه بسر وتمر ورطب؛ فقال: کلوا من هذہء وأخذ المدیةء فقال 
لە رسول ال قَي : ۂ١إیاك‏ والحلوب)ء ولفظ الترمذي : ئثم انطلق بھم إلٰی حدیقته 
فبسط لھم بساطاء ثم انطلق إلی نخلة فجاء بقنو فوضعهء فقال النبي قية: ‏ أفلا 


.)٦٠٢٦ /٥( لفتح الباري)‎ )١( 


۱ 


٥‏ ۔ کتاب صفة البی پا )٠١(‏ باب )٣٦١۷۳(‏ حدیث 


فان رسود الله چة: کُب عن ڈاتِ التْرٌہ فَلَبَمَ لَهُمْ شَاة. 


ںثمیٹتی تا من رطه)؟ فقال : پا رسول الله اُردت ان تخیروا مں رطہه 6 سو 6 
فاکلوا وشربوا من ذلك الماءء فانطلق أبو الھیٹم لیصنع لھم طعاماًء الحدیث. 

قال القرطبي: فعل ذلك لأنه الذي تیسر فوراً بلا کلفة لا سیما مع 
تحققه حاجتھمء ولآن فیه ألواناً ثلائة ولآن الابتداء بما یتفگە بە من الحلاوۃ 
أولی؛ لأنە مقو للمعدةء لأنه أسرع هضماًء کذا في دالزرقانی؛''' 


فا لی ٣‏ ا۰انی باتعاق فکرت آط تق راشچترایۓ:ائل 
الانواعء فقد یطیب لبعضھم ھذا ولبعضھم ھذاء وفيه استحباب المبادرۃ إلی 
الضیف ہما تیسر؛ وإکرامه بعدہ بطعام یصنعه لەء لا سیما إذا ظن حاجته فی 
الحال إلی الطعام: وقد یکون شدید الحاجة إلی 0 وقد یشق 
الانتظاں ٢٦ھ.‏ 


(فقال رسول ال قل: نکب) بفتح النون وکسر الکاف المشددة؛ آخرہ 
موحدةء أي تَجَنْب وأعرض (عن ذات الدر) بفتح الدال وتشدید الراءء أي لبنء 
ولفظ الترمذيی: ا لا تذبحن ذات درا وفی مسلم : ا(فقال لە: إیاك والحلوب١).‏ 

قال القاري'”': إنما نھاہ عن ذبحھا شفقة علی أھلھا بانتفاعھم باللبن مع 
حصول المقصود بغیرھاء والظاھر أنه نھی إرشاد وتلطفء فلا کرامة في 
المخالفة؛ لأنه زیادة فی إکرام الضیف؛ وإن أأسقط حقه بصدور نحو ذلك النھي 
منەء لکنه امتثل الأمر . 


(فذبح لھم شاة) عناقاً أو جدیاً بالشك في الترمذي؛ والعناق: أنٹی المعز 
لھا أریعة آشھں وقیل: ما لم یتم سنةء والجدي: ذکر المعز لم یبلغ سنة؛ 


.)۴۱۲/٤( اشرح الزرقانيی)‎ )١( 


ر۲٢(‏ (شرح صحیح مسلم للنووي (۷/ ۱۳/ ۳ ر6 
١ )۲(‏ جم الوسائل) (۲/ ۱۹۲). 


۲۲ 


٠‏ کتاب صفة الني پا )٠١(‏ باب )٦١۷۳١(‏ حدیث 


کر کے 


وَاسْتَمْذبَ لَھُمْ مَاء. کَعْلّقَ فی تَخْلَةَ. ثمٌ آتُوا بلِكَ العام. ہہ 





وفی (الدره من حدیث أبي الھیٹم : قال: وأخذ الشفرة فرآہ النبي قلهُ مولیاء 
فقال: فإياك وذات الدر)؟ فقال: یا رسول اللہ إنی آرید عنیقا فی الغنمء فذبحء 
وفی حدیث ابن عباس في قصة آأبي آیوب: ثم ذبح دبا ٹم لا یدخل ذلك 
فی التکلف المکروہ بل هو داخل في إکرام الضیف المأمور به في قوله 28 _ 
امن کان یؤمن باللہ والیوم الآخر فلیکرم ضیفها. 

قال التوری "۲ فذکرہ جماعة من السلف التکلف للضیف؛ وھو محمول 
علی ما یشق علی صاحب البیت مشقة ظاھرۃ؛ لآن ذلك یمنعه من الإاخلاص 
وکمال السرور بالضیف؛ ورہما ظھر عليه شيء من ذلك فیتاذیٰ بە الضیف: 
قد سر تع ا برق الضت و عطالہ آله تل خاہ نادی الضکت لاف 
عليهء وأما فعل الأنصاری وذبحه الشاةۃ فلیس مما یشق عليه؛ بل لو ذبح 
اأُغناماًء بل جمالاّ وأنفق أموالاً فی ضیافة رسول اش قلُ وصاحبيه کان 
تسرزدا بذلك مغبوطاً فيه4٣‏ ھ. 

(واستعذب لھم ماء) أي جاء لھم بماء عذب؛ فإن آکثر 7 المدینة کانت 
مالحة إذ ذاكء وفيه حل استعذاب الماء؛ وآأنه لا ینافی الزھد (فعلق) بتشدید 
اللامء أي الماء العذب (فی نع2 ضتی وذ اقراء قصیی پارنا اضاآ گنا 

اکر ایق سس الصری بلفظ : الم قام إلی القربة وقد شققھا الریح فبردا 

۲ ُنوا) ببناء المجھول أي أتاھم أبو الھیٹم (بذلك الطعام) وفي (الکنزا''' من 
میں را لد و رن اکر آفلیں دی الیکی دائیں فور الداا 
وقامت ام الھیٹم تعجن لھم وتخبزء ووضع رسول ال پل وأبو بکر وعمر 
رؤوسهھم للقائلةء فانتبھوا وقد ادرك طعامھمء فوضع الطعام بین أیدیھمء فأکلوا 
وشبعواء وردت علیھم أم الھیٹم بقیة العذق؛ فأکلوا من رطبهہ ومن تذنوبه. 


.)۲٢۳ /۱۳/۷( 'شرح صحیح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۱۸٦۲۱( لاکنز العمال)‎ )۲( 


"۲۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبي پل )٠١(‏ باب ۔(١۷٦۱)‏ حدیث 


مر ۔ جم 


فاکلوا مِنه. وَشَرِبُوا مِنْ ذُلِكَ الاو فقَال رہ کرت کیا : سأ 
عَِنْ نَعیم ھٰذا الیم ۔ 


آخرجە مسلم عن أبي ھریرة فی: اس داکطافت ا ان ا6٢‏ ۔ باب جواز 
اسحاقة فی لی دان مو تق ضا حدیث .۱٤١‏ ۱ 


وفي (الدرٴ من حدیث ابن عباس ۔ رضي ال عنە ۔ فی قصة أبی أیوب : 
ثم ذبح جدیأء فشوی نصفہء وطبخ نصفهء فلما وضع بین یدي النبي قي أخذ 
من الجدي؛ فجعله في رغیف؛ وقال: ایا با آیوب أبلغ بھذا فاطمةء فإنھا لم 
تصب مثل ھذا منذ آیام٢ء‏ فذھب بە أبو أیوب إلی فاطمة. 

(فاکلوا منە وشربوا من ذلك الماء) العذب البارد المعلق علی النخلة (فقال 
لھم) ولیس في النسخ المصریة لفظ لھم (رسول اللہ پل : سے بہناء جتت 
بالنون الثقیلة (عن نعیم هذا الیوم) . 

اقآ تق ظز وق تی موق انتاز لاہ اسب 
ویحتمل ان یرید بە سؤال حساب؛ لا سؤال مناقشة؛ وھو أن یسأٗلھم؛ وو 
أعلم بماذا توصلوا إليه بوجە مباح؛ أو ہمأمور بە أو بمحظورہ أو علی أي 
رکا کاراو رع فی ما ھغاراروتت نہ تر ...ےج 
ذلك من حسن العمل والنیة ١اھ.‏ 

تال الترری "2 :قال التاضی عیاض: المراد السؤال عن القیام بحق 
شکرہ والذي نعتقدہ ان السؤال مھنا سؤال تعداد النعمء وإعلام بالامتنان بھا 
وإظھار الکرامة بإسباغهاء اھ. 


وفی (الزرقانی۷'': قال ابن القیم: هذا سؤال تشریف وإنعام وتعدید 


.)۲٢۷ /۷( ا( المتقی؛‎ )١( 


(۲) ؛ شرح صحیح مسلم" للنووي (۷/ .)۲١٤/۱۳‏ 
(۳) ؛(شرح الزرقانيی) /٥(‏ ۳۱۲). 


۲٤ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ ہاب )٢٦۷۳٣(‏ حدیث 


٭ ھ۵ ٭ؿ. غ ھ ق8 8ھ *٭ ٭ ھج فی ْ٭ جج .+ج ھو ھی و مج 8ج ھج و یں ٭>+ یؿ جج و >> مھ مہ مج ےە>+ یو وج جج ھ ھی یج یو ےج جج جج ےج ے ےج ےو* مم مج هی مم ھی مم م مج ھی هھ ویج و ے ےج ہم 


فضلء لا سؤال تقریح ومحاسبةء والمراد ان کل اأحد یسأل عن نعیمه الذی 
کان فیەء ھل ناله من حل آم لا؟ فإذا خلص من ذلك؛ سٹئل ھل قام بواجب 
الشکر؛ فاستعان به علی الطاعة آم لا؟ فالاول سؤال عن سبب استخراجە: 
والثانيی عن محل صرفهہ قال: وإنما ذکر قلُ مذا فی هذا المقام إرشادا 
للاکلین والشاربین إلی حفظ آنفسهھم في الشبع عن الغفلةء والاشتغال 
بالحدیقةء والتنعم عن الآخرة أو هو تسلیة للحاضرین المفتقرین بأنھم إِن 
حرموا عن التنزہ فقد اتقوا السؤال عنه یوم القیامة . 


وفي مسلم: فلما ان شبعوا وروواء قال قَيٍ لبی بکر وعمر ۔ رضي الله 
عنھما -: ٦‏ والذي نفسي بیدہ لتسألن عن ھذا النعیم یوم القیامةء أآخرجکم من 
بیوتکم الجوع؛ ثم لم ترجعوا حتی أصابکم ھذا النعیم)ء وفی روایة الترمذيی 
قوله للهُ هذا بعد آکل التمر قبل أُکل الغذاءء ولفظەه: فقال رسول اللہ گا : 
ا(ھذا والذي نفسي بیدہ من النعیم الذي تسألون عنە یوم القیامةء ظل بارد 
ورطب طیب٠‏ وماء بارداء فانطلق أبو الھیٹم لیصنع لھم طعاماء الحدیث'''. 


وجمع القاريی ھی الہ قاي)''' بین روایتتی مسلم والترمذی علی تکرار ھذا 
القرل ری 2ھ حیغاار بین الروایتین وفي (الدر في قصة أبي أیوب الأنصاري: 
فلما لوا وشبعواٛ٘ - النبي ایا : (خبز ولحم وثتمر وبسر ورطب - ودمعت 
عیناہ - والذي نفسي بیدہ إن هذا لھو النعیم الذي تسألون عنه+ قال الل تعالی: 


ثٌ لتمقَأع بَمہن هن اللی سم )4 فھذا اللعیم الذي تسألون عنه یوم القیامةہ: 
فکبر ذلك علی أُصحابه فقال: اہلی إذا اأصبتم هذا فضربتم بأیدیکم؛ فقولوا: 
بسم ای فادا شبعتم فقولوا: الخَعیة الله الذي هو أشبعنا: وأنعم علینا٘ 
وأفضل: فإن هذا کفاف ھذا). 


.)۲۳۹( آخرجه الترمذي‎ )١( 
.)۲۰٢٦/۸( امرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


٥۔‏ کتاب صفة النی چا (۰) باب )۱٦١۷۳(‏ حدیث 


زاد فی روایة الترمذي بعد ذلك فقال النبي : (ھل لك خادم؟ قال: لا 
قال: فإذا أتانا سبي فائینا) فأتی النبیٔ لق برأسین لیس معھما ثالث٠‏ فأتاہ أبو 
الھیئم فقال النبي پا : (اختر حہ فقال: یا نبي اه اختر لی فقال 
النی ہا : (المستشار مؤتمنء خذ هذاء فإنه رأیتہ یصلي ء وسر ہ غفر نا 
فانطلق أبو الھیٹم إلی امرأتە فأخبرھا بقول رسول ال قَيٍء فقالت امرأته: ما 
نت ببالغ ما قال فيه النبي قَللٍ إلا آن تعتقهء قال: هو عتیق؛ فقال النبي 8ڑ : 
(إن الله لم یبعث نبباً ولا خلیفة إلا ولە بطانتانء بطانة تأمرہ بالمعروف وتنھاہ عن 
المنکرء وبطانة لا تألوا خبالاء ومن وقی بطانة السوء فقد وقي). 

وفی (الکنزا''' فيی مسند الصدیق ثم قال أي قٍ للواقفي : (مالك خادم 
یسقیيك الماء؟) قال: لا والل یا رسول اش قال: افإذا آتانا سبي فائتنا حتی 
نأمر لك بخادم)ء فلم یلبث إلا یسیراً حتی أتاہ سبي؛ فأتاء الواقفيیء فقال: ١‏ 
جاء بك؟) فقال: یا رسول ال وعدك الذي وعدتنی؟ قال: (ھذا سبي؛ فقم 
فاختر منهاء فقال: کن أنت تختار ليی؛ فقال: (خذ ھذا الغلامء وأحسن إليهاء 
فأخذہ وانطلق بە إلی امرأتەء فقالت : ما ھذا؟ فقصّ علیھا القصةء قالت: فأي 

عنلے * قال: قلت :لہ ي آبت:الذی ہکتار لی قالت: قد اأُحسنت؛ 
07 لك: أحسن إليهء فاأاحسن إليەء قال: ما الاحسان إليە؟ء قالت : أن تعتقہ 
قال: ہو حرٌٗ لوجہ اللہ وفی روایة آنخری عندہ من مسند عمر: قال آبو الھیٹم: 
فلما بلغنی أنه تی رسول اللہ قلٌٍِ رقیق؛ أتیتەء فاأعطاني رأساء وکاتبته علی 
أربعین ألف درھم؛ فما رأیت رأسأً کان أعظم برکة منه. ولا مائع ۂ فی الجمع 


وفی ٴالدر١‏ من مسند الھیٹم : نات اتی کل [آپسیرا سی آي 
بأسیر من الیمنء فجاءتهہ فاطمة ابنة النبی قَلُ تشکو إليه العمل؛ وتریه یدیھاء 


.)۲۱۸۹۱۸( ل کنز العمال)‎ )(١( 


۰ ۔: کتاب صفة النبی با )٠١(‏ باب )٦۷٤(‏ حدیث 


۹ ۔-۔ وحذّشني غق الف قنع تغخی ٹن تیید؛ ان 


ُمَر بْنَ الحَطابٍ گان کل مبْرا بسَمَن. فُدَعَا رَجُلاً مِن أهْلِ البَادِیَة 


ول ا6 یتب اف وَضر الصّحفة. جوحصمارمصوسصصد 


تال إیاەء قال: ٦لا‏ ولکن أعطيه أبا الھیثم فقد رأیتہ وما لقيی هو وامرأتہ 
یوم ضفناھم)ء فآرسل إليه فأعطاہ إیاہء فقال: (خذ مذا الغلام یعینك علی 
حائطك؛ واستوص بە خیرا)ء فمکٹ عند أبي الھیٹم ما شاء اللہ أن یمکث: 
فقال: لقد کنت مستقلاً أنا وصاحبتی بحائطناء اذھب؛ فلا رب لك إلا اش 
فخرج ذلك الغلام إلی الشامء ورزق فیھا . 

۹ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأآنصاری (آن عمر بن 
الخطاب) في زمان خلافته (کان یأاکل خبزاً بسمن) کذا فی جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة''' بباء الجارةۃ علی سمن؛ وعليه بنی الباجی شرحه إذ قال: منا 
یقتضي استباحة طیب الأآدمء وفی نسخة (المحلی): خبز السمین؛ قال: أ 
المعمول بالسمن؛ وھو من إضافة الموصوف إلی صفته: ۱٦ھ.‏ والأاوجهہ ىک 
کما یدل عليه مسحه الصحفة. 

(فدعا) عمر ۔ رضی ال عنه ۔ (رجلاً من أھل البادیة) لم یسم؛ قال 
الباجی''': دعاہ تواضعاً بمؤاکلة أھل البادیةء ولعله قصد تعلیمه آداب الأکلء 
کما علم النبي قَللُ عمر بن آبيی سلمة عند مؤاکلتهء فقال لە: (سم اللہ وکل مما 
یلیك)ء ولعله قصد أیضاً ان یتعرف حاله ہما یظھر إليه من أکله (فجعل) الرجل 
البادي (یأکل وََتٌبع) بشد المثناۃ الفوقیة (باللقمة وَضر) بفتح الواو والضاد: 
المعجمة: الوسخ؛ کما في (الزرقانی؛'' ٌ وفی (المحلی): الوضر ابچ کا 
وسخ الدسم واللبن٭ وغسالة السقاء والقصعة وغیر ذلك (الصحفة) أي ما 


.)۳۲۸/۲٦( کذا فی نسخة (الاستذکار؛‎ )١( 
.)۲۲٤۷ /۷( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)۳۱۳/٤( شرح الزرقانی)‎  )۳( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ باب ز٤ )٢٦١۷‏ حدیث 

قال عم 'کانٹت مقفر: فقان0 واللۃ ما اکلٹت متا ولا رات 
٠‏ ے7 7 2 7 ۳1 یھ ے>۔۔ 

موم گا گڑاے مان می 5۲۹۳ا الس ممسوسوعصت سے 


یعلق بھا من دسم الطعام والودكکٰ فاله عیسی بن دیٹتار وھذا یدل علی قلة 
السمن الذي کان یأکلانہ کذا فی (المنتقی)ء وفی (المحلی): الصحفة دون 
القصعةء وھی ما تشبع حخمسة؛ والقصعة عشر٥.‏ 


(فقال عمر) - رضي اللہ عنه - للرجل المذکور وقد توسّم أنە محتاج إلی 
ذلك جداً (كأتك) بفتح الھمزة وتشدید النون وضمیر الخطاب اسم کأن (مقفر) 
بضم المیم وإسکان القاف وکسر الفاء أي لا آدم عندكء کذا في (الزرقانيی)ء 
وفی (المحلی): بتقدیم القاف علی الفاء من الإقفار وھو خبز بلا آدمء ومنه 
ارض قفراء أیى خالیة عن'' المادة ولا عاء لھاء ومنه خذیث اما أقفر بیت من 
آدم فیە خل)ء کذا في (الصحاح) ھ. وفي (مختار الصحاح): یقال: أُقفر 
الرجل إذا لم یبق عندہ إدام. ٰ 

(فقال) الرجل المذکور: (واش ما أکلت) بصیغة المتکلم (سمناً) منذ کذا 
وکذا (ولا رأیت آکلا) بمد الھمزۃ (بهہ) أي ما رأیت أحداً بأاکل بالسمن؛ ھکذا 
السیاق فی جمیع النسخ الھندیةء وکذا نسخة ٦‏ الزرقاني)ء وعليه بنی الباجيی 
شرحهہ إذ قال: یرید أنە لم یأکله وإن عدم ذلك عامٌُ شامل للناسء ولذلك لم پر 
آکلا بە المدة التی ذکرھا اھ. 


وفی متن (المنتقی؟ بدل قوله: ولا رأیت آکلاً بە ولا لُّكُٹُ اکلا بە 
وکذا فی جمیع النسخ المصریة غیر (الزرقاني)ء فھو بضم اللام وسکون 
الکافء من لاك الشيء فی فمه علکەه: و(أکلك؛ بقصر الھمزةق ہم :ال گرن 
أي ما علکت فی فمی شیتاً ملطخاً بالسمن (منذ کذا وکذا) مدۃ عَيْنّھا. 


(فقال عمر) ۔ رضي الل عنه ۔: (لا آکل) بمد الھمزۃ بصیغة المتکلم (السمن 


.٥ش۷( کنا في الأصلء وفي (مختار الصحاح): القفر : مفازة لا نبات فیھا ولا ماء اھ‎ )١( 


"۸ 


٠۔‏ کتاب صفة النبي للا )٠١١(‏ باب )۱٦٦۷٤١(‏ حدیث 
تا اورہہ 22 ۶ ٥‏ 


حتی یحیا الناس) بضم التحتیة الاولی علی زنة المجھول؛ اي حتی یمطروا 
ویخصبواء والحیا مقصوراً المطر لإحیائه الأرض؛ کذا في (المحلی)ء وفي 
امختار الصحاح): العا2تضررا المطر والخصب؛ والحیاء بچذرذا الاستحیای 
١٠ھ.‏ (من أول ما یحیون) أي من أول ما یمطرونء قال الباجي : یرید ۔ والل أعلم ۔ 
یمطرون٠‏ والحیاء المطرء یقال: حیی الناس یحیونء وإنما کان ذلك فی عام 
الرمادۃء قال مالك : کان الرمادة ستة أعوام اھ. 

وقال الباج'_''' اأیضاً : یرید مساواة المساکین فيی ضیق عیشھم؛ لیذکر 
بذلك اأحوالھم؛ ولا یغفل النظر لھمء وقد روي ان یوسف ۔ علی نبینا وعليه 
الصلاة والسلام ‏ قیل لە: آتجوع وبیدك خزائن الأرض؟ فقال: أخاف آن اشبع 
فانسی الجیاعء وروی عن آنس بن مالك: آن عمر بن الخطاب لما اآکل الیت 
ولم یکن آلفه بطنەء فکان یقرقر علی المنبرء فیقول: آتمرن علی آکل الزیت ما 
دام السمن یباع بالأواقی؛ اھ. 

وفي (تاریخ الخلفاء)''': قال أنس: تقرقر بطن عمر - رضي اللہ عنه ۔ من 
أکل الزیت عام الرمادة*"ء وکان قد حرم علی نفسه السمنء فنقر بطنه باأصبعه 
وقال: إنه لیس عندنا غیرہ حتی یحیی الناسء اھ. 

وی لائيی ۴۸ قال الو عمر: وکان عمر - رضي للَه عنه - آدم شدید 
الآدمة وھکذا وصفه رزین بن حبیش وغیرہ؛ یعني شدید الآدمةء وعليه 
الاکٹر وقال الواقدي: لا یعرف أنه کان آدم إلا ان یکون تغیر لونە من کل 
الثفیت عام الرمادة. ْ ْ ْ 


.)۲٤۸ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 

.)۱٤۸ص(‎ )۲( 

(۳) هو عام آصاب الناس فیه مجاعةء وذلك في سنة ۱۷ من الھجرة. 
)٤(‏ تاریخ الخمیس) (۲/ .)٤٤٢‏ 


۲۹ء 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٠١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 


٥۵۔-۔-‏ وحثشني عَنْ مَالِكٍء عَنْ إِسْحَاق بُن عَبْدِ الله بن 
أَبي طَلْعَةَ عَنْ آنس بُن مَالِكٍ؛ أَنَهُ قَال: ریت غمَر بْنَ الْحَطابء 
رڈ جا اوھ ہہ ۔ رغو2 کی 
وَمُوَ يَوْمَيٍِ أَميرُ الْمُؤمِيِینء بُظرَحْ لَەُ صَاعٌ مِن تَمْر فَیَأَكُل خی تال 


سے حسم 


7۲۴ 5 
0 


وفي (الصحاح): عام الرمادة اعوام تتابعت علی الناس فی آیام عمرء 
فھلکت فيه الناس والاموالء وقال أیضأً: کان عام الرمادة سنة ثمان عشرۃ؛ 
اتکی غترے رضی ال طف با لعاس اف ٰ 


وفی (صفة الصفوۃا''": عن زید بن أسلم عن أبيه قال: کان عمر 
رضي اللہ عنه ۔ يَصُوم الدھرء وکان زمان الرمادة إذا آمسی آتي بخبز قد ثرد 
في الزیت؛ إلی أن نحروا یوماً جزورأاء وغرفوا لە طیبھاء قال: بخ بخ؛ بئس 
الوالي أنا إِن کلت أطیبھاء وأطعمت الناس کرادیسھاء ارفع هذہ الجفنةء فأتي 
بخبز وزیتء فجعل یکسر بیدہء ویئرد ذلك الخبز ثم ال ریْحك یا و فا 
ارفع ھذہ الجفنة حتی تأتي بھا آھل بیت بثمغ؛ فانی لم آتھم منذ ثلاثة أیام 
وأحسبھم مقفرین؛ اھ. 


٥۰۵۔‏ (مالك عن إسحاق بن عبد اللہ بن أبي طلحة) الآنصاری 
(عن) عمه (أنس بن مالك) رضي الله عنه (قال) انس : (رأیت عمر بن الخطاب : 
وھو یومئذ) جملة حالیة (أمیر المؤمنین) یعنی فی زمان خلافتہ (یطرح لە) ببناء 
المجھول أي یلقی لەء قال الباجيی: یقتضی تکرار هذا الفعل منهء ولو کان مرة 
واحدة لقال رأیته طرح لە صاع تمر فأکله (صاع من تمر) بتنکیر الصاع في 
جمیع النسخ الھندیة والمصریةء غیر (المنتقی) ففیھا الصاع بالتعریف (فیأکله 
حتی یاکل حشفھا) بفتح الشین المعجمة ردیء التمرء والضعیف الذي لا نوی 
لە أو الیابس الفاسدء کذا فی (المحلی). 


.)۱٦۰۷ /۱( )١( 


٠ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي پل )٠١(‏ باب ْ )۱٦۷ ٥(‏ حدیث 


وحذّثني عَنْ عَالِكٍِء عَنْ عَبْدِ الله بن دیتَارِء َنْ عَبْ الله بٍْ 


می 


مُمَرَ؛ أَنَهُ فَال: سُیْل غُمَرْ بْیْ الْحَطٌاب عَن الْجَرَاد فَقَال: وَوِذث أَن 


َال الزرتا تی ٦ای‏ پابھا: اریت قال الا آ0 اس اق کر اق 
ما ینقص من حاله؛ فقد أکل مع النبي قيُ مراراً فما أنکر أکله؛ وما کان 
لیخالف آمراً قد أنکرہ عليه النبی لق وکان ذلك غایة قوته الذي لا یقوم 
جسمہ إلا بہ؛ ولا خلاف فی إباحة ذلك عند العلماء؛ ١ھ.‏ وقال أیضا في 
موضع آخر: یحتمل أن یکون هذا مقدار أکله غیر أنهە لا یبلغه اقتداء بالنبی لا 


قلت : ولیس الأثر بنص في أنه - رضیي الل عنه ‏ یأکله کله مرة واحدة؛ 
بل الظاهر عندي في معناہ أنه یطرح لە ھذا ادن فیأکله مرة بعد مرةء حتی 
یأکل الحشف أیضأء ولا یترک لرداءتهء فنص الأثر بیان زھادتہء لا کثرۃ أکله؛ 
علی أن الصاع من التمر وإن کان کثیراً جداً باعتبار زماننا لضعف القویٰء لیس 
نگئیز باعتبار زمانھم ای ات الشرع اُدار الکفارات بین تمليك صاع من 


تمر وغیرہ وإشہاع یوم) فِكان الشرع حزر الاإشباع غذاء وعشاء بمقدار صاع 
من تم ولٰذا جعل اأُحدھما بدل الآخر . 


(مالك عن عبد الله بن دینار) مولی ابن عمر (عن) مولاء (عبد الله بن عمر) 
- رضی الل عنھما ۔ (أنه قال: سئل) ببناء المجھول (عمر بن الخطاب عن 
الجراد) بالتعریف في النسخ المصریة والتنکیر في الھندیةء اي سئل عن إباحة 
اکلھا (فقال) عمر رضي الله عنه: (وددت أن عندي) منه (قفعة) بفتح القاف 
کہ ھت سر مسا تال ھا نف لین ۔ لعف 


.)۳۱۳/٤٥( اشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۲٢۸ /۷( ا المنتقی)‎ )٢( 


۱ 


ہق وھ و 
ناکل مِنە. 

۴۹ء وجذخنی َن ماك ئا مَکَمد ئن غعٹرو تن 
عانتاے اع حمند بن مَالك بن ثیٔم؛ وع ر کی ھا فاص کھ رس 


لیس لە عری؛ ولیس بالکبیر وقیل : شيء کالقفة تتخذ واسعة الأسفل ضیقة 
الاعلی کذا فی (الزرقانی)ء وفی (المحلی): وعاء کالزنبیل یعمل من الخوص 
بلا عروۃء لیس بکبیر. ٰ 

وفی (المنتقی): قال عیسی بن دینار: شيء شبيیه بالمکتلء وقال محمد بن 
عسی فی هي فُفَةُ آکبر من المکتل؛ ٠‏ قال: وأآھل العراق یسموٹھا خی 
وأھل مصر یسمونھا زنبیلاًء اھ. 

(فاکل مو سے بزیادة الفاء في آوله في الھندیة وفی المصریة 
(اکل)؛ بصیعة الجمع بدون الفاء قال الزرقانیٴ ": لاذھابہ الجوع بدون کے 
قال البَاَی: یرند آن السائل سأله أحلال أکلەہ؟ والفقھاء علی إباحة أکلە؛ 
وإنما اختلفوا في ذکاتەه: ھل هي شرط في جواز آکله ا لا؟ وقول عمر ۔ 
رضي اللہ عنه -: ا وددت) یقتضيی أنە مباح عندہ؛ لآنه لا یتمنیٰ أکل ما لیس 
بمباحج؛ اھ. ۱ 

قلت: وتقدم في کتاب الحج الإجماع علی إباحته مع الاختلاف في 
ذکاتہ . 

٦۲‏ ۔ (مالك عن محمد بن عمرو بن حلحلة) بالحائین المھملتین 
المفتوحتین بینھما لام ساکنة الدیلي المدنی (عن حمید بن مالك بن خثیم) کذا 
في النسخ المصریةء وفي النسخ الھندیة خثم بالمثلثة بدون التصغیر؛ قال 
الزرقانی : هو بمعجمة ومثلثة مصغراًء کذا ضبطه تبعاً اللتقریب). وقال الحافظ 
فی (التقریب): یقال مالك جد واسم یه عبد الله وقال ض کو رس ورك 


.)۳۱۳/٤( لشرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)٦۷ /۳( تھذیب التھذیب)‎ 0 )٢( 


۲٢ 


٠۰‏ ۔ کتاب صفة النبی ہی )٠١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 





عو ا ہی و وف ہے .و وہوٴہے ہے کون ہگ رو ہے *٭ 
آنه قال: کنت خالسا تم ا ھریر بارضه با فی٠ ٥‏ فقوم کی 
مے ۰< سے 4+ ہے حر _ ھ حر پیم سم 
حر چھ بے مے سے 
ےم 


مے 
جم 


ُمُل الْمَدِينَةِ عَلَی دَوَابٌ. کَتَرَلُوا عِنْنَه. قَال خْمَيْدٌ: فَقَال أَبُو هَرَیْرَة: 





لە للبخاري فی (الأدب المفرد): ذکرہ البخاري في (التاریخ) فضبطه في الرواۃ 
عنه بضم المعجمة وفتح المثناۃ الخفیمٰةء وضبطوہ فی روایة ابن القاسم ففي 
(الموطاً) كذلك: لکن بالمثلثةء وضبطه مسلم کذلك؛ لکن بتشدید المثناۃء 
وضبطوہ فی (الأحکام) لإسماعیل القاضي بتشدید المثلثةء اھ. وفي ھامشهہ عن 
(المغنی): خثیم: بضم معجمة وفتح مثلثةء قال فی (التقریب): ثقة من الثالئة . 


(أله قال) حمید: والحدیث أُخرجه البخاریي في (الادی المفرد؛''' بروایة 
إسماعیل عن مالك بھذا السند وَالمتن (کنت جالساً مع أَبي ھریرة) رضی الله عنه 
(بأرضه بالعقیق) قال الزرقاني : محل بقرب المدینةء وفي (المحلی): قریب 
الم وأکدسسں الستاا آقال 07 باتک واقالہ متا عقل الارض 
فسمي بەء واسم موضع بالمدینةء والیمامةء والطائفء وتھامةء ونجد کدذا في 
(القاموس). وفي (النھایة): هو اسم مواضع؛ وکل موضع شققته من الأرض 
فھو عقیق؛ ٴھ. ْ 

(فأتاء) أي أبا هریرۃ (قوم من أھل المدینة) لم تسم راکبین (علی دواب) 
بشدة الباء جمع داب (فنزلوا عندہ) أي تن ا ھریرةء قال الباجي : ظاھرہ 
الزیارةء ویحتمل أنھم قصدوہ للتعلم منە والآخذ عنه (قال حمید: فقال لي) 
ولیس فی النسخ المصریة لفظ لي (أبو ھریرۃة: اذھب إلی أمي) اسمھا أمیمة 
بالمیمین مصغرأء بنت صبیح أو صفیح؛ بالموحدة أو الفاء مصغرا صحابیف 
روی مسلم عن اع ری گت اذغ أُمي إلٰی الإإسلامء فدعوتھا 7 فا سمعتنی 
في رسول اش لق ما آکرہ فأتیته وأنا أبکی؛ فأخبرتەء وقلت: ادع الل ان 


.)٢٦۷٥( )(١( 


۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٠١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 


0 
ط۴‎ 
٦ 


رت إِن وو جران 2 یکول ٠‏ حیے گنا بس ٹ 





یھدیھاء فقال: 7 اهدِ أمٌ أبی ھریرۃء فخرجت مستبشراً بدعوتهء فلما جئت 
إلی البابء فإذا هو مجاف؛ فسمعت أمي حسّ قدمي . فقالت: مکانك یا أبا 
ھریرةۃء وسمعت خضخضۃۂ الماء؛ ولبست درعھاء واأاعجلت عن خمارھا٘ 
مت ایاپ انح فی آ00 01 ا0ا ال آمفیت آت محمداً ہل آفة 


فرجعت إليہ پل فأخبرتهہ فحمد اہ وقال: کا کذا في (الزرقاني 2 


وفی (الإصابة)''': أمیمة بنت صبیح أو صفیح؛ بموحدةۃ أو فاء مصغرا 
ابن الحارثء اختلف في اسمھاء فجاء عن أبي ھریرة أنه ابن أمیمةء وترجم 
الطبرانی فی النساء میمونة بنت صبیح أ م أبي ھریرةء وساق قصة إسلامھاء لکن 
٤2ھ‏ 

(فقل) بصیغة الأمر زاد في النسخ الھندیة بعدہ (لھا) أي لأامي: (إن ابنك) 
أ8ا ھریرۃ (یقرلك السلام) بضم الیاء وسکون القاف وکسر الراء وفي 
(الصحاح): قراً علیيك السلامء وأقرأك السلام بمعنیء کذا فی (المحلی) 
(ویقول لك) ابنك (أطعمینا) بفتح الھمزة من الإطعام (شیئاً) مما تیسر عندكء 
قال الباجي: وما آحضرھم أبو ھریرة من الطعام؛ علی معنی إکرام الات 
والضیف؛ وتقدیم ما حضر. 


(قال) حمید: (فوضعت) الام (ثلائة ترشع الھمزة جمع قرص؛ 
أَي ثلائة أقراص من الخبز (ني صحِمة) را اتا ان الصحفۃة ما تشبع 
خحمسة:؛ والقصعة عشرۃ؛ (و)ورضعت اج (شیئاً من زیت وملح؛ ٹم وضعتھا) 
بسکون المثناة الفوقیة (علی رأ٘سي وحملتھا) بضم المثناةۃ الفوقیة علی صیغة 


.)۳۱٣/٤( ؛ شر الزرقاني؛‎ )١( 
.]۱۱۸/۸( )۲( 


+٣٤ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي للا )٠١(‏ باب ٰ )۱٦۷٦(‏ حدیث 


کی نج و ا سے مہ بر" ہہ 31 ٥‏ بی ہس ٤‏ بریے۔ے و کی و َ 
لی ٠‏ فلما رتا بیں ایدِیھم کیر اہو ھریرة. وقال: ا( حمنل لله 
پت ۱۔ےہ 7 لیے رم ے ٥٤‏ کو وہل وہ ا و و . جو 

اي أَشْبَعَنَا مِنَ الخَبْز بَعُد ان لم يَكنْ طَعَامَنا إلا الاسوَدينِ 0۶ 








المتکلم حتی جثُھا (إلیھم فلما وضعتھا بین أیدیھم کبّر آبو ھریرة) دبا 
الموحدة أي قال: اللہ آکبر من شدة الفرح وغایة الشکر . 


قال الباجي'': گَبّر أبو ھریرة علی معنی الذکر لله عز وجل؛ وتعظیم 
نعمه والشکر لە علی ما نقلھم اللہ عز وجل من حال القلة والمجاعة إلی 
الخصب والکثرةء حتی یوجد عندہ شيء من الخبز والإدام دون استعداد ولا 
تأھبء فیطعمه من یزور اھ. 


وقد مضی عمرہ فی غایة الفقرء فقد قال: القد رأیتنی أُصرع بین منبر 
رسول اللہ پل وحجرة غائشة مغشیاً علع فیجئ الجائی؛ فیضع رجله علی 
عنعفي ؛ یبری ان بيی ۵22ء۶ وما بی جنوں؛ وما هو إلا الجوع)؛ وفی روایة 
(وإن کان لیغشی علیُ فیما بین عائشة وم سلمة من الجوع). 

قال القاري فی اشرح الشمائل؟''': ولا منافاة لوقوع التعددء وفي 
نالہتاری ۷" غ۸ القیت عمر - رضی الله عيتے جا فاستقرأته آيةٌ فذکرھا 
قال: فقمشیت غیر بعید فخررت علی وجھي من الجھد والجوع)؛ اھ . وروي 
عنه : (لأعتمد علی الأأرض بکبدي من الجوع؛ اش الحجر علی بطنی٢ء‏ وغیر 
ذلك من الررایات فی ذلك الٹھیرة: ْ 

(وقال) أبو ھریرة ۔ رضي الله عنه ۔ بعد ما أکل : (الحمد الہ الٰذي أشبعنا) 
بفتح الھمزة والموحدة بصیغة الغائب من الاشباع (من الخبز) والإدام (بعد أن) 
بفتح الھمزۃ وتخفیف النون (لم یکن طعامنا) فی الزمن الماضي (إلا الأسودین) 


.)۲٤۹/۷( ا المنتقی)‎ )١( 
۔)٦۱٤٥١/١(‎ )۲( 
.)٥٥۷٥( صحیح البخاري) ح‎ ٢١ )۳( 


ءء٥‎ 


۔ کتاب صفة النبي ا )٠١(‏ باب )۱٦۷١(‏ حدیث 


المَاءَ الو 0 رپ اھر ینتا کا کا انت تر 
قَالَ: یا ابْنَ خی ھی لی عق ران سح الرْعَامَ عَتَْا. سس 





بصیغة تثنیة الأسود (الماء والتمر) بدل من الاآسودینء قال الزرقانیء وصاحب 
(المحلی) وغیرھما : سمی الماء أُسود تغلیباًء فإن الماء لا لون لە. 


وقال الباج_!'! : وصفھما بذلك؛ لآان الماء یوصف بالخضرةء وھي من 
لوان السوادء والتمر کثیر والکثیر منە مائل إلی السوادء وبیحتمل أن یوصف 
بذلك اتباعاء کما قالوا: القمران قال القاريی في اشرح الشمائل): إنما اُطلق 
علی التمر الاأسود؛ لأنه غالب تمر المدینةء قلت : وإنما قرن الماء بالتمر؛ لأنہ 
لم یحصل لھم الشبع بالتمر روا حتی یقارن به الماءء کما آشار إليه 
المناوي . 


(فلم یصب القوم من الطعام شیثاً) قال الزرقانی: لشہع أو غیرہء وقال 
الباجي : یحتمل أن یکونوا صیاماً مع أنھم بالخیار وإن کان الأولی لحسن 
الادب الإصابة منەء فذلك لنفس المزور اھ. قلت: ویحتمل أنھم استحسنوا 
ان لا یرزأوہ بنقص من الطعام لما رأوہ أقراصاً مع زیت. 


(فلما انصرفوا) أي رجعوا (قال لي) کذا في النسخ الھندیةء ولیست فی 
النسخ المصریة؛ ولا في (الاأدب المفردا لفظة لي (یا ابن أخي) کذا في النسخ 
المصریةء وفي الھندیة بحذف حرف النداءہ قال الزرقانی'”': یا ابن أخی فی 
الإاسلام (اأحسن) بصیغة الآمر (إلی غنمك) ئم ذکر بعض أنواع الإ(حسان 
بقولە: (وامسح الرعام عنھا) قال الزرقانی : بضم الراءء وإھمال العین علی 
الاشھر روایةء مخاط رقیق یجری من أنوف 0 وبفتح الراء وغین معجمة 
ای امسح التراب عنھا اھ. وفي (المحلی): بضم الراء وإھمال العینء مخاط 


.)٦۲٤۹/۷( االمتتقی)‎ )١( 
.)۳۱٣/٤( لشرح الزرقانی)‎ )٢( 


ڈ٢‎ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ‏ ہا )٠١(‏ باب )١٦٦۷١(‏ حدیث 
وا٘طبْ مُرَاحَھَاء وَصل فی نَاحِيَتَھا فَإِنْهَا مِنْ دَوَابٌ الجْنَةء وَالَذِي 
ک٭ 7 ۶ 

سی بیدِہِ 098 ۷۹٦٦ء‏ و رٹ 





أيى امسح التراب؛ والرغام الترابء ومنه قوله: آرغم اللہ آنف فلان اھ. 
(وا٘طب) إفعال من الطیب أَي نظف (مراحھا) بضم المیم وخفة الراء 

مأواھا لت کما فی (المحلی)؛ وقال الباجي: ھو المکان الذي تروح ال 
قال الزرقانی: والأمر للإرشاد والإصلاح (وصل) بصیغة الآمر من الصلاۃ (في 
ناحیتھا) وفی البخاري عن آنس: ه آن النبي قُ کان یصلي في مرابض الغنم) 
(فإنھا من دواب الجنة) أي نزلت منھاء أو تدخلھا بعد الحشرہ أو من نوع ما 
فی الجنةء بمعنی أن فیھا أشباهھاء وشبه الشيء یکرم لأجلهء وھذا موقوف 

وقد أخرج الہزار عن أبي ھریرة مرفوعاأً: ‏ آٗکرموا المِعْرٌی؛ وامسحوا 
برعامھاء فإنھا من دواب الجنة)ء وإسنادہ ضعیف؛ لکنە یقویه ھذا الموقوف 
الصحیح؛ وأآخرج ابن عديی والبیھقی عن أبي جریر: و وم (صلوا فی مراح 
الخنم وامسحوا برعامھا٘ فانھا من دواب الحنة)؛ قال التققی: روي مرفوعا 
وموقوفاً وھو آصحء کذا می (الزرقانی۷'''. ٰ 

وفی (المحلی): قوله: من دواب الجنة أي من جنسھاء فإن الجنة فیھا 
اق افل اتا 07ا ھی سد ال نت ا للا تیر راج گا 
ورد فی الخبرء اھ. 

(والذي نفسی بیدہ لیوشك) قال الحافظ : بکسر الشین المعجمة اي یسرع 


.)۳۱٣/٤( لشرم الزرقاني)‎ )١( 


۷ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي لئ )١(‏ باب (۷) حدیث 
2ئ علی ای مان گر ھی آلک اقح آی حَح تا 
مِنْ دار مَرُوَانَ: ٦‏ 

۱۷۔ وحثثني مَنْ مَالِكٍء عَنْ أَبي تُعَیْم وَهُب بُن 
كَيْسَانْ؛ قَال: ہے من سس تہ مس سس سا 





وزنە ومعناہء ویجوز یوشك بفتح الشینء وقال الجوهري: ھی لغة ردیئة اھ. 
(آن یأتي علی الناس زمان) وھو زمان الفتنةء کما سیأتي إليه میل الباجي؛ أو 
زمان قرب القیامة (تکون الثلة) قال الزرقاني : بضم المثلثةء وشد اللامء الطائفة 
القلیلة المائة ونحوھاء وقال صاحب ا(المحلی): بفتح المثلثة جماعة من 
الغنمء وأما بضمھا فھو اسم لجماعة الناس؛ قال الباجي : هي القلیلة من 
الغنم قاله عیسی بن دینارء وقال محمد بن عیسی الاقتی: المائة ونحوھا 
(من الغنم أأحت) خبر تکون (إلی صاحبھا من دار مروان) بن الحکم أمیر المدینة 
یومئذ قال صاحب ا٦المحلی):‏ وکانت بالمدینة مُرَیِنَةَ حسنّ المنظر. 

قال الباجی'''': وذلك للفتنة الواقعة بالمدینةء وتفرق الناس عنھا إلی 
التبري بالماشیة والغنم اعتزالاً لأھل الفتنةء وترجم البخاري فی (صحیحہ؛'' 
اباب التعرب في الفتنة)ء وأخرج فيه عن أبي سعید الخدري مرفوعا''': 
ایوشك أن یکون خیر مال المسالم غنم یتبع بھا شعف الجبال ومواقع القطر 
یفر بدینە من الفتن)ء وآخرجه في علامات النبوۃ بروایة عبد الرحمن بن أبي 
صعصعة عن أييه عن ای سعید الخدري قال: قال لی : نی أراك تحب الغنم 
وٹنخذھاء فاصلحھاء وأصلح رعامھاء فإنيی سمعث النبي 8چ یقول: ١یأتي‏ علی 
الناس زمان یکون الغنم فیه خیر مال المسلم)ء الحدیث . 

۷ ۔ (مالك عن أبي نعیم) مصغراً (وھب بن کیسان) التابعی (أنه قال) 


.۲۲٤۹/۷( االمتتقی)‎ )١( 
.)۱٤١( ٤نتفلا 3(کتاب‎ )٢( 
.)٦١/٤٤( ح(۷۰۸۸) وافتح الباريی)‎ (۳( 


۸ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي گلا )۱١(‏ باب ٰ )۱٦۷۷(‏ حدیث 
رو ا ما ای می ._ __۔ ‏ ے5 نے ےی ہے کے ات تج 
: 
۱ 


ب۸ شُول الله 8ة بِطَعَام: سہ مت سس ك-1+ك+٭8 
سُول الله 6ة: سم الا سم ناس تہ حسمتت 





قال الزرقائی: مرسلاً عند الآکٹر ورواہ خالد بن مخلد ویحیی بن صالح 
الوحاظيء فقالا: عن مالك عن وھب عن عمر بن أبي سلمة موصولاً 
أخرجھما الدارقطنيی؛ والأول النسائي؛ وکذا رواہ محمد بن عمرو بن حلحلة 
عن وھب عن عم اھ. 
"' عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك مثل 
(الموطأ)ء قال الحافظ''': کذا رواہء أصحاب مالك في (الموطاً) وصورته 
مات ھغارضاغاہ تر مقات سی و سالمع فالاہ عن ماك عنْ 
وہب عن عمر بن أبی سلمةء وخالف الجمیع إسحاق بن إبراھیم الحنیني أحد 
الضعفاء فقال: عن مالك عن وھب بن کیسان عن جابر؛ وھو منکر؛ وإنما 
استجاز البخاری إخراجه ۔ وإن کان المحفوظ فيه عن مالك الإرسال ۔ لآنه تبین 
بالطریق الذي قبله - وھو طریق ابن حلحلة ۔ صحة سماع وھب بن کیسان عن 
عمر بن أبی سلمة؛ واقتضی ذلك ان مالکا قصر بإسنادہ حیث لم یصرح 
بوصلہ: وھو فی الأصل موصول؛ ولعله وصله مرةء فحفظ ذلك عنه خالد 
ویحیی وھما ثقتانء أخرج ذلك الدارقطني في (الغرائب) عنھماء 

(آتي) ببناء المجھول (رسول اللہ أَلُ بطعام ومعه) پل (ربیبہ) ابن زوجته 
ام سلمة ۔ رضي ال عنھا ۔ (عمر) بضم العین (ابن أبي سلمة) الصحابي ابن 
الصحابي؛ قال ابن عبد البر: ولد فی السنة الثانیة من ھجرة الحبشة؛ کذا في 
(المحلی) (فقال لە) لعمر: (رسول اللہ نی یا غلام (سم) بفتح السین وشد 
المیم (اش) وقد أخرج البخاري في ای بے می روالظ ات نے رع کفر غن 


وأآخرج البخاري فی (صحیحہ) 


.)٥۳۷۷( )١( 
.)٥٢٥٥/۹( افتح الباري)‎ )۲( 
.)٦۱۷ - ٣٦ /٢۳( والحدیث في (التمھیدا‎ )٢۷۷٥(ح‎ (۳) 


۹ڈ 


۔ کتاب صفة البی پا )٠١(‏ باب )۱٢٦۷۷(‏ حدیث 








وھب بن کیسان أآنه سمع عمر بن أبی سلمة؛ یقول : اکنت غلاماً فی حجر 
رسول اللہ گا وکانت یدي تطیش فی الصحفةء فقال لي رسول ال لق : یا 
غلام سَمٌ اللہ وگُل بیمینكء وکل مما یليیكء فما زالت تلك طعمتي بعد+. 

قال الحافظ''": المراد بالتسمیة علی الطعام قول بسم اللہ فی ابتداء 
الاکل وأصرح ما ورد فی صفة التسمیة ما أآخرجە أبو داود والترمذی عن 
عائشة مرفوعاً: (إذا آکل أحدکم طعامأء فلیقل بسم اللء فإن نسي في أوله 
فلیقل بسم اللہ في أُوله وآخرہاء وأما قول النووي في دب الاکل من 
۷اذکار): صفة التسمبة من أھم ما ینبغخی معرفتهء والأفضل ان یقول : : بسم اللہ 
الرحمن الرحیم فإن قال: بسم اش کفاہ وحصلت السنة فلم أر لما ادّعاہ 
من الأفضلیة دلیلاً خاصأء وأما ما ذکرہ الغزالي ففي دب الاکل مر ور الا ا34 
أنه لو قال في کل لقمة: بسم اللہ کان حسناء وأنه ی ب ان یقول مع 
ا بسم اللہ ومع الثانیة بسم اللہ الرحمن؛ ومع الثالثة بسم اللہ الرحمن 
الرحیمء فلم آر لاستحباب ذلك دلیلا . 

وقال النووي: أجمع العلماء علی استحباب التسمیة علی الطعام فی 
أولەء وفي نقل الإجماع علی الاستحباب نظرہ إلا أن یرید بالاستحباب أنه 
راجح الفعلء وإلا فقد ذھب جماعة إلی وجوب ذلك؛ اھ. 

وفي (المحلی): قوله: سم اللہ أي ندباً طرداً للشیطان ومنعاً لە من 
الاکل؛ وھو سنة کفایةء فلو سمی واحد منھم أجزأً عن الباقین؛ نص عليه 
الشافعیء سی نو شاو او سب می 
00۶۷۷۷927 


قلت: ویؤید ذلك ما في أبي ذاو؟؟ من قصة الاعرابي والجاریة اللذین 





.)٥٦٢٥٥ /۹( تح الباری)‎ (١() 
.)۳۷۹۱٦( سنن أبي داود)‎ “0) )۲( 


٤ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی ‏ ا )۱١(‏ باب )٣٦۷۷(‏ حدیث 


آخذ النبي قَلٌٍ أیدیھماء وقال: (إن الشیطان لیستحل الطعام الذي لم یذکر 
اسم الله عليه)؛ الحدیث:؛ ومعلوم ان النبي انا ومن معه کانوا سموا علی 
الطعام ولٰذا جاء الشطان بھذین . 


(وکل) بصیغة الأمر من الأکل (مما یليك). 

قال الحافظ''': قال شیخنا فی اشرح الترمذي): حملە أکثر الشافعیة 
علی الندب؛ وبە جزم النووي والغزاليیء لکن نص الشافعي في (الرسالة) وفيی 
موضع آخر من (الام) علی الو جوب؛ وکذا دکرہ عنه اجکی مین اشرح 
الرسالةاء ونقل البویطي في (مختصرہ) اُن الاقل مت راس اتثریة زالتعریسن 
علی الطریق والقران ذ سج کے 

ٹم قال: ومحله ما إذا کان الطعام نوعاً واحداً؛ لأن کل أحد کالحائز 
لما یليه من الطعام؛ فأَخْذٌ الغیر لە تعد عليه مع ما فيه من تقذر النفس مما 


خاضت فبيه الایديء ولما فےه من إظھار الحرص والنھم وھو مع ذلك سوء 
دب بغیر فائدةء آما إذا اختلفت الأنواع فقد أباح ذلك العلماء؛ ٢ھ.‏ 

وفي (المحلی): السرٌ في الٹھي أن في أکله من موضع ید صاحبه سوء 
عشرةء وترك مودّة لتقذرہ لا سیما فی الأمراق وأشباهھاء وإن کان تمراً فقد 
نقلوا إباحة اختلاف الأیدی فی الطبقء والذيی ینبغی ت سس جج فَل علی 
عمومه حتی یثبت المخصص؛ کذا ڈکره النووي . 

ولعله لم یصح عندہ ما رواہ الترمدی'' 7 بن ماجهە من حدیث عکراش 
قال: آتی النبی قَلل بجفنة کثیر الثرید والودكء فخبطت بیدي فی نواحیها 
فقال: (یا عکراش؛ کل من موضع واحدہ فإنه طعام واحد)ء ثم آتینا بطبق فيه . 


.)٢٤٢٥٥ /8( (فتح الباری؛)‎ (١) 
ح(۱۸۸).‎ (٢) 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ہل )٠١(‏ باب )۱٦۷۸(‏ حدیث 


7ھ" رر ا ط× سی و سوا 
اس ان آ له: 7 مب ص٘ یں ٗ ٗی یہ تی 


ہی" 


الوان من الرطبء فجالت ید رسول اللہ قلُ في الطبق؛ وقال: (یا عکراش: 
کل من حیث شئت٠‏ فإنه غیر لون واحد)ء اھ. 

وقال الباجي''٭ قوله: کل مما یليیك) علی سبیل التعلیم لە والاإرشاد إلی 
حسن الآادب؛ قال الشیخ أبو القاسم: ینبغي للکل یرید مع غیرہ ان یأکل مما 
بعد ہکات ظنانا کاواء نات کات کنا اذ بای 0ال اہ ول 
مالك عن الرجل یأکل في بیته مع أھله وولدہ فیأکل مما یلیھمء ویتناول مما 
ہین أیدیھم؟ قال: لا بس بذلكء وقد روي عن آنس أنه آکل مع رسول اللہ ؿا 
عند حَيٌاطء فقدُم قدیداً ودباءء فرأیت النبي قَللهٍ يتتِّمُ الدباءَ حوالي القصعة؛ 

قلت: وتقدم حدیث آنس ۔ رضي اللہ عنه ۔ في (کتاب النکاح) قبل 
(اجامع النکاح)ء وتقدم هھناك الجمع بینه وبین الآمر بالاکل مما یليه بوجو 
مختلفة منھا؛ ما أشار إليه البخاري من ان الآأمر محمول علی تقذر صاحبه؛ 
ومٹھا؛ ما قاله الجمھور: إن تتبع حوالي ال2 مخیرل غلی یا:اذا کات 
الطعام أنواعاً مختلفةء ومنھا؛ ما قال الکرماني: إن الأمر محمول علی ما إذا 
کان الطعام لە ولغیرہ آما إذا کان لنفسه فلا بس بالتتبعء ومنھا؛ ما حکاہ ابن 
بطال عن مالكء وإليه أشار الباجي قریباً: أن التتبع إذا کان یأکل مع ولدہ 
وخدمه دون غیرھم . 

۸/۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاري ورواہ البغوي في 
(المعالم) بسندہ إلی أبيی مصعب عن مالك بھذا السند بلفظه (أنه قال: سمعت 
القاسم بن محمد) بن أبي بکر الصدیق - رضي اللہ عنه ۔ (یقول: جاء رجل) لم 
یسم (إلی عبد اللہ بن عباس) فقيه الامة (فقال لە) أي لابن عباس: (إن لي 


.)۲٥٢ /۷( االمتتقی)‎ )١( 


٤٦٢ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی لا (۱١(‏ باب )٥١۷۸(‏ حدیث 


و سے ھو و 2ے ھی و : 1 ہے|+ ںوھ ۔“ سے 
٭+٭" بل ۲٢ 5 : ٦‏ ک مہ 5 : ۰ 7 ٭+٭ مہم 
تا وله ٍ ٠‏ آفا سرب یو کا کر إبله؟ فِمَا ا عباس : ان کین 
ب٥‏ ہے بی ہے" ًْ 

ہبی ضا ابله وتھنا ہمامع مم و مم مم رم مم مم مم مم مم مم موم موم مه +٭ه 


یتیما) أي فی حجري وتربیتی یتیم أقوم عليه (وله إبل) هو مالکھا (أفأشرب) 
بھمزة الاستفھام في جمیع النسخ المصریةء وبحذفھا في الھندیةء وکذلك 
بحذفھا فی (موطأً محمدا''' قال محشيه: یحتمل أن یکون خبراً أو یقدر 
استفھاماء وعلی کل تقدیر فمرادہ الاستفتاء (من لبن إبله) أي ھل یجوز لي 
شرب لبنە. ٰ 

(فقال ابن عباس) ۔ رضي اللہ عنه - في جواب سؤاله وفی (احکام 
القرآن؛''' للجصاص : روی معمر عن الزھري عن القاسم بن محمد قال: جاء 
رجل إلی ابن عباس فقال: إن فی حجري أیتاماً لھم أموالء وھو یستاذنه أن 
نصضیت تھا غقال این غیاس: الست کھتا صہاءسا؟ قا0: لے تال البتث 
تبغی ضالتھا؟ قال: بلی؛ قال: آلست تلوط حیاضھا؟ قال: بلی؛ قال: آلست 
تفرط علیھا یوم ورودھا؟ قال: بلی؛ قال: فاشرب من لبنھا غیر ناك في 
الخات ولااہشر ستل 

(إن کنت) بلفظ الخطاب (تبغي) أي تطلب وتنشد (ضالة إبله) أي ما ضل 
منھاء قال الباجي: أي تطلب ما ضل منھاء وتقتفی أثرہء وتنشدہ علی حسب 
ما تفعل بضالة إبلك؛ لأنہ هو الابتغاء المعتاد (وتھناً) بفتح المثناۃ وسکون الھاء 
آخرہ ھمزةء قال صاحب ا( المحلی والزرقانی : أي تطلي؛ وقال الباجی: أي 
تطلي الجربة منھا بالھناءء وهو القطرانء اھ. وفی (التعلیق الممجدا''': یقال: 
هن الإبل إذا ظٔلِي؛ ودلك علی جسدہ القطران بالفتحء وھو داءء یُظِلَى به 
الإبل المبتلاۃ بالجرب وغیرہ اھ. 


.)٦٤٤ /٣( اموطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ (١) 
.)٤/٦( و(سنن البيھقي)‎ )۱۷۳ /٤٥( واتفسیر الطبري)‎ )۳۳۸/٥٦( ولالاستذکار)‎ )٦٦/٦( )۲( 
.)٦٦٤/٤٣( )۳( 


٣ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )۱١(‏ باب )۱٦۷۸(‏ حدیث 


ےر وہیے۔ کے ا سے وی ہر اےی۰۔ ہےی۔ ہے ٭>ہ۹“۔ ەہ ٭ْح۔ ٭, ًَّ 
جرباھاػ وتلط حوضپاے٘ و سمتھا وم وردِھا فاشرب غیر مضر 
بنسُلء وَلا نامِكٍ فی الخلب . 


(جرباھا) والجربی مؤنث أآجرب؛ کذا فی (المحلی. وفي (مختار 
الصحاح): الجرب معروف؛ وقوم جرب وجربی (بالھناء) قال الزرقاني: بزنة 
کتاب؛ القطران . ْ 

(وتلط) بفتح الفوقیة وضم اللام وشد الطاء المھملة علی ما ضبطه الزرقانيء 
وھو کذلك في النسخ المصریةء وفي الھندیة تلیط) بالتحتیة بین اللام والطاء 
وکذا فی روایة محمد فی (موطئه)؛ قال صاحب (المحلی): من لاط الحوض 
وألاط : إذا اأصلحه وطینہ ذکرہ الکرمانیء وفی نسخة ( تلوط)ء وفی (القاموس): 
لاط الحوض : یه٠‏ یلوط ویلیط لوطاً ولیطاء اھ. (حوضھا) أي تيْنه وتصلحه 
وتَرکہ وتکنسە (وتسقیھا) بفتح المثناة الفوقیة (یوم وردھا) بکسر الواو وسکون الراء 
علی ما فی النسخ المصریة قال الزرقانی: أي یوم شربھاء اھ. 

قال صاحب (الجمل؟ فی تفسیر قوله تعالی: ٭وَیٹی الوزد المورود : 
الورد یکون مصدراً بمعنی الورودء وقال الراغب : الورد الماء المرشح للورود 
وفی النسخ الھندیة (یوم ورودھا) وھو أوضحء قال الراغب: الورود اآصله قصد 
الماء ثم یستعمل في غیرہء یقال: وردت الماء ارد ورودا (فاشرب) بفتح الراء 
علی أمر الإباحة حال کونك (غیر مضر) بنصب غیر أي لا توصل المضرة 
(ہنسل) بفتح نون وسکون سین علی ما أعرب في جمیع النسخ المصریة؛ 
وبفتحتین ضبطه صاحب االتعلیق الممجد)ء أَي بولد الاإبل الرضیع. (ولا 
نامكِ) أي مستاأصلء قال صاحب ا(المجمع): أي مبالغ فیەء نھکت الدابة حلبا 
إذا لم تبق فی ضرعھا لبناء وفی حدیث الخافضة اولا تْھكي) أي لا تبالغي في 
استقصاء الختان . 


(فی الحلب) قال الباجی''': الحلب بفتح اللام اللبننء وبتسکین اللام 


.)۲۲٥٢ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
٤ 


کتاب صفة النبی گلا )٠١(‏ باب )۱٦۷۸(‏ حدیث 





ےھ ےھ وع و و وی و و و مم مو ےم مم وم دو و وو دم و وم ےم دج ےم وو وج و ے ےو و ےج ےج جمےمے وم وج ے یے ےه 





الفعلء والحدیث علی معنی إباحة لە لیشرب من لنھا علی شرطین: أحد 
لا یضر بأولادھا والثاني: ان لا یستاأصل في اللبن؛ وقال ابن القاسم عن 
مالك: لا اعلم أنه یجوز لولي الیٹیم أنذ یصیب من مال الیم شینا إلا من 
اللبنء إن کان بموضع لا ثمن لەء وقد قال تبارك وتعالی: ٭اولا تاظُڑھا إِمْام 
ویدارا آن بکرفا ومق. کان غیا فیس توف و من کان نا کیاکی يال مروف ۶'۱4. 
واختلف الناس في تأویل هذہ الاّیة فذھب عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ إلی أنه 
إِن کان فقیراً أکل بالمعروف؛ ثم قضی؛ رواہ حارث بن مصرف؛ قال: سمعت 
عمر - رضي الله عنه - یقول: آنزلت مال ال مني بمنزلة والي الیٹیم 
استغنیت استعففت؛ وإن افتقرت آکلت ٹم قضیت؛ ورواہ عکرمة عن ابن 
عباس؛ وقاله مجاهد وسعید بن حبیر؛ وروی مقسم عن ابن عباس معناہ 
فلیقوت علی نفسه من ماله ولا یصب من مال الیتیم شیا تال الىے 
البصري: یأکل من الصامت وغیرہ ولا یقضي؛ وقال عطاء: یأکل معھم بقدر 
خدمته ولا قضاء شرہد۔د*۔ انما ذلك ہۂ فی الرسل والثمرۃ دون:صلتب 
المال. 


وروی ا٘شھب عن مالك؛ أما اأکل الفاکھة وشرب اللبن فخفیف؛ ولا 
ینتفع بظھر إبله؛ وقال یحیی بن سعید الآأنصاری وربیعة : : معناهة فی الیتیم إذا 
کان فقیرا أُنفق عليه بقدر فقرہ وإِن کان 7 أنفق عليه بقدر غباہ وقال 


القاضي أبو إسحاق: لیس قول من قال: یقضی ما أکل بالییْن. 

زالاظھر!''' غتدی زرل ابع عغباس× ان یاکل الناظر مت الس الڑ یل 
مضرٰة علی الیتیم فيهء فلا قضاء عليهء ولو استعفت لکان خیراً لە؛ لکن إن 
1 سر2 ا ات الارااے 
)٢(‏ ہنذا قول الباجي علی الظاھرء اھ. (ش) 


٥ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی لا )٠١(‏ باب )۱٦۷۸(‏ حدیث 
----۱۸0.۰۔9_۔١9_<١ل0یْٴںٴں.._.‏ ...س8 رآ ھھمہ 1۱_ےہ ہس ستتٹتٹسسسسسےےےے سا سس ...پت 8‪ سسٹمسصسصصٹس ...سے .سکب سج طے۔ ڈے۔۔سظ ے۔۔_ےىٗجت 


ہے ےج و ے و ے ےج و ےو ےمج جم ےم مج و جج و ےج جم ےی و ےم مھ ےم ےھ جم ے ےم ےھ ھی ام ےھ و و وم مو وہ ےه ٭ 





احتاج الناظر لە إلی ان یاکل من ماله بقدر حاجتەه؛ فإنما یکون اھر لی رت 
الاقتراض؛ فیکون عليه القضاء ولا یفعل ذلك إلا ات ہت ولیس لهھ 
آع ا لے ور یل لانه لم یلتزم النظر علی ذلكء وإنما التزمہ علی وجه 
التطوع ا٢ٰھ.‏ 

وحکی الصاوي مذھب مالك آجرة المثل مطلقاء گیا ساق خر کلام 


وترجم البخاري في (صحیعہہ؛''': باب قول اللہ تعالی: ٭وٹاوأ اَی 
إلی قوله تعالی : فتَصیبًا مَفْرُوًا ۹ء وما للوصي أن یعمل في مال الیتیم وما 
یأکل منە بقدر عمالته قال الحافظ'': ھذا من مسائل الخلاف؛ فقیل : یجوز 
للوصی أن یأخذ من مال الیتیم قدر عمالتهء وھو قول عائشة وعکرمة والحسن 
وغیرھمء وقیل: لا بأکل منە إلا عند الحاجة. 


ٹم اختلفواء فقال عبیدة بن عمرو وسعید بن جبیر ومجاھد: إذا کل ثم 
آ سر آفَضرے وقیل : ۰ یجیب القضاء وقیل : ان کان دھا وفضة؛ لم نپ آن 
یأخذ من شیئاً إلا علی سبیل القرض٠‏ وإن کان غیر ذلك جاز بقدر الحاجة؛ 
وهذا أصح الأقوال عن ابن عباس؛ وبە قال الشعبي وآبو العالیة وغیرھما . 

آخرج جمیع ذلك ابن جریر فی ے١٢‏ وقال ھو بوجحوب القضاء 
مَطلقا وافضر لہ . 

ومذھب الشافعی أن یأخذ أقل الأمرین من أجرتہ ونفقتہء ولا یجب الرد 
علی الصحیح؛ رسکی این لقع عن سپ آن المراة بالتقیر والغتی فی الایڈ 
تن أی إِن کان غنیاً فلا یسرف فی الإنفاق عليهء وإن کان فقیراً فلیطعمه من 


.)۳۹۱/٥( من کتاب الوصایا لفتح الباري)‎ ۲٢ رقم الباب‎ )١( 
.)۳۹۲ (ہ/‎ )۲( 
.)٦٦٦ /۳( )٣( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )٠١(‏ باب )۱٦۷۸(‏ حدیث 


ماله بالمعروف:؛ ولا دلالة فہه “8 الڈکل من مال الیتیم اأصلا٘ والمشھور ما 


تقدم اٰھ. 

قلت: ما حکی الحافظ من مذھب الشافعيی؛ مکذا حکاہ صاحب 
(الجمل) عن اشرح الرملي) علی (المنھاج) أنە إن کان فقیراء واشتغل بسببه 
عن الاکتساب؛ ال اقل الآمرین من الأجرۃ والنفقة بالمعروف؛ قال : ومحل 
عليهء اھ. قال الصاوي: ھذا مذھب الشافعي؛ وعند مالك لە أجرة مثله مطلقاً 
زادت عن کفایته أولاء اھ. 


وبسط الجصاص في (٦‏ أحکام القرآن؛''' فی تفسیر الاّیة فی اختلاف 
العلماء فيهء ثم قال: فحصل الاختلاف بین السلف علی هذہ الوجوہ وروی 
عن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه - أرہع روایات علی ما ذکرنا. إحداھا: أنە إذا 
عمل للیتیم في إبله شرب من لبنھاء والژثانیة : أآنە یقضيء والثالثة : لا ینفق من 
مال الیتیم شیئاأء ولکنە یقوت علی نفسە من مالەء حتی لا یحتاج إلی مال 
الیتیمء والرابعة: آنه المنسوخء والذي نعرفهہ من مذھب أصحابنا أنە لا یأخذہ 
قرضاً راخ تا فان اج نے ا ولا یترفَءہ فی اصاہ رق رت 
إ[سماعیل بن سالم عن محمدہ قال: أما نحن فلا نحب للوصی أن یأکل من 
مال الیتیم شیئاً قرضاً ولا غیرہء ولم یذکر خلافاً. 

وروی محمد في (کتاب الآثارا: عن أبی حنیفة عن رجل عن ابن مسعود 
910 ارس سے عق الس ترض ار اظہ وحرفرلا آی حت 

ذکر الطحاوي أن مذھب أبي حنیفة أنه یاخذ قرضاً إذا احتاج؛ ئم 
یقضیهء کما روي عن عمر - رضي اللہ عنەه ۔ ومن تابعهء وروی بشر عن أبي 


.)٦٥٦/۳( )١( 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گلا )۱١(‏ باب )٦٦۷۸(‏ حدیث 





یوسف أنە لا یأکل من مال الیتیم إذا کان مقیماء فإِن خرج لتقاضي دین لھم أو 
إلی ضیاع لھم؛ فله ان ینفق ویکتسي ویرکب؛ فإذا رجع رد الثیاب والدابة إلی 
الیۃ 


مے جھ 


قال: وقال أبو یوسف قوله تعالی : فلفَليباگی يَألمتوف4 یجوز أن یکون 
منسوخاً بقوله تعالی: لا تَأحکلوا آئولکم بیْعظم بالطلِ للا آنا تگورک 
نرہ عن ٘راض يِنگُم''' قال الرازيی: جعل أبو یوسف الوصي في ھذہ 
الحالء کالمضارب فی جواز النفقة من ماله في السفر وقوله تعالی: ٭وءَاوا 
کی قرق تا ککڑا کید وئیڑ ئک نلیا کوکع رک یکر کر کے مھ 
يِ)4'' وقولے تعالی: فاول تَأکُوما إِشرَاها وبدارا آن کا۹ وقولے 
تعالی: فو ککرڈوا َال الیقیھ ال پائیق بی سس عق بیلج اشكم4'ء وغیر ذلك 
من الآیات محکمة حاضرۃ لمال الیتیم علی وليه فی حال الغنی؛ والفقر. 

وقولہ تعالی : فاومن کان فَقدا لاہ َال وف ە''' متشابہ محتمل للوجوہ 
التی ذکرناء فأولیٰ الأشیاء بھا حملھا علی الاّی المحکمة؛ وھو أن یأاکل من 
مال نفسه بالمعروف لئثلا یحتاج إلی مال الیتیمء وتأویل من تأوله علی جواز 
أخذ مال الیتیم قرضاً أو غیر قرض مخالف لمعنی المحکم؛ ومن تأوله إلی غیر 
ذلك ردّہ إلی المحکم فھو أولی؛ وقد روي ان قوله تعالی: ط لیا گل یلمیف >4 
منسوخء روي عن ابن عباس بطرق؛ ذکرھا أُنھا منسوخةء نسختھا الایة التي 


مر مم ہہ 


تلبھا إ٤‏ الین مَأاَکلوںَ آئوَل اتی . 


.۲۳۳ سور ۃ البقرة: الأیة‎ )١( 
۴ رع شورہ تسا الا‎ 
.۱٥١ سورۃ الآنعام: الایة‎ )۳( 
سور اقاف الات‎ ٤[( 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی ا )٠١(‏ باب )۱٦٦۷۸(‏ حدیث 


وروي نحو ذلك عن الضحاك بن مزاحمء فإن قیل: رر ی ٢"‏ ضتی سن 
شعیب عن آبیه عن جدہ أن رجلا سأل النيي قلٍ فقال: ا لی مال فی 
یتیم فقال : گل من مال تاے غبر سك ولا مال ماك بمالِه)ء وروی 
الحسن العوفي عن النبي لا قال: ایاکل ولي الیتیم من ماله بالمعروف غیر 
مال منه مالاّ٥‏ قیل لە: لا یجوز الاعتراض بھذین الخبرین علی ما دگر تا من 
اي المقتضیة لحظر مال الیٹیم؛ فإن صحّ فھو محمول علی الوجه الذي 
یجوز وھو أن یعمل من مال الیٹیم مضاربةء فیأخذ منە مقدار ربحهء وھذا 
جائز عندناء وقد روي عن جماعة من السلف نحو ذلك؛ فإن قیل: إذا جاز 
الربح مضاربةء فلم لا یجوز أن یأاکل من ماله إذا عمل فیه. 


کما روی غن ابن عباس فی إحدی الروایات غده أنه إذا :کات يَھُنَا 
الابل وعمل فی - من اَ تد وجھین . إما ان اتد جم وحه الج ة 
لعمله؛ آو علی غیر وجة الأآجرۃ. 

نا کات اعت خل و الا تفر ات الآارہترعریہ اعتفات ان 
الذین أباحوا ذلك إنما أباحوہ في حال الفقرء إذ لا خلاف أن الغني لا یجوز 
له اخذی وو ئن الکتاب 7ا ق الأجرۃ لا یختلف فےه الخني والفقیر 
فبطل أن ون وڈ ۱ ٰ 
از انانضا ذلك : یشتر طوا ا لہ " بات ا 7 تصح الا 3 
معلومة. 

الرابع : أن من أباح ذلك لم یجعله أجرۃء فإن قیل: مَلّا کان الوصي في 


(١()‏ ا خرجه اہو داود نحوہ )۱١٥١/۳(‏ من کتاب الوصایا. 


ہہ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا ()٠١(‏ باب )۱٣٦۷۹(‏ حدیث 


۹ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍء عَنِ مِشام بن عَرَوَدَ عَن 
٦‏ سو ہ 


بیة ؟ اوت و متا و شراب رو ضا و و ال و وو کات 


ذلك کسائر العمال والقضاة الذین یعملونء ویأخذون آرزاقھم لاجل عملھم_ 
مت ت0 فکكذلك ریا و إذا نی رزقه بقدر پومی 
ے ح نت - 

ولا خلاف مع ذلك أن القضاة والعمال جائز لھم أخذ أرزاقھم مع 
الغنی: فلو کان ما أخذہ ولی الیم یجري مجری رزق القضاۃ جاز له أن باعذہ 
حال الغنی ولا ختلاق ارضناً ان القاضی لا یجوز ‏ ە أن یأخذ من مال الیتیم 
شیئاء وإليه القیام ہأمر الأیتامء فثبت بذلك أن سائر الناس ممن لھم الولایة 
می الایتام لا ہجوز لیم اخ کي: بن ارام لا قرضاً ولا غیرہ؛ کما لا 
اذہ القاضي فقیراً کان أو غنا آاتھی مشضرا: 

وترجم محمد في (موطئها''' ١باب‏ الولي یستقرض من مال الیتیم)ء 
وأآخرج فيهە آثر الباب ثم قال: قال محمد: بلغنا أن عمر بن الخطاب ۔ 
رصيی اللہ عےه ےڈ گن والي الیتیی فقال: إِن استغنی استعو وإن افتقر کل 
عو رفا بَ عن سعید بن جبیر قَر هذہ الایة 7 ۳ 4 
قول ی جت رھانتی تھاکاہ ھت وبسط محشیه في تخریج ھهذہ الاثاں 
وقال: والبسط فی ا(الدر المنثور. 

۹ _ (مالك عن هشام بن عروۃ عن أبيه أنه) أی اناو وعروہ (کان 
لا یؤتی) ببناء المجھول (أبدا) أي فی وقت من الأوقات زا أو شراب) من 


.)٦٦٤٦/۳( ةمرطاً محمد مع التعلیق الممجد؛‎ )١( 


ہت 


۔ کتاب صفة النبی پکائ )١١(‏ باب (۷۹) حدیث 
تم الف فِ د طعمہد أآو تن ل قفال: الہ ے1 لله الذڑی مُدانا ْ 
وَاَطعَمَنا وسقانا. وَنعمنتا. الله أاَکبَر. اللهَم مسسعجچجسھتت 
المناء :او غیرہ متا یشثرتء وداوا للتنویع لا للشك (حتی الدواء) ایضاً قال 
صاحب (المحلی): بالجرء وحتی بمعنی إلی ویحتمل العطف٠‏ والاول ألیق 
بالمعنی کما لا یخفیء اھ. 


قال الباجی''': یقتضی أن ما تناوله من دواء؛ فإنه یقع عليه اسم الطعام 
و الشراب؛ فآراد ما کان من طعام أو شراب معتادٍِ آو غیر معتاد (فیطعمه أو 
یشربه) ضبطه الزرقاني بنصب الفعلین (إلا قال) مکذا فی نسخة الزرقاني 
و(التنویرا وفيی نسخة (المنتقی) وغیرھا من المصریة (حتی یقول)؛ وکذا في _ 
جمیع النسخ الھندیةء وأعرب في المصریة علی الفعل بالنصب؛٠‏ وضبطه 
صاحب (المحلی) بالرفعء وقال: حتی ابتدائیة. _ ٰ 


الس لئاق الد علی۔ النسصاء مانوو وہبوحخباللمرید ز(الڈی حناتا؟ 
فإن الھدایة إلی الاإیمان اأعظم نعم اللہ تعالی علی العبد تک عع مقدم 
علی غیرھاء وأشار إلی أن الاولی بالحامد أن لا یجرد حمدہ إلی دقائق النعمء 
بل إلی جلائلھاء قاله الزرقانی''' (وأطعمنا وسقانا) قدم الطعام لزیادة الاهتمام 
بەء حتی کان السقي من تتمتهء کذا في (الزرقاني) (ونْعُمنا) بتشدید العین 
وتخفیف المیم المفتوحتین اي اغطاتا لا کل تل ولا تعضی آ(والڈ اکب 
کبر فرحاً ھ7 بحصول النعمة.: 


وإليه یشیر 5 الزرقانی ا بقوله: اوجدتنا؛ لیکون ناقصاً من باب 
الإفعال من قولھم: آلفاہ وجدہ وضبطه صاحب (المحلی) بفتح الھمزة وکسر 


.)۲٥٠/۷( ا( المنتقی)‎ )١( 
.)۳۱١٦ / ٤( (شرح الزرقاني)‎ (۲( 


مہ 





٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گا )٠١(‏ باب )٦٦۷۹(‏ حدث 


یا 


2 مہ پت کے 2 2.37 ً٥٦‏ و کا و اص حر 
صس 


اللام وفتح الفاءء فیکون صحیحاً من قولھم: ألف مذا الموضع یألفهء وعلی 
کلا الضبطین قولە : (نعتمك) فاعل الفعل (بکل شر) قال صاحب (المحلی): 
اي مع کوننا ملابسین بکل شر ومعصیةء ٢ھ.‏ وھذا المعنی یناسب الاإلفاء. 

والظاهر عندي علی معنی الالف ما أشار إليه الحسن البصري في 
استغفارہ بقوله: اللّھم إِني استغفرك لکل ذنب قوي عليه بدني بعافیتكء ونالتہ 
فدرتيی بفضل نعمك؛ وانبسطت إليه یدي بسعة رزقك؛ وقال: اللھم إِني 
اُستغفرك لکل ذنب لحقني بسبب نعمة أنعمت بھا علیٌٗ؛ فتقَوّبْتٌ بھا علی 
معاصیك؛ وقال: اللَھم نی اُستخفرك لکل سے ارکكکته ول َاكة آ3 
تمکنٹ منە بفضل نعمتك: أو مددت إليه یدي بسابغ رزقك؛ اللھم إني 
استغفرك لکل ذنب خطوثٗ إليه برجلي؛ أو مددث إليه یديء أو تأملته ببصريء 
و صغیت إليه باذنيی؛ أو نطقت به بلسانيی: أو أتلفت فيه ما رزقتنيی؛ تم 
استرزقتك علی عصیاني؛ فرزقتنيی؛ ثم استعنت برزقك علی عصیانك فسترت 
خل 0 کم اك الزیادة فلم تحرمنيء ئم جاهرنك بعد الزیادۃء فلم تفضحنيء 
لزان بس ااعلی مصف لا ان عائداً علیْ بحلمك وکرمك٠‏ یا أکرم 
الاک تن فصل یا رب وسَلّم؛ وبارِك علی سیدنا محمد د وعلی ال سیدتا 
محمد واغفر لي یا خیر الغافرین؛ اللھم آمین. ْ 

(فاصبحنا منھا) أي من نعمتك (وأمسینا بکل خیر) من فضلك ولم تعاملنا 
بتقصیرناء کذا في (الزرقانی؛ء وفيی دعائہ قله: رب کم من نعمة اتا 
علیٔ قل لك عندھا شکكري وکم من بلیّة ابتلینّنی بھا قل لك عندھا صبري؛ فیا 
مَنْ قل عند نعمته شکری؛ فلم یحرمنی: إلی آخرہ (فنسالك) بزیادة الفاء فی 
أوله في النسخ المصریة دون الھندیة (تمامھا) قال الزرقاني: لعله استعمله بمعنی 
إدامتھا أَي النعمء ١٢ھ.‏ قلت: أو کمالھا المستلزم للزیادةء فھو ذو النعماء التی 


.)۳۱۲/٤( ؛ شر الزرقانيیہ‎ )١( 


٢ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گلا )۱١(‏ باب )۱٦٦۷۹(‏ حدیث 





لا تحصی اََرريه2عا) اتبرحی ترما تال تھا تی لین ے7 
ریہ پ4 (لا خیر) بالنصب لنفي الجنس (اإلا حَيرك) برفع الراء. فإن الخیر 
کلە بیدہ سبحانه (ولا إله غیرك) فیرجی لکشف الضر أو إعطاء الخیر (إله 
الصالحین) أي المسلمینء ضبطہ الزرقانی''' بالنصب علی النداء بحذف النداء 
وأعرب عليه في النسخ المصریة بالضم؛ فیکون خبر مبتدً محذوف أي انت 
(ورب العالمین) بالنصب والرفع؛ أي المربي لجمیع الخلق (الحمد الل) کررہ 
تأکیداً (ولا إله إلا اللہ) فإنه أصل الإیمان المرتب عليه الشکر (ما شاء الل) یکون 
یس لم 7 لم یکن (ولا قوة إلا بالل) بالواو فی جمیع النسخ اضف وحدفھا 
فيی الھندیة. 


قل اھرفاتی<- آتی ے رغارہ آلی اسحاب ملا الاىر طتد روَا یا 
جس را مان :5753 اذ مَکلے کلک کكَ کا کا لق لا رہ ال 
ال4 قال ابن العربيی: استدل بە مالك علی استحبابہ لکل من دخل منزله: 
وأخرج ابن آبيی حاتم 0"89" قال: کان مالك إذا دخل بیتهء قال: ما 
شاء الله قلت لە: لِم ت تقول ھذا؟ قال: آلا تسمع اللہ کا یقولء وتلا ایق 
وجاء مرفوعاً 7 لاق رای شیئاً فاأاعجبه فقال: ما شاء الله ولا قوة إلا بالل لم 


یضر٥)ء‏ اھ8 
(اللّھم بارك لنا في ما رزقتنا. وقنا عذاب النار) قال الباجي”': بحتمل أن 


.)۴۱۹/٤( شرح الزرقانيی)‎  )١( 
.۳۹ سورۃ الکھف : الایة‎ )٢( 
.)۲٥۰۱/۷( دالمنتق ؛‎ )٣( 


٤٣۳ 


٥۔‏ کتاب صفة النی ا (۱)( باب )۱٦۸۰(‏ حدبیث 


۱ حر انان و افج .3 سے ہے ہو ہہ 
9۸۔-۔ قال بَحْيّی. سیل عَالِكَ: مَلٰ قَأگُلُ الْمَرْأَهْ مَمَ 


یر ذي مَحْرّم مِنھا أوْ مَمْ عُلَاممَا؟ کہ اس و کل ام ور وہ ا او و کا و وو و و و و وا 


یقول هذا الذکر قبل تناولهء ویحتمل ۔ والل أعلم ۔ ان یقوله بعد تناوله فیکون 
معنی اللفظ: فیطعمه أو یشربه إلا قال کذاء یقال: لا تبع من فلان حتی تربح؛ 
معناہ إلا ان تربح؛ لان الربح لا یکون إلا بعد البیع؛ والأول أظھر من جهة 
اللفظء والثاني أظھر من جھهة المعنی؛ لآن الحمد مشروع في آخر الطعام 
والتسمیة مشروعة في أول الطعام. 


وقال النبي قٍََ لعمر بن أبيی سلمة: ٴسَمٌ اللہ عز وجل وکُل مما یليك) 
یئ من التسمیة: بسم اللہ الرحمن الرحیمء ز2 من الحمد: الحمد لله 
رب العالمین؛ ومن زاد علی ذلك فحسن: فاإنه ذکر اللہ عز وجل؛ وروی أن 
إبراھیم ۔ عليه السلام ۔ لما فَرّبَ العِجْل للملائکة وو یعتقدھم أضیافاً من 
الانسء قال: آلا تاکلون؟ قالوا: لا نأکل إلا بجالئمن؛ قال: فإن لہذا الطعام 
ٹثمناء قالوا: وما ثمنه؟ قال: تسمون اللہ فی ارلقتھ و تحت في آخر فنظر 

بعضھم إلی بعض:ء وقالوا: حَیٌ لھذا ان یتخذہ اللہ خلیلاًء 


۵۳"۵ ئ89 (سثل) ب بہناء جوا (مالك) اک مل تال مرا بد 
والھندیة وھو ایض وکذا ضف متن (المنتقی) لکن ظاھر شر حه آنہ بئی .- 
حذف لفظ غیں اد قال : قول مالک: ٦لا‏ اس ان تاکل المرأة مع ذي محرم) 
پرید من تََبّد تحریمًھا عليهء کالب والابن؛ لأنہ لیس في مؤاکلتھا لە أکثر من 
النظر إلی وجھهاء وکفیهاء ویجوز لذي محرم آن ینظر منھا إلی ما لیس 
بعورة اٰھ. 


(او مع غلامھا) قال الباجی'': پرید عبدھاء وذلك لما قلنا من ان الأکل 


.)۲٥٦٢۱/۷( االمنتقی)‎ )١( 
٤٤ 


۰ ۔ کتاب صفة النبي ہا )١١(‏ باب )۱٦۸۰(‏ حدیث 


نان اك لن بلک تَائٰ: ]5ا کان ذلك غَلی کو کا رٹ 
لات امو آخق: 
قَال: وَقَد ُلْ ٦‏ مع مُم زوچھا. وَمَمٌ غَيْرِہ و ئل 


مع مَم أَخِيهَا عَلَی مِثْل ذلِكَ. وو مت نسولملر امہ 





ا تا لضاف فہه الام سب مالک آن لا وی سے من 
عبیدھا إلا الوغد وھو الذی لا منظر لە؛ وأما العبد الحسن المنظر فلا یری _ 
شعرھا٘ اھ . 

(فقال مالك: لیس بذلك بأس) أی یجوز (إذا کان ذلك) الاآکل (علی 
وجه) بالاضافة إلی (ما یعرف) ببناء المجھول (للمرأة ان تأاکل) ھی (معه من 
الرجال) یعنی إِذا کان علی طریق متعارف بیٹھمء وقال الزرقاني: بن کان ٹم 
محرم رقال) مالك في توضیح جوابە: (وقد تأاکل المرأة مع زوجھا ومع غیرہ) 
أي غیر الزوج (ممن یؤاکله) بصیغة التذکیر فيی جمیع النسخ الھندیةء وعليه بنی 
صاحب (المحلی) شرحه اد قال: ممن یؤاکله زوجھا معپا من غیر 
المحارم: اھ. وکذا فی نسحخة الزرقانی؛ وفی غیرھا من النسخ المصریة بلفعظ 
١تؤاکلہ)‏ بصیغة التأنیثٹء والاول أُوجه. 


(او مع اخیھا علی مثل ذلك) قال الباجي : قال الشۓ آ تی اترے: 
إنما 1ہ یج تی أن تأکل المرأۃ مع من تأمن الفتنة في الاکل 


معھا اھ. قلت : وفی الاکل مع غیرہ استعمال لسؤرہ بعد اللقمة الآولی . 

وی (الدر جوا ارہ سور آدمی مطلتا/َ ولو چا أُو کافراً أُو امرأة 
طامس نعم یکرہ سؤرھا للرجل کعکسہء للاستلذاذ واستعمال ریق الخغیں وھو 
لا یجور قال اہن عابدین؛ قوله: نعم یکرہ سؤرھاٛ٘ أي فی الشرب لا 


.)٦٢٤ /١( انظر: 9 رد المحتار علی الدر المختارہ‎ )١( 


ڈ٤‎ 


سس )٠١(‏ باب )۱٦۸۰(‏ حدیث 


سے 


٦ئ‏ أَنْ تَحْلَوَ مَمَ الرَّجْل کو کت 





الطھارةء قال الرملي: ویجب تقییدہ بغیر الزوجة والمحارمء وقوله: استعمال 
رج اھر اسرف 7ی سرد نام رکیل سر الیل لرعزی اسان 
فالظاهر الاقتصار علی التعلیل سک کما فعل فی (النھر)ء لانه قيَُ کان 
یشرب؛ ویعطي الإناء لمن عن یمینە وعبّر في (المنح) بالاجنبیةء وفيه نظر 
اض داندی گے ان العلة الاستلذاذ فقط ویفھم ملہ آنه حیث لا استلذاذ لا 


ڈنتگ اھ ْ 


وآما مسألة الحجاب؛ فھی علی حدۃ بتفاصیلھاء لآأن المؤاکلة تحصل 
بالحجاب أیضاًء (ویکرہ) تحریماً (للمرأة أن تخلو مع الرجل) الذي (لیس بینه 
وبیٹھا حرمة) آ قرابة سب او صھر أو رضاع وذلك معروف؛ با سرن ھی 
ذلک متظافرۃ_ 


قال صاحب (المحلی): ویفھم منە ان الخلوة بالمحرم مباحة؛ وبە قال 
الائمة الباقونء واستثنی منھا فی (الأشباہ) اخ الرضاعة والصھرۃ الشابة 
ون 77 اف الخلوۃ بالأجنبیة ما فی سے سس زرل یبیتن 7 
عند امرأة إلا أن یکون ناحکاً أو ذا محرم)ء وما روی الترمذي''' والنسائی عن 
عمر - رضي الله عنه - فی آثناء حدیث قام بە النبي لا أآنہ قال: (لا پوت 
رجل بامرأۃ إلا آن ک0 الٹھما الشیطان)ء ١اھ.‏ 


7 اقرت اف ٰ 


)١(‏ ااصحیح مسلم۷ جوا 
(٢‏ ح(۷۱۸ ۱. 


(۳) آخرجه مسلم ح(۲۱۷۲). 


٦ 


۔ کتاب صفة النبي پا )١(‏ باب 


)١١(‏ باب ما جاء ذ فی آکل اللحم 


)۱١(‏ ما جاء في أکل اللحم: 

ما یظھر من الآثار الواردة 7 امجل لمت ینا تخل ضر 
- رضی اللہ عنه ۔ المُشعر بعمل أھل المدینة ترك الڑإکٹار من اللحم؛ وقد روی 
الطبرانيی وأبو نعیم فی الطب والبیھقی عن بریدة: اسید الإدام فی الدنیا 
والآخرة اللحم٥ء‏ وروی البیيھقی عن آنس: ٦‏ خیر الإدام اللحم وھو سید 
الإداماء کذا فيی (جمع الوسائل)'''. 

وفیه أ٘یضاً عن (تلبیس إبلیس؛ لابن الجوزي رداً علی من یُقلل المطعم 
وپٔعذب نفسه لیس ھذہ طریقة رسول اللہ پل ولا طریق أصحابه وأتباعھم: 
وإِنما کانوا یجوعون إذا لم یجدوا شیئأء فإذا وجدوا أکلواء وقد کان 
رسول ال پل یاکل اللحم ویحبهء ویأکل الدجاج ویحب الحلواءء ویستعذب 
له الماء البارد وقد کان سفیان الثوري إذا سافر حمل معه فی سفرته اللحم 
المشوي؛ والفالوذج؛ قال: وعند أبي الشیخ عن أبيی سمعان سمعت علماءنا 
یقولون: کان ا٘حبّ الطعام إلی رسول ال پل اللحم وھو یزید في السمعء 
وھو سید الطعام في الدنیا والآخرة قال الزهھري: وأکله یزید سبعین قوۃ 
وقال الشافعی : أکله یزید فی العقل وعن علي ۔ رضی ال عنه ۔ آنه يُصفي 
اللونِء ویحسن الخلق؛ ومن ترک أربعین یوماً ساء خلقهء ذکرہ في (الإحیاء4. 

قال المناوي: قال ابن السريی: وقد أکل المصطفی آل٤‏ الحنیذ والقدید 
رايت افثعلت آلای وھو کان قری إبراھیم الخلیل عليه السلام للملائکة؛ 
ومن الناس من یقدم القدید علی المشوي؛ وھذا کلە - حکم الشو 2ہ و انا 
فی حکم المنفعة فالقدید اُنفع وھو الذي یدوم عليه المرء ویصلح بە الجسد 
وعليه آثنی الشارع لوجھین: اأحدھما: أن المصطفی للُ فی (الصحیحین) أمر 


(١)‏ (۱۹۹/۱) وأوردہ الحافظ افَق عد اللہ فی (ا لاستذکار) )٥٣٤٣/٢٦(‏ ورمز له السیوطی 
بالضعف (فیض القدیر٤“ .)۱۱۹/٤٥(‏ 


۷ 


٠۔‏ کتاب صفة النی پا )١١(‏ باب )٦٦۸۱(‏ حدیث 


۸۱۔ وحذدثني عَنْ مَالِكٍء عَن یحییٰ بن سَُعیدِ؛ أنْ 
غُمَر بْنٌ الحطاب فَال: إيَاكُم واللحم . مم فممس سس سجسست 


بإکٹار المرقةء لیقع بھا عموم المنفعة في اأُھل البیت؛ الثاني: أنه یصنع فيیه 
الثرید وهھو أفضل الطعام اھ. 

وفي (الشمائل!''' عن أبي ھریرةء قال: آتي النبي قُ بلحم؛ فرفع إليە 
الذراعء وکانت تعجبه؛ الحدیث؛ وعن ابن مسعود: کان النبي لا یعجبه 
الذراعء قال: وَسُمٌ في الذراعء وعن أبي عبید قال: طبخثُ للببی قا درا 
وکان بُعجبه الذراعء فناوله الذراعء ثم قال: ہ(ناوِلني الذراغ١ء‏ فناولہء ٹم 
قال: (ناولنٍی الذراع٢ء‏ فقلت: یا رسول الله وکم للشاة من ذراع؟ فقال: 
(والذي نفسي نذةا لو سکت ٢‏ الذراع ما دعوث)ء وروی أحمد نحو ھذہ 
القصة عن أبي رافع : قال القاري : والظاھر أن القضیة متعددة . 

قلت: وأخذ منە الصوفیة الصافیة: ان الاعتراض علی الشیخ یحرم 
الب رکة . ْ ٰ 

وفی نان ۷2 عن جاہر ۔ رضي الله عنه - قال: اُتانا النبي پا نی 
درا نال شاا شال کاٹھم عفرا آنااتعث اعم 

۷۱۔ (مالك عن یحبی بن سعید) الآأنصاری (عن عمر بن 
الخطاب أنه قال) کذا فی نسخة الزرقانیء وفيی نسخة (المنتقی) وجمیع النسخ 
الھندیة ‏ ان عمر بن الخطاب قال٠.‏ ئثم ھذا الأثر یوجد في جمیع النسخ 
الھندیةء ونسختي (الزرقانيی) و(المنتقی٢ء‏ ولا یوجد في غیرھما من النسخ 
المصریة لا فی المتون ولا فی متن (التنویراء لکن السیوطي ذکرہ في 
(شرحه)ء فالظاھر سقوطه من المتون لسھو الکاتب الأول. 


.)٦٦٦١(ح‎ (١() 
.)۱١۱ص(‎ )٦٦٢(ح‎ )۲( 


2٦ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبي ہلا )۱١(‏ باب )۱٦۸۱(‏ حدیث 
فَإِكْ لهُ ضَرَاوَةً كَضَرَاوَۃ الکُئر . 

وحذّثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ بَحْیَیٰ بْن سَعید سرت 
ابر بی عَبد الله وَمَعَةُ حمَال لَحُم اہ کا لا 


٥٠ 


س1۳19 
لخطاب 

یی حم سك 
و ۰ 
٠‏ 


7 ما: 


مل : 
فبر _,“ج ٭ غؿ ؿخ ھ قج جج جج قج ھ<*ج یج 3*“ؤ ٴ۹یچج ۹ی >ی ی مج ٴي فی جح ئفؤ مج فی و می مًم مھ مج ىج جم مھ ًْ ھی يخ جج ٦ھ‏ ھی 4ج ٰی یی یی میم یىی ےی ھی" یىی ھی 
سے جھ 


الباجي: یرید إیاکم والإکثار منە والمداومة عليه وأن لا یجتزي بشيء من 
الآدم عنەء یدل علی ذلك أنه قد کان یأاکل فی بعض أوقاته ویڑکل عندہ؛ اھ. 
(فإن لە) أي للحم (ضراوۃة) بفتح الضاد المعجمة وخفة الراء أي عادةء قال 
الزرقانی''': مصدر ضري کعلمء قال السیوطي: یقال: ضري بالشيء إذا لھج 
بہ (کضراوۃ الخمر) قال الآزھري : معناہ أن لاھله عادة فی أکله کعادة شارب 
الخمر فی ملازمتھاء وکما أن من اعتاد الخمر لا یکاد یصبر عنھا کذا من اعتاد 
اللحم . کذا فی (المحلی) عن (النھایة. ٰ 

قال الباجی'': ترید عادة تدعو إليەء ویشق ترکھا لمن ألفھاء وإنما أراد 
عمر - رضي اللہ عنه ۔ منع التنعم بالمداومة علی أکل اللحم وبکل ما جری 
مجری ذلك؛ وندب إلی الاقتصاد والاقتصار علی آیسر الأقوات؛ اھ. 

(مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاري (آن عمر بن الخطاب) رضی الله 
عنه (أدرك) لحق ولقي (جابر بن عبد اللہ) رضي اللہ عنه (ومعە) أي مع جابر 
(حمَال لحم) الحمال بکسر الحاء وخفة المیم؛ ما حمله الحاملء کذا ضبطه 
السیوطي؛ وفي نسخ عتیقة: حمال بفتح الحاء والمیم؛ ثقیلةء أي شخصٌ 
حَمَال لحم فمعناہ صحیح أیضاء قاله الزرقانی''ء وفیي (المحلی): وفي 
نسخة حمل لحم والحمل ما حمله الحامل. 

(فقال) عمر - رضی الل عنه ۔: (ما ھذا) یا جابر؟ (فقال) جابر: (یا أمیر 


.)۳۱۷ /٤( (شرح الزرقانی)‎ (١) 
.)۲٥٢ /۷( االمتتقی)‎ )٢( 
.)۴۱۷ /٥( ا شرح الزرقانيی)‎ )۳( 


۹ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی چا ()١١(‏ باب )۱٦۸۱(‏ حدیث 


لمُوِنِينَ. فَرمْنَا إلی اللخم. فَاشْتَرَيْثٌ بیزھم لخما. فَقَال غُمَرُ: أما 
ريد أَحَدُكُمْ ان وی بَظْتهُ عَنْ جارہ أو ابْن عَمّه؟ سح سس سس سی 


القرہ و 0۴ ا وی سرت 7 وب 
وفی حدیث : 7 یتعوّذ من القَرمء بمعنی شدة الشھوۃ إلی سر 
عنهء یقال: قَرِمْتُ إلی اللحم وعِمْثُ إلی الع ال الھرری''۶ (فاشتر 
بدرھم لحماً فقال عمر) رضی اللہ عنەه: (أما) بفتح الھمزۃ ہس ری 
المصریف؛ وفئی فی النسخ الھندیة بدوں الھمزة (یرید اأحدکم ان یطوي) بسکون 
الطاء وکسر الواو (بطنه) بالنصب (عن جارہ أُو ابن عمه؟) ای الس پرید 
أحدکم أن یجیع نفسهء ویؤثر جارہ بطعامهء یقال: طوی فھو طاوِء اي خالي 
البطن جائع؛ کذا في ( المحلی). 

قال الباجی': یحتمإ - والله اأعلم ۔ ان یکون ذلك فی وقت شدة عمت 
الناس؛ فکرہ لە التنعم بأکل اللحم في مثل ذلك الوقت؛ وأآراد لو امتنع من 
ذلك کما امتنع عمر ۔ رضي الل عنه ۔ من کل السمن حتی یعم الناس 
الخصب؛ وقوله: آما یرید أحدکم إلخ علی وجه الاإنکار لذلك قال عیسی: 
معناہ ان ینقعص من شعەة؛ قال الباجي : ومعی عن جارہ عندی من اجل جارہ 
وابن عم ھ. 


وفی (المحلی): روی البیھقی عن جابر قال: لقینی عمر ۔ رضي اللہ عنه 
۔ وقد ابتعت لحماً بدرھم؛ فقال: ما هذا یا جابر؟ قلت: قرم أهلي؛ فابتعت 
لحماً بدرھمء سی و ۔ یر ہت - یردد قرم أھلي؛ تی تمنیت آن لم 
می تو اینتری' کن 


.)۲۳۸/۲( 0٭غریب الحدیث)‎ )١( 
.)۲٥٢ /۷( ا المتتقی)‎ )۲( 
.)٦۱٤١ /۳( االترغیب والترھیب)‎ )٣( 


٠ 


ھت تی )١١(‏ پاپ )۱٦۸١(‏ حدبث 


تذَْبْ لثم دو الایڈ عم کیٹ نی عاولز انا رانکنکت جا . 





(أین تذھب) أي تغیب وتخفی (عنکم) بصیغة الجمع ۂ فی النسخ المصریة؛ 
واعنك) بصیغة الإفراد فی النسخ الھندیة (ھذہ الإَية) التيی فيی سورة الأحقاف 
(ماَنعَبَمُ طَْيَيط۹) قال الخطیب: معناہ ما قدر لکم من الطیبات والدرجات: 
فقد 4-20 (لئی حیاتہ الدنیاً وأَسممتعہ تلق پا )'' أَي تمتعتم بھاں عطف 
وفی (الدرا''': أخرج سعید بن منصور والحاکم''' والبیھقي في (الشعب) 
رھرطہ اہ رہ ھی اوھ ان عمر - رضي الله عنه ۔ رأی في ید 
جاہر دَرَمَمَا فقال: ما ھذا الدرهھم؟ َال ار ان اتی تے لیا لاهليء 
قرموا إليەء فقال: آو کلما اشتھیتم ما الم ضر ان تذھب عنکم هذہ الایة 


یھ سے ار 7 
ادَعبَخ الایة. 


وأخرج أحمد فی (الزھد) عن الاعمش قال: مَرّ جابر - رضي اللہ عنه - 
و رعلق لاف می رضی ال ضعب قتا0 ما کا با جاہر؟ قال7 ھا 
لحم اشتھیثه اشتریتهء قال: گلا افتیت نا ا رت5 آیا تخشی آت تکوَت 
من أُھل ھذہ الاأیة اہب بک پ الأیةء وبسط السیوطی في الآثار عن عمر 
- رضي اللہ عنه - وغیرہ فی ذلك . 

قال الباجی''': معنی الاَیة ۔ وا أعلم ۔ أنکم استوفیتم طیباتکم 
واستوعبتموھاء ولم تترکوا شیئاً مٹھا لل تعالی؛ بل استمتعتم بھا وقطعتم بھا 
اأعمارکم دون ان تقطعوھا بطاعة اف فکرہ عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ عن جابر 
اتباع شھوته وإیثارھا علی مواساة الجار وابن العمء اھ. 


.٦٢ سورۃ الأحقاف : الآیة‎ )١( 
.)۳۸٦۱/۷( الدر المنثور)‎  )۲( 
.))٥٤ /٢( (المستدر)‎ )۳( 
.)۲۲٥٤ /۷( ا( المنتقی)؛‎ )٤( 


۱ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی ہا )٢(‏ باب 


()٢۳٢(‏ باب ما حاء فی لبس الخاتم 


وترجم البخاري فی (صحیحہ٥‏ (باب الآدما وآخرج فیه حدیث عائشۃة 
فی قصة بریدۃء قال الحافظ''': حکی ابن بطال عن الطبري؛ قال: دلت القصة 
علی إیثارہ - عليه الصلاة والسلام ۔ اللحمء إذا وجد إليه السبیلء وأآما ما ورد 
عن عمر - رضي ال عنە - وغیرہ من السلف من إیثار آکل غیر اللحم علی 
اللحم؛ فإما لقمع النفس عن تعاطي الشھوات: والإدمان علیھاء وإما لکرامة 
الإسراف والإسراع في تبذیر المال لقلة الشيء عندھم إذ ذاكء اھ. 

قلت: وکان ذلك الفقر فی عام الرمادةء ولذا ترك عمر - رضی ال عنه - 
السمن؛ واکتفی بالزیت . 


)۱١(‏ ما جاء في لبس الخاتم 
(ما جاء فی لبس) بصم اللام وسکون الہووحدة (الخاتم) قال صاحب 

(المحلی): فیه لغتان: فتح التاء وکسرھاء وقال الحافظ فی (الفتح!''': في 
الخاتم ثمانْ لغات: فتح التاء وکسرھاء وھما واضحتانء ثم ذکر البقیةء وذکر 
ثلائة أبیاتء بلغ اللغات فیھا إلی عشرة فقال: 

خذ نظم عذُ لغات الخاتم انعظمت ثمانیاً ما حواھا قبل نظام 

وممز مفتوح تاء تاسع وإذا ساغ القیاس أتم العشر خاتام 
خاتم خیتم خاتام خیتامء وفي (المصباح): الکسر آشھر؛ لآنه یختم بەء قالوا: 
الخاتم حلقة ذات فص من غیرھاء فإن لم یکن لھا فطل فھی فتخةء اھ. 
(١(‏ افتح الباری) (۹/ .)٦٥٥١٥‏ 
.)۳۱٣/٥۰٣( )۲(‏ 


"٢ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبي ا )۱١(‏ باب )۱٦۸۲(‏ حدیث 


۶۲ -۔ وحڈثنی عَن مَالِكِء عَنْ عَبّدِ الله بن دیتار عَنْ 
عَبْدِ الله بن غَمَرَ؛ ان رَسُول الل گلا کان یَلبّں عَاثما مِنْ ذھب؛ 


۶۲ ۰.۔٘ ۔ (مالك عن عبد اللہ بن دینار) العدوي مولٰی ابن عمر (عن 
عبد الہ بن عمر) - رضي اللہ عنه -. والحدیث ھکذا أخرجه البخاري''' بروایة 
عبد اش بن مسلمة عن مالك (آن رسول ال قّاُ کان یلبس خاتما من ذھب) 
راف من وجهە آخر عن ابن عمر: ( اتخذ النبی ل کَاتاسَ امت فلت 
ثلائة آیامء وفي (الصحیحین) عن ابن شھاب عن أنس: (أنه رای في ید 
النبی ا خاتماً من ورق کا ادا ٹم ألقاہ)ء فإن کان قوله: من ورق؛ 
وھما من الزھري جری علی لسانه لفظ ورق؛ کما نقله عیاض عن جمیع اھل 
الحدیث: وصوابه من ذھب؛ کما ثبت ذلك من غیر وجهە عن آنس وابن عمر 
- رضي لہ عنھما ۔. ٰ 


فیجمع بأن قول نس یوما واحداً ظرف لرؤیة أنس؛ لا لمدة اللبس: 
وقول ابن عمر - رضی اللہ عنه -: ثلائة أیام ظرف لمدة اللبس؛ وإن قلنا: لا 
وھم جمع بن مدة لبس سد ثُلائة آیام ومدة خاتم الغضة یوم واحد کما 
قال ُنس؛ کذا فی (الزرقانی۳'۷' : عن (الفتم)٭'. ٰ 


قال الحافظ فی حدیث أنس: ھکنذا روی الزھری عن أنس؛ واتفق 
الشیخان علی تخریجه من طریقهء ونسب فيه إلی الغلط؛ لأن المعروف ان 
الخاتم الذي طر حهہ النبی ا إنما هو خاتم الذھب کما صرح بە فی حدیث ان 


)١(‏ أخرجه البخاري فی اللباس )۵۸٦۷(‏ وفی الاعتصام (۷۲۹۸) والحدیث في (التمھید) 
(۱۷/ ). 


(۲). آلسیئٹن النسائی) فی الزینة (۸/ ۲۱۹۵). 
(۳) ا شرح الزرقاني) .)۳۱۷/٤(‏ 
)٤(‏ تح الباري؛ (۱۰/ ۳۲۰). 


۳٣ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )۱١(‏ باب -_ )۱٢٦۸٢٣(‏ حدیث 


٭ فھ جج ٭ چ ج٭ ق 8ؿ ق 5ك ق ٭ +٭ٌ ق ھؿ ؿ“ْ مھ ٭ ۃقؿ ه*٭ مھ“ ٭ مھ ھج ھج 8مہ +ج ئىج +>+ و یم" 3ج جم جج جم می مه هجم ھم" ھج می مج ج ےم مم ج جم ٤ًه٭‏ ھی ےج می مو و وج ےم هی مه مج ھچ 


قال الحافظ : وحاصل الآأجوبة ثلاثة : اأحدھا: قاله الاسماعیلی من أنه 
قاع عدا: الخ مفرظاء بی آق کرت تاراہ آن اتفل خافا سی ورق على 
لون من الالوان وکرہ ان یتخذ غیرہ مثلهہء فلما اتخدوہ رمی به حتی رموہ نم 
اتخذ بعد ذلك ما اتخذء ونقش فیه ما نقش لیختم بە. 

ناتباتآضان ا الاصداصلی ‏ اکا آله ھنلہ تہ انتا یہ التاش وف 
رمی 4ء فلما احتاج ای الختم اتخدہ لیختم بەء وبہذا چرم المحب الطبري 
بعد ان حکی قول المھلبء وذکر أنه متکلف . قال: والظاھر من حالھم أنھم 
اتخذوھا للزینةء فطرح خاتمه لیطرحواء ثم لبس بعد ذلك للحاجة إلی الختم به 

وثالٹھا: ما قال این بطال : خالف ان ات روایهة قتادة وثابىت 
وعبد العزیز بن صھیب في کون خاتم الفضة استقر فی ید النبي قلِْ یختم بەء 
ختم ب4 وحتم بھ الِخلماء بعدہ فو جب الحکم للحماعة وإن وشم الزھري 
فیەء لکن قال المھلب: قد یمکن أن یتاول لابن شھاب ما ینفی عنە الوهم: 
وإن کان الوھم أظھر وذلك آنه یحتمل أن یکون لما عزم علی إطراح خاتم 
الذھب اصطنع خاتم الفضة بدلیل أنه کان لا یستغنی عنه للختمء فلما لبس 
خاتم الفضة فطرح عند ذلك خاتم الذھب؛ فطرح الناس خواتیم الذھب . 
۔ ال الناظ لا ہکلی رماعلاالسر ات رلای تا ااساعلی 
قرب مع أنه یخدش فيه أنه یستلزم اتخاذ خاتم الورق مرتینء ونقل عیاض 
نحواً من قول ابن بطال قائلا : قال بعضھم: یمکن الجمع بأنه لما عزم علی 
تحریم خاتم الذهھب اتخذ خاتم الفضةء فلما لبسە وآراہ الناس فی ذلك الیوم 
لیعلموا إباحة طرح خاتم الذھب؛ فطرح الناس خواتیمھم من الذھب. 


.)۳٣۰٣/۱١( )١( 


٤ 


۰ ۔ کتاب صفة النبی چا )١١(‏ باب ۱ )۱٦۸۲(‏ حدبث 


ي یھ مم ھهھ و +ھ*و ھ یھ و و )و ٭ "٭م” وی +ھم*م مج ٣8ج‏ می ھی مج مج مه ھی مم "“مج ج٭ جم" مج ٴو*” یھ یج ٭ ھ م و مج وج ج +فٰؤْ و ی٭ ھ>ػج جع <ج قج ×ھج ھی مج يھجؿٴ ھج ھج*ج ھ* قج ×ەج 5 ةؿ ۹ه ى٭ ٭ْ* ٭ 


وحاصلہ أنه جعل الموصوف في قوله: افطرح فطرحوا خواتیم 
الذھب)ء وإن لم یجر لە ذکر؛ قال عیاض: وھذا یسوغ ُن لو جاءت 
الروایة مجملة؛ وروایة الزھری لا تحتمله؛ آما النووي فارتضی ھنا 
التاویلء وقال: ہذا هو التاویل الصحیح؛ ولیس في الحدیث ما یمنعهء 
وأیدہ الکرمانی بأن لیس فی الحدیث أن الخاتم المطروح کان من ورق؛ بل 
هو مطلق؛ فیحمل علی خاتم الذھب آأو علی ما نقش عليه خاتمه قال: 
ومھما أمکن الجمع لا یجوز توھیم الراوي. 

'قال الحافظ : ویحتمل ریا راعاہ السں ‏ عت آ2 الة اتخاد 
وھو أُنه اتخذ خاتم الذمب للزینةء فلما تتابع الناس فيه وافق 2 
نے تم قفظرص ‏ لالہ تال ا آلے انآ وطرح الناس خواتیمھم تا 
لہ وصرح بالنٹھي عن لبس تختم الذھمب کما صرح في الروایات . 


ٹم احتاج إلی الخاتم لأجل الختمء فاتخذہ من فضةء ونقش فیه اسمه 
الکریمء فتبعہ الناس أیضاً في ذلك فرمی بہ حتی رمی الناس تلك الخواتیم 
المنقوشة علی اسمه؛ ٹئلا تفوت مصلحة نقش اسمہ بوقوع الاشتراكء فلما 
عدمت خواتیمھم برمیھا رجع إلی خاتمه الخاص بەء فصار یختم بەء ویشیر 
إلی ذلك قوله فی روایة عبد العزیز عن آنس عند البخاري: إنا اتخذنا 
خاتماً ونتٹنا فيه نقداء فلا بنعش عليه اخد وقد اشار إلی ٴذلك الکرمانی 


مختصرأء اھ . 


وفی (المحلی) بعد ما حکی فيه اوھ والچو: وقیل : ان و 
الذدي ألقاہ لم یکن کله فضة وانما کان دا عليه فضة؛ کت ,"0ت 
عن معیقیب : ( کان خاتم النبی ا من حدید مَلويْ عليه الفغضة٤ء‏ فلعله کان ھذا 


. من کتاب الخاتم‎ )٦٢٤٤( أخرجه أبو داود‎ )١( 


٥ 


- کتاب صفة النبي ا )۱۲١(‏ باب )١۸۲(‏ حدیث 


اس ےس گر 


). قَال: فتنذ 


ذو تَشُول اللہ للا فنْبَذہ. وَفال: ولا آلہ بد 
آخرجه البخاري في: ۷ن گتاپ: اللياسءَ ٦٤‏ باب 01071+ 
مسلمة. 


مر الدیٰ الس بنا و اختاآ ٹم طرحهہ؛ وقیل : إنما طرحه لثلا یظن أنە سَنّة اھ . 

قال الحافظ''': إن قلنا: لا وهھمء وجمعنا بما تقدم فمدة لبس خاتم 
الذھب ثلائثة أیام کما فی حدیث ابن عمر - رضی اللہ عنه - ومدة لبس خاتم 
الورق الأول کانت یوماً واحداً کما فی حدیث أنس؛ ثم لما رمی الناس 
الخواتیم التي نقشوھا علی نقشه عادء فلبس خاتم الفضة استمرارا إلی ان 
مات؛ اھ 

(ئم قام رسول اللہ ّك) خطیباً علی المنبر کما في روایةء کذا في (التعلیق 
ان3 (فہذہ) أَي طر حهہ وألقا زاد الشیخان: (ونھی عن التختم 
بالذھب)ء کما في (المحلی) (وقال) قله: (لا ألبسە أبداً) لتحریم لبس الذھب 
حینئد علی الرجال: أُو لکراھة مشارکتھم لی او لھا رای من زھوھم نسىية 
کذا فی (الزرقانی). 

(قال) ابن عمر رضي اللہ عنه : (فنبڈ الناس خواتیمھم) جمع خاتم أي 
اتباعاً لە قيٍء قال محمد فی ١موطئہا''‏ بعد مذا: وبھذا نأاخذء لا ینبغي 
دک چجے پر ےی سج ہت >-كاما 
النساء فلا باُس بتختم الذھب لھن اھ . 


قال صاحب (الٰمحلی) : نہذوا خواتیمھم المعمولة باللذھب؛ وھو مذھب 


.)۳۲۱ /۱۰( ّح الباری)‎ )١( 
.)۳۷۱/۱۳( )٢( 
(ص۳۱۱).‎ (۳() 


1٦ 





پیا )۲٢(‏ باب )۱٦۸۲(‏ حدیث 





ي یج جج مج و ھهھ مج می جم یو ی و وو یو و و و یھ" ھی و* ھم جو و م*م مم ھی و مج و وھ ھ*چ ٭ه٭ ھی مج و ھ ھج ھج ھ+ج يھ>٭ جج جو ھج 8ع ئىج وی یج ےھ جج جج ہی و اج ےک ۓى ٤ھ‏ 


الأئمة الأاربعة والجمھور أنه یحرم التختم بالذھبء ورخص فبيه طائفة منھم 
إسحاق بن راهویهء وقال: مات خمسة من الصحابة وخواتیمھم من دھب؛ 
رواہ ابن أبی شیبةء وقال مصعب بن سعد: رأیت علی طلحة وسعد وصھیب 
خواتیم من ذھبء رواہ البخاري فی تاریخە٢.‏ وعن حمزۃ والزبیر بن المندر: 
اتیمافرغا نے ای آہےد غفاسا سے تی عی ماق رکاؤاترات را 
البخاري فی (تاریخہ٥.‏ 

وروی النسائی عن اے است: 500 ت0 نان لضفت؟ 8ا لي آری 
عليك خاتم الذھب؟ فقال: قد رآہ من هو خیر منك فلم یعبهء قال: من ھو؟ 
قال: رسول اللہ قَلُ. وأخرجہ ابن أبی شیبة أیضا عن حذیفة وجابر وعبد اللہ بن 
یزید الخطميء ولە بسند صحیح عن أبي السفرء قال: رأیت علی البراء بن 
عازب کات من ذھب وھو ممن روی النھيی؛ فکأنە حمله علی التنزیهء اھ. 

قال الحافظ''': والنٹھی عن خاتم الذھب مختص بالرجال دون النساءء 
فقد نقل الإجماع علی إباحته للنساءء وآخرج ابن أبي شیبة من حدیث عائشة 
ان النجاشی آھدی النبی ا حلیة فیھا خاتم من ذھب؛ فأخذہ وإنه لمعرض 
عنەء ثم دعا أمامة ابنة ابنته فقال: تحلي بە. 

قلت: أخرجہ ابو داود''' أیضاً بلفظ ہ قدمت علی النبی لال حلیةڈ من عند _ 
النجاشی أھداھا لەء فیھا خاتم من ذھب؛ فأخذہ رسول الل قلُ بعود معرضاً 
عق او ببعض اُصابعہ نم دعا أمامة بنت او العاص بنت اہنتە زینب فقال : 
تحلی بھذا یا بنیة4. 


.)۳۱۷ /۱۰( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦٢٤٤٤( آخرجه أبو داود‎ )۲( 


۷٤ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبي ئل )۱١(‏ باب )۱٦۸۳(‏ حدیث 
۷۳ ۔ وحثثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ صَلَفَةَ بن يَسَار؛ أَنُ 
8۳ھظ0+008۹ الْمُسَيْبٍ عَیْ لَبْسٍ الْکائم؟ فَقَال: ا 


وَأَخْبر التٌاسَ نی اك بلِكَ 


الاقی واستفر الا عليه؛ قال عیاض : وما نقل عن أبی بکر بن محمد بن 
بعدہ مجمعون علی خلافهہ وکذا ما روي فيه عن خباب؛ وقد قال لە ابن 
مسعود: آما آن لھذا الخاتم أن یلقی؟ فقال: إنك لن تراہ علي بعد الیومء فکان 

قال: وقد ذھب بعضھم إلی أن لبسە للرجال مکروہ کرامة تنزیه لا 
بناقض القول بالإجماع علی التحریم. 

قال الحافظ : التوفیق بین الکلامین ممکن بأن یکون القائل بکراھهة التنزیه 
انقغرض:؛ واستقر الاإاجماع بعدہ علی التحریم وقد جاء عن حجماعة من الصحابة 
لبس خاتم الذھب؛ ثم ذکر الآثار بنحو ما تقدم من کلام صاحب (المحلی) 
مبسوطاً. 

۳ .۔ (مالك عن صدقة بن یسار) الجزري (أنه قال: سألت 
سعید بن المسیب عن لبس الخاتم؟) أي خاتم الفضةء ولعله سألە لما أنە سمع 
من بعض العلماء أنھم کرھوا التختم مطلقاً (فقال) سعید: (الْیَسْة) بصیغة أمر 
لاإباحة (وأخبر الناس) المانعین (أنی أفتیتك بذلك) أیى بلبسه. 

قال الباجی'': أما التختم بالفضة فھو الذي قال فیه ابن المسیب؛ وذلك 
لما روي عن بعض أُھل الشام أنه منم من ذلك لغیر السلطان: لحدیث ابی 
ریحانة آنه سمع النبي قٍ نھی عن عشر خصال: الوشم؛ والوسم؛ والتختم 


.)۲٥٠٢ /۷( ا المنتقی)‎  )١( 


۸ 


٠۔‏ کتاب صفة النبی پیا )٢(‏ باب )۱٦۸۳(‏ حدیث 


ہے و ےی و ےج و جج ےج و ےو ے و ےم و ےو ےم ےو و ےج ےج و و ے و ےم ےج جو ےج ے ے عم ےم ےم اج وی ےم ے اج ےی و وھ وی وھک وج ہے ْ.۔ ٍْ>٭ >. ٭ 





جو الحدیث . وھو حدیث ضعیف ؛ وقد و الناس بعد ھذا القائل 


وفي (المحلی): اختلفوا في [إباحة لس خاتم الفضةء فأباحه کثیر مطلقاًء 
ومنھم من کرہه إذا قصد بە الزینةء ومنھم من کرھہ إلا لذي سلطان؛ والصحیح 
عند الشافعیة والمالکیة القول الأول؛ وقالوا: إن لبسە قٌاٍ وإن کان لمصلحة 
الکتابةء ٹم استدامهء ولبسهە أصحابه فلم ینکرہ علیھمء بل أَقرّھم عليهء وآما 
حدیث أبي ریحانة فقال الحافظ زین بر بن رجب: ذکر بعض أصحابنا ان 


گا ضعمف |ھ. 


وقال الزرقانی'' : أما حدیٹثٹ ریحانة الٰذي ارہ آنو داود والنسائيی 
فضعفه مالك لما سٹل عنہ؛ وکذا ضعفه اأحمد اٰھ. 


وقال الخطابي : لہ یکن لباس الخاتم ء من عادة العرب؛ فلما أراد 
النبی قُ ان یکتب إلی الملوك اتخذ الخاتمء واتخلذہ من ذھب؛ ثم رجع عنەء 
قال الحافظ : قال شیخنا فی ف(شرح الترمذي): دعواہ ان العرب لا تعرف 
الخاتم عجیبة فإنه عربینٌء وکانت العرب تستعمله؛ قال الحافظ'': ویحتاج 
إلی ثبوت لبسە عن العرب؛ وإلا فکونہ عربباء واستعمالھم لە في ختم الکتب 
لا یرد علی الخطابي . 

وقد قال الطحاوي بعد ان أآخرج الحدیث الذی أخرجه اأحمد وآبو داود 
والنسائی عن أبي ریحانة قال: نھی رسول الل ققٍ عن لبس الخاتم إلا لذي 
سلطان ذھب قوم إلی کراھة لبس الخاتم إلا لذي سلطانء وخالفھم آخرون 
اض 


.)۳۱۸/٤( ل شر الزرقاني)‎ )١( 
.)۳۲٣ /۱۰( افتح الباری)‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب صلفة النبی ہا )١١(‏ باب )۱٦۸۳(‏ حدیث 


وع وھ وع ےھ ہم و ےھ وم و ےھ و مے وم و ےو ے ےم وج و و مرج وج و ےج وج و و ے و ے ے و ے ےج وروی ےی ے ےمج مھ ج 





ومن حجتھم حدیث آنس المتقدم أن النبي قلُ لما ألقی خاتمه ألقی 
الناس خواتیمھم؛ فإنه یدل علی آنە کان یلبس الخاتم في العھد النبوي من لیس 
ذا سلطانض فان قیل: هو منسوخء قلنا: الذي نسخ منه لبس خاتم الذھبء قال 
الحافظ : و لیس خاتم المنقوش عليه نقش خاتم النبي ق کما تقدم تقریرہ. 

ثم أورد عن جماعة من الصحابة والتابعین أنھم کانوا یلبسون الخواتم 
ممن لیس لە سلطانء ولم یجب عن حدیث أبي ریحانةء والذي یظھر أن لبسە 
لغیر السلطان خلاف الاولی؛ لأنه ضربّ من التزیٔن واللائق بالرجال خلافہ 
وتکون الأدلة الدالة علی الجواز هي الصارفة للٹھی عن التحریم. 

ویؤیدہ ان فيی بعض طرقەه: انھی عن الزینة والخاتماء الحدیث. ویمکن 
ان یکون المراد بالسلطان من لە سلطنة علی شيء ما یحتاج إلی الختم عليه لا 
السلطان الأکبر خاصةٌء والمراد بالخاتم ما یختم بەء فیکون لبسە عبثاء وأما 
من لبس الخاتم الذي لا یختم بە وکان من الفضة للزینة فلا یدخل في 
التھيیء وعلی ھذا یحمل حال من لبسە؛ ویؤیدہ ما ورد من صفة نقش خواتم 
بعض من کان یلبس الخواتم مما یدل علی أنھا لم تکن بصفة ما یختم بە 
وقد سئل مالك عن حدیث آأبی ریحانة فضعفه. وقال ابن المسیب : البس 
القافہ اضر الاا آ ‏ اطاہ ا 

وقال المناوي''': حل اتخاذ خاتم الفضة ولبسە إجماع من یعتد بەء بل 
یسن ولو منقوشاء ولو لم بحتَجُه لختم ولا غیرہ وأما ما حکاہ البعض عن 
جمع شامیین أنھم منعوا الخاتم لغیر سلطانء واغترٌ بە العصامء فجزم بکراہة 

لبسە لە لفقد الحاجة إليەء وھي المراسلةء فغیر صوابء إذ فصاری ما احتجًوا 

بە حسم مادة الفساد عن اتخاذہ للاحادء وھو زلل؛ لآن الفساد کما قاله ابن 
جماعة وغیرہ: إنما هو ناش عن النقش لا التختم. 


.)۱۳۷ /۱( 'شرح المناوي علی الشمائل)‎ ٦( 


۷۲ 


کتاب صفة النبی پا )۱١(‏ باب )۱٦۸۳(‏ حدیث 





ہے وم ےھ و و ےو وم ےو وو مو ےج ےم و جو وم ےم و وم و و ےو ےمم و جوم و ےو وم موم وم و یمم ےی وم مج ےو ہے“ مہ 





یڈ ورد الٹھی لغیرہ صریحاً ممنوع؛ لن الٹھي إنما ورد عن النقش 
علی نقشهء ولم ینه عن اتخاذ خاتم الغضةء ے تر 
فأقرّهم ولم یکن أحد منھم إذ ذاك یکاتب الملوك. 

وأما خبر أنه گل اتخذ خاتم ورق؛ فاتخذوا مثلهء فطرحه فطرحواء 
فمنعوہ بأنه وھم من الزھري عند جمیع أھل الحدیث؛ وبفرض التسلیم؛ فلعلھم 
أسرفوا في قدرہ؛ فأمرھم 2 خوف الکبر؛ قاله ابن جماعة وغیرہء وما زال 
الناس یتخذون الخواتیم سلفاً وخلفاً من غیر تکیر ٹم رآیٹ الحلیعي :صرح بأن 
من صرح بندب الخاتم المنقوش لذي سلطانء وکراهته لغیرہ: مرادہ بذدي 
سلطان ما یشمل من لە سلطنة فی ماله أو مال غیرہ من کل من بینە وبین 
الناس معاملة یحتاج لأجلھا إلی المکاتبةء ومرادہ بغیرہ من لیس محتاجاً إليه 
ألبتةء وأمسکه للتحلّي بە وابتھاجه بحسن لونە وصفاء بریقهء لا لغرض آخرء 
قال: فھذا یدخله معنی الخیلاء فیٹھی عنهء وبذلك یجمع بی بین الکلامینء ویزول 
التعارض؛ وعلی الثاني خبر نھی عن الزینة والخاتم ولم یطلع علی ذلك 
الحافظ ابن حجر؛ فأنکر صحته. 

قال فی (المواھب القسطلانیةا''': قال شیخ الإسلام الشرف المناوي : 
تحصل السنة بلبس الخائم؛ ولو مستعاراً أو مستأاجراء والأوفق للاتباع لبسە 
بالملكث؛ واستدامته ثم مما یتعجب منە قول الشارح : فیە حل اتخاذ الخاتم 
للرجال والنساء إذ لیس فی اتخاذ النبي قلُ لە ما یفید حله للنساءء بل احتمال 
اختصاصهہ بالرجال قائم لکونە من شعارھمء ووقائع الأحوال إذا تطرق إلیھا 
الاحتمال سقط الاستدلالء ومن ثم ذھب جمع منھم الخطابي إلی کراھته 
للتا کا اک اف ات ون تد سس رظراق) 5 ھی مقول خد اجلاہ 
الشافعیة نعم لبسھا لە خلاف الأولی فقد قال جمع من عظمائھم: الأولی 


.)٦٦٤ /۲( انظر: (المواھب اللدنیة)‎ )١( 


۱ 


- کتاب صفة النبی گلا )۱١(‏ باب )۱٦۸۳(‏ حدث 








لھا آن لا تلین: الیاض): ولا الفغضة لما فيه من التشبه بالرجالء اھ. 


وقال الدردیر٭٭: خاتم الفضة یجوزء بل یندب؛ إن لبسه للسنة لا لئُجب 
واتحد وکان درھمین فأقلء وإلا حرمٌ وندب جعلە في الیسریء ولا یجوز 
لِلگَر ما بعضه ذهبٌ ولو قلّء والمعتمد أنە إذا قلٌّ لا یحرم بل یکرہء والظاھر 
ان المطلی بالذھب لا یحرم؛ لأنه تابع للفضة. 


قال الدسوقي: قوله: إن الّحد أي فإن تعدد مُيْمَ ولو کان مجموع 
المتعدد وزن درھمین فاقل کما جزم بذلك عج؛ قال بت اتا ستنذہ 
فیەء وقد ترددح في ذلك؛ وقوله: ندب جعلە فی الیسری؛ لأنه آخر الأمرین 
من فعله ِء ولعل وجھه أن لبسە فی الیسری أبعد لقصد التزیّن وللتیامن في 
تتارلت رگا کاب فی البسری کپ صل سد لاگف+ لت اعد مز 
ےہک الا اھ اسا ےد سمھاہ اف 


وفی ڈۃالدر المختار؛؟: لا یتحلی الرجل بذھب وفضة مطلقاء إلا بخاتم 
ومنطقة وحلیة سیف من الفضة إِذا لم یرد بە التزین؛ ولا یتختم إلا بالفغضة 
فیحرم بغیرھا کحجر وذھب وحدید وصفرء والعبرة بالحلقة لا بالفص؛ فیجوز 
من حجر وعقیق ویافوت وغیرھاء ویجعلە لبطن کفه في الیسری؛ وقیل : الیمنی 
ال او شعار الروافض؛ فیجب التحرز عنهء قھستاني؛ وغیرہ. ولعله کان 
وبان فتبصر ولا یزیدہ علٰٰ مثقالء وترك التختم جر مت والقاضي وذي 
حاجة کمتول أفضل. 

قال ابن عابدین: قوله: إذا لم یرد بە التزین الظاھر ان الضمیر راجع إلی 
الخاتم فقط؛ لان تحلیة السیف والمنطقة لأاجل الزینة لا لشيء آخر بخلاف 


.)٦٦ /۱( ف الشرح الکبیر)‎ )١( 
من (کتاب الحظر والا‌باحة).‎ )۵۹۲/۹( )۲( 


۲ 


۔ کتاب صفة النبی لا )۱١(‏ باب )۱٦۸۳(‏ حدیث 


و و ےو وم و و و وو ےم و وم و م و و ےھ و وو ےو ےھ ے و ےے و ےج ےم نے و و ےم وج وم ےی وج و و ےو و و وج و می ےم جج و جج مج مہم ھجم 


الخاتم زیدل:غله ما فی (الکفایة) حیث قال: قوله: إلا بالخاتم هذا إذا لم 
یرد بە التزینء وذکر الإمام المحبوبي: إن تختم بالفضةء قالوا: إن قصد به 
التجبر یکرہء وإن قصد بە التختم ونحوہ لا یکرہء ولا با٘س بن یتخذ خاتم 
حدید قد لوي عليه فضة حتی لا یری. 

وقوله: وترك التختم أشار إلی أن التختم سنة لمن یحتاج إلیہ 
(الاختپارا وفي (الکرماني): نھی الحلواني بعض تلامذته عنه اسم اذ 
یرٹ قاضیاً فتختمء وفی (البستاني) عن بعض التابعین لا یتختم إلا ثلائة 
أمیرٴ آو کاتب أو أحمق؛ وظاھرہ أنه یکرہ لغیر ذي الحاجةء لکن قول المصنف 
آأفضل کاالھدایة) وغیرھا یدل علی الجواز وغٛبْرَ في (الدر؛ بأولی؛ وفي 
(الاصلاح) با٘حبٌء فالٹھي للتنزیهء اھ. 

ثم قال الباجي''ٴ: أجمع أھل السنة علی التختم فی الیسارء وھو قول 
مالك وآکرہ التختم فی الیمین؛ اھ. 

وفي (المحلی): أنھم جُوّزوا التختم في الیمین والیسارء واختلفوا في 
الأآفضلیة فقیل: الیسار وھو مذھب مالك وأبي حنیفةء وھو نص الإمام 
اُحمد في روایة صالح؛ ویروی أُن مالکاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یلبسه في 
یسارہء وكکذلك الإمام الشافعيیء ورجحت طائفة التختم بالیمینء وھو قول ابن 
عباس وعبد الله بن جعفر وھو المعتمد عند الشافعیةء والاختلاف في ذلك 
فرع اختلاف الآخبار المرویة عنہ قلٍ فی ذلكء ثم بسط في اختلاف الروایات . 

وکذا بسط فیپا القاري في اشرح ات0 , وحکي عن البیھقی نہ 
جمع بینھما بأن الذي لبسە فی یمینهەء کان خاتم الذھب؛ کما فی حدیث ابن 
عمر - رضي الله عنه - وفی الیسار خاتم الفضة. 


.)۲٥٤١/۷( االمتقی)‎ )١( 
انظر (۱۳۷/۱) باب ما جاء فی ذکر خاتم رسول اللہ گل‎ )۲( 


۳ 





٥‏ - کتاب صفة النبي ا (۱۳) باب 


(۱۳) باب ما جاء فی نزع المعالیق والجحرس من العنق 


قال: وقد جمع البغوي في (شرح السنة) بانہ تختم أولا في یمینہ تم في 
یسارہء وکان ذلك آخر الأمرین وقال النووي : اُجمع الفقھاء علی الجواز في 
کلیھماء ولا کراہة في واحدة منھماء واختلفوا أیھما أفضل؟ وتخّم کثیرون من 
السلف في الیمینء وکثیرون في الیسارء واستحب مالك الیسارَء وکرہ الیمینء 
وفی مذھبنا وجھان: الصحیح أن الیمین أفضل؛ لأنه زینةء والیمین أشرف 
وا خص بالزینة . 

وقال العسقلانی: ویظھر لي ان ذلك یختلف باختلاف القصد؛ فإن کان 
لبسە للتزین فالیمین أفضلء وإن کان للتختم بە فالیسار أفضلء وجنحت طائفة 
إلی استواء الأمرینء وأشار إليه آبو داودء وحیث ترجم (باب التختم في الیمین 
والیسارہ''' ثم أورد الأحادیث مع اختلافھا في ذلك من غیر ترجیح؛ اھ. 


)٣۳(‏ ما جاء فی نزع المعالیق والجرس من العین 

(ما جاء فی نزع المعالیق) کذا فی جمیع النسخ المصریة و(المحلی٢ء‏ 
وھو جمع معلوق؛ وفی النسخ الھندیة (التعالیق)ء والمراد ما 2 فی أعناق 
الصبیان والدواب (والجرس) بفتح الجیم والراء آخرہ سین مھملة معروف؛ 
وحکی عیاض إسکان الراءء قال الحافظ فی (الفتح)'': والتحقیق أن الذي 
بالفتح اسم الاّلةء وبالإسکان اسم الصوت٠‏ وفی (التعلیق الممجدا''' عن_ 
(المغرب): الجرزس محرٌکة بَا ماد بعنق الدابَة فیصوت اھ. 

(من العین) کذا فی جمیع النسخ الھندیة ماش 
ففیھا بدله من العنقء وھو واضح والجار یتعلق بالنزع؛ لکن النسخ متظافرة 
علی الأول؛ فالجار متعلق بمحذوف أي المعالیق المعلقة من اجل العین . 


.)۹۱/٤( ٥دواد انظر: سنن أبي‎ )١( 
.)٦٦٤٤١ /٦( تح الباری)‎ ( )٢( 
.)٦١۷٤ /۳( )۳( 


۷٤ 


۔ کتاب صفة اللیی گلا (۱۳) باب )۱٦۸٤(‏ حدیث 


٣/۱۸۵‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكِ عَنْ عَبد الله بْنٍ أبي بکرء 
وج 
کت با بُن تمیم؛ 


قال الباجی''٭: ذکر في الترجمة نزع المعالیق والجرس من العین ولا 
ذکر لھا في الحدیث إلا بمعنی آنھا لا تعلق في عنق البعیر إلا بقلادۃء فاقتضی 
الأمر بنزع القلائد أن لا''' ینزعھا إلا أن هذا إنما یکون إذا حمل الأمر بنزع 
القلائد علی عمومه؛ وفي (العتبیة) عن مالك في کراھیة القلائد في أعناق 
الابلء الجرس أاَشدّہ وما أراہ کرہ الجرس إلا لصوته. 


قال ابن القاسم : سألت مالکاً عن الأکریاء یجعلون الأجراس فی الحمیر 
والاإبل التی تحمل القرط وغیرہ؟ قال : ما حاء فيه إلا الیحدیث الواحد وترکھ 
اأ٘حبٌٗ إلیٗ من غیر تحریم لە؛ قال مالك: 71 109 


وفیھا جرس؛ فقال لھم سالم: إِن هذا ینھی عنه؛ قالوا لە: نحن أعلم بە منكء 
إنما یکرہ الجلجل الکبیر؛ فأما مثل ھذا الصغیر فلا باُس بەء فسکت 
سال اھ . 


۰۶:۔ (مالك عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو بن حزم 
(عن عباد) بشد الموحدة (ابن تمیم) المازنی اختلف فی اسم جدہ علی أقوال 
نيت تل 1 ریت 00 :اتعافظاء :هی رفیخۂ والرازی عہ: اتصارت 
مہ بعد اق رات کا 7ن ا را تر ااسرحکک الف 
المعجمة علی وزن کبیر (الأنصاري)ء قال الزرقانی'': زاد عثمان بن عمر عن 
مالك (الساعدي) عند الدارقطنيی؛ فمن قال فیه انس ففيه نظرء اھ. 


.)۲٥٠٢/۷( (المنتقی)‎ (١) 


)٢(‏ کنا في الأصل: وائظاھر و ان لفظ ا لا) تحریف؛ صوابه حذفھا آی:الاتزر بنزع 
القلائد ان ینزعھا أیضاًء اھ. ۷ش 


.)۳۱۸/٤( ؛شرح الزرقاني)‎ )٣( 


٤ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النی ہا )۱٣(‏ باب )١٢٦١۸٤(۰‏ حدیث 


ئ٥‏ ۔۔ ھ 2و ضس 
اپ 


أخحبَرَہ: أنَه گان مَعٌ رَسُولِ اللہ قا فی بَعَض موہ مجح 


قال الحافظ''': لیس لأبی بشیر ‏ وھو بفتح الموحدة ۔ في البخاري 
غیر هذا الحدیث الواحدء وقد ذکرہ الحاکم آبو احمد فیمن لا یعرف اسمە؛ 
وقیل : اسمه قیس بن عبد الحریر؛ بمھملات مصغرا ابن عمر؛ وذکر ذلك ابن 
سعد؛ وساق نسبه إلی مازن الأنصاري؛ وفيه نظر؛ لآنه وقع في روایة 
عتات ہس عم ضر عالك عل اتتار تطتی ق ای شر ساضا اق کان 
فیس پکٹی آیا بشیر ایضاً فھر ضاعت :متا الحئیٹ: وابو بشیر المازنی عذا 
عاش إلی بعد الستین وشھد الحَرّة وجرح بھاء ومات من ذلك؛ کذا في 


(المتح) . 


والظاهر عندي ان لفظ المازني في قولە: أبو بشیر المازنيی ھذا سبقة 
قلم؛ صوابه أبو بشیر الساعدي ھذا کما یدل عليه قوله في (التقریب إذ قال: 
ابو بشیر الأنصاري المدنی؛ قیل: اسمه قیس بن عبیدء صحابیٌٌ ممن شھد 
الخندی؛ مات بعد الَشت ویقال : جاوز المائةء ٴھ. 


فکْلِمَ منە ان ھذا زمان وفاة أبی بشیر صاحب ہھذا الحدیث؛ وقد نظر في 
کونە مازنیًء وقال فی (التھذیب'': أبو بشیر الأنصاري الساعدي؛ ویقال: 
المازني؛ ویقال: الحارثي المدئی: قال ابن عبد البر: لا یوقف لە علی اسم 
صحیح؛ وقیل اسمه: فیس بن عبید ولا یصحء وفي (المحلی) < قال این 
عق انثر: بس پوس سیت تو یت 


ہو 
(أخبرہ) أي أخبر عباداً (أنہ) أي با بشیر (کان مع رصول اللہ لا فی بعض 


070 اح الباري؟‎ (١) 
.٦٦٢۲/۱٢( ا تھذیب التھذیب؛‎ )٢( 


۷ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پل )۱٣(‏ باب )۱٦٦۸٤(‏ حدیث 


اسْفارو. قَال: فَأَزْسَل رَسُودڈ اللہ گلا ر وی 
بکر: خیتہ 7۴۷ قال: وَالاسٌ فی مَقِيلهمُ ١‏ یمج ےھ ےی یی و ےج ےی دی+ب+ەهے 


أسفارہ)ء قال الحافظ''': لم أقف علی تعیینھا (قال) أبو بشیر: ارس 
رسول اللہ پا رسولا) أي قاصداً إلی الناس؛ قال ابن عبد البر في روایة روح بن 
عبادة عن مالك: ارسل مولاہ 07 قال ابن عبد البر: وھو . بن حارثة فیما 
یظھر لي؛ کذا في (الفتح؛'''' وفي (البذل+: هو زید بن حارثة رواہ 
الحارث بن أسامة فی (مسندہ". 


(قال عبد اللہ بن أبي بکر) شیخ الإمام: (حسبت) أي ظننت (أنه) أي 
عباد بن تمیم (قال) ھذا اللفظ أیضاء وهو قوله: (والناس في مقیلھم) ھکذا في 
جمیع النسخ المصریة وھامش الھندیة علی طریق النسخة وکذلك فی 
(التجرید). والمقیل : موضع القیلولةء وھو الاستراحة فی نصف النھارء وفي 
متون النسخ الھندیة: والناس في مبیتھم؛ وھو کذلك في البخاري بروایة 
عبد اللہ بن یوسف عن مالك وأبیي داود وفي روایة القعنبی عن مالك؛ قال 
الحافظ؛ کأنه شك فی غذ الجملةت :ولم ارھا من طریقہ لا مك13ء اع 


وقال الشیخ فی دالینل؛''' بعد ما سے اختلاف نسخ (الموطاأ: کأنه 
شك فی هھذہ الجملةء والظن الغالت نہ قالھا ویختمل ان کو الشك فی 


فوله: مبیتھمء أي قال: في مبیتھم أو قال: فيی مقیلھم: لا فی جمیع الجملة 
وقال الإمام أحمد في (مسندہ؟ بعد تمام الحدیث: قال إسماعیل: کات 


واحییة قال : وَالِيْاِس فی صیامھم: والظاھر أُنہ تصحصف صض الکاتبء اھ. 
اس فی لوم وفی فی وأبی داود مثل الأول بالفوقیةء قال الشیخ فی 
(١)‏ افتح الباري) .)٦٦٤١١ /٦(‏ 

.)٢۵١/۱٥( ہہذل المجھود‎ )٢( 


۷ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی پا (۱۳) باب )۱٦۸٤(‏ حدیث 


مے 
چی ٣‏ چھ 


فی رَقبَة بعیر فَلادة مِن وَتر آأو قلادة یمس.ہ.حمحسست ستت 
(البذل): بمثناة فوقیة وقاف مفتوحتین؛ بینھما موحدة ساکنة آخرہ نون توکید 
قاله القسطلانی والزرقانی. ویحتمل ان تکون علی بناء المفعول من الابقاء 
ولک لم أُر من صرح بذلك آ من شراح البخاري و(الموطا١‏ لکن ذکرہ 
القاريی فی (شرح المشکاة8؛'ء 


اھ . 


(فی رقبة) أي عنق بالإضافة إلی (بعیر قلادة) بکسر القاف وتخفیف اللام 
ما بربط فی العنق (من وتر) بالمثناةۃ المُوقیة فی جمیع النسخء وھو بالواو 
والمثناة المفتوحتین وتر القوسء کما فی (البذل؟. وفي (المحلی): هو مجری 
السھم من القوس؛ قال الحافظ'''': الوتر بالمثناة في جمیع الروایات؛ قال ابن 
الجوزی : رہما صحف می لا علم لہ بالحدیث: قال: وبر بالموحدةق٘ قال 
الحافظ : حکی ابن التین أن الداودي جزم بذلك؛ وقال: هو ما ینتزع عن 
الجمال یشبه الصوف؛ قال ابن التین : فصَححف؛ اھ. (أو قلادة) مکذا بلفظ 
(أوا فی جمیع النسخء وکذا في البخاري بالشك في أنه قال مطلق القلادةء أُو 
قیدھا بالوٹر. ٰ ْ 


۔قال الباجيی”'': هأو؛ علی الشك من الراوي أن یکون خصّ آو عَمٌْ إلا 
قفطعت٠‏ والذي ذھب إليه مالك ان الممنوع منھا الأوتارء وقال فی (العتبیةا: 
ما سمعت بکراھیة إلا في الوترء قال ابن القاسم: لا باأس بە من غیر الوتر؛ 
ولعله کان یصنع کثیراً علی وجه محظورہ فتعلق المنع بھاء وقال أبو القاسم 
الجوھري: قیل: إن الجاھلیة''ٴ'' کانوا یقلدونه للعینء فٹنھوا عن ذلك؛ وأما 
للجمال فلا باأاس ب٥‏ ٴھ. ْ ٰ ٰ 


.)۳۲۸/۷( سرقاة المفاتیح)‎ ١ )١( 
.)٦٤١ /٦( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)۲٥٥ /۷( االمنتقی)‎ )۳( 
.)٢ش(‎ .ھ٢ کذا فی الأصل؛‎ )٤( 


۸ء 


)۱٦۸٤(‏ حدیث 





آخرجه البخاریٗ فيی: ٢٢‏ ۔ کتاب الجھادء ۱۳۹ ۔ باب ما قیل في الجرس 
ونحوہ في أعناق الإبل. ومسلم فی: ۳۷ ۔ کتاب اللباس والزینةء ۲۸ ۔ باب کراھة 
قلادة الوتر فی رقبة البعیرء حدیث .۱۰١‏ 


وقال الحافظ : کذا ھُھنا بلفظ أو: وهھي للشك آو للتنویع: ووقع في 
روایة ا داود عن القعنبي عن مالك بلفظ اولا قلادةاء وھو من عطلف العام 
علی الخاصء وبھذا جزم المھلبء ویؤید الاول أي الشك ما روي عن مالك: 
نہ سئل عن القلادة؟ فقال : ما سمعت بکراھیتھا إلا فی الوتر. 

قفا ہا السول ۷ال :الداظا قال ای العرزی) رل فشرا: 
بالآوتار ثلاثة أقوال: اُحدھا: أنھم کانوا یقلدون الإبل أوتار القَسٌّيء لئثلا 
تصیبھم العین بزعمھمء فأمروا بقطعھا إعلاماً أن الأوتار لا ترد من أمر اللہ 
شیئاء وھذا قول مالك. ْ 

قال الحافظ'': ووقع ذلك متصلاً بالحدیث من کلامہ فی (الموطأً) وعند 
مسلم وأبي داود وغیرھماء قال مالك: أُری فی ذلك من أجل العینء ویژؤیدہ 
حدیث عقبة بن عامر رفعه: ( من علّق تمیمةً فلا أتم اللہ له) أخرجه أبو داودء 
والتمیمة ما عُلق من القلائد خشیة العینء ونحو ذلك؛ قال ابن عبد البر: إذا 
اعتقد الذیي قلدھا أُنھا ترد العینء فقد ظن أنھا ترد القدرء وذلك لا یجوز 
اعتقادہ . ْ 


ٹانتھا: التھی عن ذلك لئلا تخنق الدابة بھا عند شدۃ الرکض؛ ویحکی 
ذلك عن محمد بن الحسن صاحب آبي حنیفةء وکلام أبي عبید یرجحہ؛ فإنه 
قال: نھی عن ذلك لان الدواب تتاذی بذلكء ویضیق علیھا نفسھا ورعیھاء 
ورہما تعلقت بشجرةء فاختنقت آأو تعوقت عن السیر. 


.)۲۱٤٤١ /٦( (فتح الباری)‎ (١) 


۷۹ 


٠‏ ۔ کتاب صفة النبی گلا (۱۳) باب )۱٦۸٤(‏ حدیث 
مرم۔ ماے6ےنے “م۶ 7 رھ 370 رخ ان 


الٹھا: او کانوا یعلقون فیھا الأجراس؛ حکاہ الخطابيء وعليه یدل 
تبویب البخاري؛ إِذ ترجم علی حدیث الباب نات تا قیل فی الجرس کے 
فی أعناق الإبل)ء والذي بظھر آن البخاري آشار إلی ما ورد في بعض طرقه؛ 
فقد أخرجه الدارقطنيی من روایة عثاق ہی ععر الناگرر''' بلفظ لا تیفین 
قلادۃ من وتر ولا جرس في عنق إلا قطع)ء ولا فرق بین الابل وغیرھا في 
ذلكء إلا علی القول الثالث؛ فلم تجر العادة بتعلیق الآجراس في رقاب 
الخیلء وقد روی آبو داود والنسائيی من حدیث آأبی وھب رفعه: ‏ اربطوا الخیل 
وقلدوھاء ولا تقلدوھا الأوتار؟ء فدل علی ان لا اختصاص بالابل. 


وقد حمل النضر بن شمیل الأوتار فی ھذا الحدیث علی معنی الثار 
فقال: معناہ لا تطلبوا بھا دخول الجاھلیة؛ قال القرطہي: ھو تأویل بعیدء 
وقال النووي: ضعیف؛ وإلی قول النضر جنح وکیعء فقال: المعنی لا ترکبوا 
الخیل فی الفتنء فإن من رکبھا لم یسلم أن یتعلق بە وتر یطلب بەء والدلیل 
علی ان المراد بالآوتار جمع الوتر بالتحريكء لا الوتر بالاسکان ما رواہ ابو 
داود من حدیث رویفع بن ثابت رفعه: (من عق ات آر قفا رکا فان 
محمداً منه بريء٦ء‏ فإنه عند جمیع الرواة أجمع بفتح المثناة. 

(قال مالك : أری ذلك من) أجل (العین) قال الزرقانی'': أي أنھم کانوا 
یقلدون الإبل أوتاراً لئلا تصیبھا العین بزعمھم: نام زا عتظتا اِعَلَاما ان 
الآوتار لا ترد من ر‫ الله شیئاء اھ 


۱ قال الباے ۶ 00 (اُری ےت التاویل 


.٤ش(۷ فی کلام ابن سعد في ترجمة أَبي بشیر اھ.‎ )١( 
.)۳۱۹/٤( ؛شرم الزرقاني؛‎ )۲( 
.)۲٥٠٢ /۷( االمنتقی)‎ )۳( 


2۳ 


٥‏ ۔ کتاب صفة النبی گا (۱۳) باب )٦٦۸٢(‏ حدیث 


ي ج جج جج سج جج جج جج یج ج 3ج “* ئج 8ج ج یج مج 6ەوج مج جج ےج" وم“ ج ج جج ج مج 8ج مج وؿ٭ یج ؿج جج جج جج 3ج ھج ق هج قج ٣١٤ج‏ ؿ۵ مج يؤؿؤٛ ؿٴ 4+ غ+ؿ+ ج ج٭ قج ھج ھج ھج ×ْوھ مج .ْؿیقف ۹جيو٭ +٭ ھ* مہم 


لصیف رافترت مغ عرمہ ئا تر اکا سد الاہ ٢‏ خلاف آل0 '''' ہجرز 
ان یجعل في عنقه الخطام وغیرہ مما یشدٌ بە الرحلہ وَبزیْنُ ذلك بما شاءء 
ومعنی قول مالك رحمہ الل أنه تھی عن ذلك؛ لآن صاحبھا بظن ان تلك 
القلائد تمنع ان تصیب الابل العین و ترد القدر. 

وقد ذھب قوم إلی أآنە لا یجوز أن یعلق علی الصحیح من بني آدم 
والبھائم شيء من العلائق خوف نزول العین؛ وإن جُوّزوا تعلیق ذلك علی 
السقیم رجاء البرءء والصحیح من قول العلماء جواز ذلك في الوجھینء وھو 
قول مالك والفقھاء وقد یجوز للانسان ان یفصد أو یحتجم خوف التاذی 
بالدم کذلك یجوز لە ذلك قبل العین وبعدھا إذا کان فيه جرز اودعاء وقد 
قال عیسی بن دینار فی (المزنیة): لا بس آن یعلق الرجل علی فرسه للجمال 
القحۃ اما کا کہا ک ود واتتا گر الوض سا اف وی وق ت اقال ا0ك 2 نا 
سعت ‏ گکرانی اتی اقاادد(لا ای الرء ام - ٰ 

ولا یذھب عليك آن الإمام - رضی اللہ عنه - ذکر في الترجمة الجرسء 
ولیس في الحدیث نصاء وأشار الباجي کما تقدم في أول الباب أنە داخل في 
عموم القلائد إذ لا یعلق إلا بالقلائدء وتقدم في کلام الحافظ في تفسیر 
الخطابيء قال الزرقاني”': قیل: المراد بالوٹر الجرس؛ فإنھم کانوا یعلقون 
الآجراس فیھاء حکاہ الخطابي. ویدل عليه ترجمة الاإمام بالجرس وکذا روایة 
عثمان بن عمر عن مالك بلفظ: وتر ولا جرس٠‏ فبان أنە أشار بالترجمة إلی 
بعض طرقه؛ ھ. 


قال اتیج ئا ۹۲۶ وروی مسلم من حدیث العلاء عن أبی شریر٥‏ رفقعه : 


.٥ش( کذا فی الأصلء والصواب عندي أن لفظ الا) غلط من الناسخء اھ.‎ )١( 
.)۳۱۹/٤( ؛(شرم الزرقاني)‎ )٢( 
.)۲١٤١ /٦( افتح الباري)‎ )۳( 


۱ 


٠۔‏ کتاب صفة البی پا )٣(‏ باب )٦٦۸٤(‏ حدیث 


٭ ؿؤ يؿٴ قؿق +٭ بؿٴ 6 يؿ “ؿٛ ي*ؿ٭ٴ *٭ْ ؛-ؿ ؿٛ يؿ 4ى بج“ ھج٭ قة قج قج 2ج جج یج ىؿ ضح5جػ ي+ؿٴ ؿؤ ْ مج ج قج مج ق مج جج ج ج ج ؿ یيؿٴ ؤٛ ؿق ی“ٛ يؿج يؿ ٤بؿ“‏ ی٭ یؿٴ 3ج يھيؿٴ ئق یىی قج ڈ٭خضچ )یج جج یج چج یج ھ+×>" ئ“ٴن ه٭ہ 


(الجرس مزمار الشیطان)ء وھو دالٌ علی أن الکراھیة فيه لصوتہ؛ لأن فیھا 
سنا بصوت الناقوس؛ وشکكلهء قال النووي وغیرہ: الجمھور علی اُن النھي 
للکراھیة وأنھا کراھیة تنزیهء وقیل : للتحریمء وقیل: یمنع منە قبل الحاجة 
ویجوز إذا وقعت الحاجةء وعن مالك تختص الکراهة من القلائد بالوتر 
لیس فیة فران ونحوہ. 

فآما ما فيه ذکر اللہ فلا تھی فيهء فاإنه إنما یجعل للتبرك بە والتعوذ 
بأسمائەء وکذلك لا نھی عما ھ2 الزینة ما ریچ یت او ال جب 
7 وو اہ الکیں اوت ٠‏ حبان فزعم ان ا الملائکۃ لا 
تصحب الرفقة التی یکون فیھا الجرس إذا کان رسول الله ئل فبھاء اھ. 

ین جہ لت 


.٥ش( تقدم فی أول الباب من قول أھل الشام لسالم اھ.‎ 7 (١) 


۲ 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب 
بسم الله الرحمن الرحیم 


١‏ ۔ کتاب العین 


)١(‏ باب الوضوء من العین 


)١(‏ الوضوء من العین 


تاق:العائط'تست ترحجحڈۃ ایتازی اب این حق20 آی :]7ا 
بالعین شيء ثاوت موجود؛ وھو من جملة ما تحقق کونە؛ قال المازری : اد 
الجمھور بظاھر الحدیث أي الدي أآخرجه البخاری''' من حذیث ابی ھزیزة 
رفعه: (العین حق)ء وآأنکرہ طوائف المبتدعة لغیر معنی؛ لان کل شیء لیس 
محالً فی نفسمہ ولا یؤدي إلی قلب حقیقة ولا إفساد دلیل:؛ فھو من 
متجاوزات العقول؛ فإذا أخبر الشرع بوقوعه لم یکن لانکارہ معنیء وھل من 
فرق بین إنکارھم ھذا وإنکارھم ما یخبر بهە من أمور الآخرة وآخرج مسلم من 
حدیث ابن عباس رفعه (العین حق؛ ولو کان شيء سابق القدر لسبقته العین ؛ 
وإذا استغسلتم فاغسلوا١ء‏ ففیھا تأکید وتنبيه علی سرعة نفوذھا وتأثیرہ فی 
الذات . ْ 


9 


وأما أمر العائن بالاغتسال عند طلب المعیون منه؛ ففيه إشارة إلی ان 
الاغتسال لذلك کان معلوماً عندھم؛ فأمرھم أن لا یمتنعوا منە إذا رید منھم: 
وأدنی ما في ذلك رفع الوهم الحاصل في ذلك؛ وظاھر الأمر الوجوب؛ 
وحکی المازري فيه خلافاً وصحح الوجوب وقال: متی خشي الھلاك وکان 
اغتسال العاین مما جرت العادة بالشفاء بەء فإنه یتعینء وقد تقرر أنە یجبر ببذل 


الطعام للمضطرء وھذا آولی. 


.)۲٠۳۴/۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٦۷٥۰( صحیع البخاري)‎  )۲( 


۳ 


وقال أیضاً فی موضع آخر'': تقول: عنت الرجل أصبته بعینك فھو معین 
ومعیونء ورجل عائن؛ ومعیانء وعیون؛ والعین نظر باستحسان مشوب بحسد 
من خبیث الطبعء یحصل للمنظور منه ضرر. 

وقد وقع عند اُحمد من حدیث 2- شریرة رفعه (العین حق ویحضرھا 
الشیطان وحسد ابن آدمء وقد أشکل ذلك علی بعض الناس فقال: کیف تعمل 
العین من بُعُْد؟ والجواب أن طبائع الناس قد تختلف؛ فقد یکون ذلك من سم 
یصل من عین العائن فی الھواء إلی بدن المعیون وفد نقل عن بعض من کان 
سساتا و ا إِذا رأیت شیئاً یعجبنيی وجدت حرارة تخرج من عینيء ویشغرب 
ذلك بالمرأةۃ ۶ 7 . ۰" ایخ فیمسد؛ ولو وضعتھا بعد طھرھا 
لم نستدذ ومن ذل ان الصحیح قد ینظر إلی العین الرمدای فیرمد اقتاز اف 
ذلك ابن بطال ال آخر ما بسطہ الا الحافظ فی إثبات تائے تی را نے عن 
عافد 


قال الزرقانی''': الإصابة بھا شيء ثابت الوجود مقضي بە في الوضع 
الإلھٰی؛ لا شبهة في تأثیرہ فی النفوس والأموال. قال القرطبی: هذا قول عامة 
الامةء ومذھب أھل السنة؛ وأنکرہ قوم مبتدعة وھم محجوجون بما یشاهد 
منە فی الوجود فکم من رجل آدخلته العین فی القبر لکن بمشیئة الله تعالیء 
ولا یلتفت إلی معرض عن الشرع والعقل یتمسك باستبعاد لا اَصل لەء فانا 
نشاهد من خواص الاحجار وتأئیر السحر ما یقضی منە العجب؛ ا 

قال القاري : قد أطنب فی إثباته 7 فخر الدین الرازيی. فی تفسیر 


ہے 1پ کے 


سے سی یت تکغّانتی: مو سی لا او ا ۱ مِنُ باب کے چ۴ الات وقال 


.)۰۰ /۱( افتح الباری؛‎ (١( 
.)۳۲۰/٤( ل شر الزرقاني)‎ )۲( 


([۳) سورۃة یوسنف : الأیة .٦٦‏ 


٤ 


- کتاب العین )١(‏ باب )٦٦۸٥(‏ حدیث 


۵ ۔ وحذثني یَحْیّیٰ عَنْ مَالِكٍ عَنْ مَحَمّد بْن أبي 


أَمَامَةَ بن سُھل بن ےہ سَمع 2 0 ا ےہ ات 
حخنیف؛ 00 ا ا ا ا ا ا سس سس سر رت د3ہ ۰ 


الغار یی"( العین نظ بالامچعحتات حغرت يالضدء وقیل؛ [نما یسل ذلك 
ہے ےر تن فی الھواء إلی بدن المعیونء ونظیر ذلك ان 
الحائض تضع یدھا في إناء اللبن فیمسدہ وضد مذا العین نظر العارفین 
الواصلین إلی مرتبة الرافغین من البین حجاب العین؛ فھو من حیث التأثیر 
الأآکبر یجعل الکافر متساترقاسی مَالتاراگات اقاتا> افہ 

۵ ۔-۔ (مالك عن محمد بن أبی أمامة بن سھل) بفتح المھملة 
وسکون الھاء فما في النسخ الھندیة بلفظ التصغیر ابن سھیل؛ تحریف من 
الناسخء فإن القصة معروفة لسھل بن حنیف الصحابي الشھیر (ابن حنیف) بضم 
الحاء المھملة مصغراء قال فی (التقریب) ورقم عليه لأبي داود والنسائي وابن 
ماع 200 سے ساس تال صاع لام پ77 دا الحلیث 
الواحدء یعني في (الموطا)ء وذکر الحافظ فی ایب لە ثلائة أحادیث عند 
اضضات ‏ السدع غیر ۸دا 

(أنه سمع آباہ) أي أبا آمامةء واسمه اسعد (یقول) أبو آمامة: (اغتسل أبي 
سھل) کذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة بدون التصغیرء وھذا أیضا دلیل 
علی آن في آول الستد ہے نا من الناسخ الھندی (ابن حنیف) بن واہھب 
الأنصاري الأوسی؛ صحابی من أھل بدر؛ قال القاريی'': شهد المشامد 
کلھاء وثبت مع النبي قِِؤُ یوم أحد استخلفه علي ۔ رضي اللہ عنە - علی 
المدینةء ثم ولاہ فارسء؛ مات بالکوفة سنة ۳۸ف اٴھ. 


.)۳٦٣٣ /۸( (مرقاۃ المفاتیح؛‎ )١( 
.)٦٦٦٤١ص(‎ (٢( 
.)۳٣٣ /۸( سرقاۃة المفاتیح)‎ )۳( 


٥ 





١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸٥(‏ حدیث 
و ڑھج 1ك ھ2 +ڑھ ۔؟ٌهہ وی وو ہے رکا آبرھ وو و وق 
ہے ھا اج 0+ ٭"٣0.‏ سے غر - ہم َ ہ ۱ص دا و٥۸1۸‏ س ٥‏ 7 سم ہے 7۲ 
سُھٰل رجُلا أبیض نَ الجلدِ قال: فقَال له غامر بن رَبيعَة: مَا 
رَأَیْتٌ کالیّوم وَلا جلد عَذرَاء. سفتس متام نموسمت 


قال الحافظ : استعمله علی - رضی اللہ عنە - علی البصرة؛ ومات فی 
خلافتهء کذا في (التقریب)ء قال الزرقانی''ٴ: ظاھرہ الإرسال؛ لکنە محمول 
ومن بی بے ففي بعض طرقه عن أبي آمامة حدثني 
بی أنه اغتسلء 

تاقااحافاء ائرے اسیو رامتالےی:رضللم انی ضااامن طرن 


الزھمری عن ان أُمامة بن سھل ان آباہ حدئهہ (أن النبي ایا حرج وساروا معه) 
سك سای فان 2 تا 


(بالخرّار) بفتح الخاء المعجمة وَالائین ن الأولی مشددة : موضع قرب 
الِححمة؛ قالہ ابن الا وغیر وقال ابن عد ای موضع بالمدینة؛ ؤفیل: 
الخرار من الجحفة)ء کذا فی (الزرقانی؛. 


(فنزع جبة) بضم نے وتشدید الموحدۃة قال صاحب یں ا اھيی 
ثوبان بینھما قطن إلا أن یکون من صوفء فقد یکون واحد غیر محشو؛ (کانت 
عليه)ء أي تجرد عن الثیاب للاغتسال؛ ولا نص في أنه تجرد عن الازار 
ایشا کما سیأتي في کلام الباجی فی الحدیث الاتی (وعامر بن ربیعة) العَنْزي 
الصحابي البدريی صاحب الھجرتین (ینظر) إلی سھل (قال) أبو أمامة: (وکان 
سھل رجلا أبیض) جداً (حسن الجلد) بالاضافة (قال: فقال لە عامر بن ربیعة: 
ما) نافیة (رأیت کالیوم) أي ما رأیت جمیلاً مثل الذي رأیت الیوم (ولا جلد 
عذراء) أي الیک 


.)۳۲۱ /٤( (شرح الزرقاني)‎ (١) 


٦ 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸۵١(‏ حدیث 


70د ضف می گلا راقتا نک تاج ےرت ا ظا ناخ 
حا یف رق انم کت تا شرل اف: کات 
کوں آق ظرے تاج کل الد گان مِن کت غامر. فَقَال 
رسول اللہ ٤ات‏ : (عَلامَ یقت أَحَدکُمْ ا مہ ستنوو-مےصوحف 


قال صاحب (المحلی): والعذر بالضم الحجاب الذي فی فرجھاء ثم ہو 
معطوف علی مقدر وھو مفعول رأیت: أي ما رأیت جلد غیر عذراء کجلد 
رأیت الیومء ولا جلد عذراءء قاله الطیبيی؛ ثم قال: فعلی ھذا کالیوم صفة؛ 
وإذا قدر المعطوف عليه مؤخراً کان حالاء کذا فی (المحلی). 


قال القاري'': وأوضح منە کلام ابن الملك؛ أُن الکاف مفعول مطلقء 
أي ما رأیت فی وقت ما جلد عذراءء أو ما رأیت جلد رجل في اللطافة؛ ولا 
جلد عذراء فی البیاض والنعومة مثل رؤیتي الیوم. أي مثل الجلد الذي رأیتہ 
الیوم. ویحتمل أن یکون المعنی: ما رأیت یوماً کھذا الیوم؛ ولا جلد عذراء 
کھذا الجلد وھو أقرب مأخذاً وأبعد تکلفاء اھ. 


(قال) الراوي : (فوعك) ببناء المجھول أي حُمٌ (سھل مکانه) أي علی 
الفور (واشتد) أي قوي (وعکه) وسیأتی فی الحدیث الاتی افلبط) (فأتي) 7 
المجھول (رسول اللہ للا (فأخبر) ببناء المجھول أیضاء أی أتاہ ق٤‏ آتٍ 
فأخبرہ بذلك الأمر وھو (أن سھلا وعك وآنّه غیر رائح) أي لا یمکن لە أن 
یروح (معك یا رسول ا۵ہ) لعدم استطاعته بشدۃة الوعك (فأناہ) أي سهلا 
(رسول اللہ فذأخبرہ سھل بالذي کان من شأن عامر بن ربیعة) أي بنظرہ إليهء 
وقوله ما قال (فقال رسول اللہ نل وفی الطریق الاّتي فدعا عامراً فتغیظ عليه 
(علام) قال صاحب (المحلی): أصله علی ماء فخففء أي لأي شيء؛ وقال 
الزرقانی : علام بمعنی لِم وفيه معنی الإنکار (یقتل أحدکم أخاہ) في الدین . 


()(0. (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)۳٦٣٣‏ 


۷ 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب (٭۸٦۱)‏ حدیث 


کک الو کے کا0 س مہ 'سممتحست 

قال القاري: فيه دلالة علی أُن للعائن اختیاراً ما فی الإصابة أو في 
دفعھاء ویدل علی الثانيی قولەه: ٢‏ آلا بُرّکت)ء قال الحافظ : فی الحدیث دلیل 
ان العین تکون مع الإاعجاب ولو بغیر حسدہ ولو من الرجل المحب؛ 
الرجل الصالح؛ وآن الذي یعجبه الشيء ینبغي ان یبادر إلی الدعاء للذي یعجبه 
بالبرکةء ویکون ذلك رقیة منہء اھ. 


(آلا) بفتح الھمزۃ وتشدید اللام بمعنی ھلاء وبھا جاء فی بعض طرقہ؛ 
کذا :فی سم قال القاري''': ألا بتشدید اللام للتندیم وفي 
المحلی): للتحضیض (ہرکت) بفتح الموحدة وتشدید الراءء أي ھلا قلت: 

بارك الله فہك؛ حتی لا یؤثٹر فہه العین زاد فی النسخ یں دا سن ھذا 
فی النسخ المصریة. 


قال الباجی*'': العائن إذا برك أي قال: بارك اللہ فيك؛ بطل المعنی 
الذيی یخاف من العین ولم یکن لە تأثیر . 


ڈااھ تاب ال آ عدایت نرہ 0ا2 ای انت 
اللَھم بارك فیهء فیجب علی کل من اعجيه شیء ان یباركء فإذا دعا بالبرکة 
صرف المحذور لا محالة. وروی ابن السنی عن سعید بن حکیم. قال: کان گل 
نا خاف أن یصیب شیتاً بعینہ قال: الم بارك فیە ولا تضرہاء وأخرج الیزار 
وابن السنی عن انس رفعه: (من رأی شیتاً فاأعجبه فقال: ما شاء اللہ لا قوۃ إلا 
بال لم یضرہاء اھ. ٠‏ 





(إن العین حق) تقدم فی أول الباب الکلام عليه (توضآً له) وسیأتي بیان 


(١(‏ اشرح الزرقانيی) /٤(‏ ۳۲)۔ 
)٢(‏ امرقاۃ المفاتیح) (۸/ .)۳٦٣‏ 
(۳) ا المتقی) .)۲٥٦/۷(‏ 


۸ 


١‏ ۔ کتاب العین ْ )١(‏ باب )۱٦۸۵(‏ حدیث 
کوشا لَه عَایر۔ قزاخ مَھُر تع زشولِ الف ا ای یہ با 
سو نج فراح سهل مع رسوز لہ وڑے لیس بو باٰس 


الوضوعتی الحلیت لی تال الزرنائی> غتااترضی ام ذکرر نی الطرن 
الثانی المعبر عنه باغتسل لیس علی صفة غسل الاأعضاء فی الوضوء کما يأتيی_ 
بیانه. قال المازري المالکی : الصحیح عندنا أن الأمر للوجوبء فیجبر العائن 
علی الوضوء. وقیل: لاء کذا فی (المحلی. وتقدم في آول الباب ما قال 
الحافظ : إن ظاهر الأمر الوجوب؛ والوجوب حکاہ الزرقاني عن ابن عبد البر 
کیا سیائی فی۔الحدیث الائی. 


(فتوضأً لە عامر) علی الصفة الاتیة فی الحدیث الاتی. ثم صب الماء 
علی سھل (فراح سھل مع رسول اللہ يك علی الفور (لیس بە بأس) أي 
لیس معه آثر الوعك الذي کان بەء کنایة عن سرعة برئه. قال القرطبي: لو 
أتلف العائن شیٹاً ضمنہء ولو قتل فعليه القضاص أو الدیة إذا تکرر ذلك 
منە بحیث یصیر عادق وھو فی ذلك کالساحر القاتل بسحرہ عند من لا 
یقتله کفرا. وأما عندنا فیقتلء قتل بسحرہ أم لا؛ لأنه کالزندیق. وقال 
النوويی: لا بقتل العائن ولا دیة ولا کفارةۃ؛ لآن الحکم إنما یترتب علی 
منضبط عام دون ما یختص ببعض الناس؛ وبعض الاحوال مما لا انضباط: 
فکیف. ولم یقع منە فعل أصلاّ وإنما غایته حسد وتمن لزوال النعمة 
رارقا کالوی کا می الاضابت اع جحمرزل کروہالتلت انیقی ول“ 
یتعین ذلك المکروہ في إزالة الحیاۃء فقد یحصل لە مکروہ بغیر ذلك من أثر 
العین . 


قال الحافظ''': لا بُعَگُر عليه إلا الحکم بقتل الساحرء فإنه فی معناہ 
والفرق بینھما عسیرء کذا في (الزرقانی)'''. 


.)۲٠٠/٠٠١( فافتح الباريی؛‎ )١( 
.)۳۲۱ /٤٥( اشرح الزرقاني)‎ (۲) 


۹ء 





١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸١(‏ حدیث 


ک0 2 پر کاقابت پیر سک عَنْ أَبي 


وو' 0ئ0 فَقان: مَ ٦‏ 


یت کَالیزْم ولا ت نکی جج سو 


ا۹( 


٤‏ أَنه 


۰۹ ۔ (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن أبي أمامة بن سھل بن 
حنیف) المذکور فی الحدیث السابق (أنه قال: رأی عامر بن ربیعة) المذکور 
با (سھل بن حنیف) قال الزرقانی : ظاھرہ الارسال لکنه وع من والد 
ففي روایة ابن أبي شیبة عن ابن أبي ذئب عن الزھري عن أبي آمامة عن آبيە ان 
عامراً مر بە وھو (یغتسل) ولأحمد والنسائی:؛ وصححہ ابن حبان من وجە آخر 
فح الآفری غح ای أُمامة ان آباء حدله آن النبی لا خرج سار راہ را 
ما حتی إذا کانوا بشعب الخرار من الجحفة اغتسل سھل بن حنیف؛ وکان 


فا[ ای 7۷۷ لیس یی الحدیث ما بدل علی أن سهلً دخل ماء 
للغسلء ولعله إنما کان یغتسل بما یغترفه بیدیەء ویصبه عليهء ولا فيه ما یدل 
علی آنه اغتسل بغیر إزار؛ لان حسن جلدہ یظھر بکشف معظم جسدہ مع بقاء 
إ[زارہ عليهء ودخول الماء بغیر إزار حیث لا یکون احد ینظر إليه مباح عند 
العلماء إلا ما روي عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی أآنه منع عن ذلك؛ لن للماء 
سکاناء واحتحٌ النسائی فی جواز ذلك بقصة موسی ۔ عليه السلام ۔ حین اغتسل 
بغیر إزارء وھرب الحجر بثیابەء فقال: ثوبيی حجرہ ثوبي حجر؛ اٴھ. 


(فقال) (واش) کما فی (المشکاة) عن (شرح السنةاء (مار یت کالیوم ولا 
جلد مُخبأة) بضم المیم والخاء المعجمة والموحدة المشددة - فھمزة 
من التخبئةء وھو الستر وھی الجاریة التی فی خدرھا المکنونةء التي لا تراھا 
العیونء قال القاري: هي التي لم تتزوج بعد؛ لان صیانتھا أبلغ ممن قد 


.)۲۲٥۷ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸۲(‏ حدیث 


577 سرے* ٤‏ مس 7 اکر کم جم س کو ۸ھ 
لی سَهَّل. فَايِي رَسُول الو 5ڑ قَقِیل: بَا رَسُول اللو. هھل لك فِي 
مر ج8 ٥‏ ہے سپ لے ۲ ص6ىح8> رگ ۔ ھ کے : یں ٭ ھ۶ 

سَھُل بْن حَنيْفٍ. والل ما یرفع راسه4. فِقَال : (ھُل َتَھمُونَ لہ 090+ 


تزوجت: وحلھفا انعم قال الزرقاني : ومر في الروایة السابقة اولا جلد 


عذراء) فکانہ چمع یں ہین اللفظین فقال : عذراء مخباة فاقتصر کل راو علی ما 
سمعهھ منه أُو اما بالمعنی: لت . سای ان بیشاة اُخص؛ اھ . 


(فلبط) ہبضم اللام وکسر المو حدة الٰمحََمة آخرہ طاء (بسھل مکكائە) اف 
صرعء وسقط علی الأرض یقال: لبط بالرجل فھو ملبوط بەء وفي (القاموس): 
بط بە - بالضم -: سقط من قیام وصرع؛ کذا في (المحلی). 


قال الباجي: قال حبیب عن مالك: معناہ وعك؛ أي فوقع صریعاً 
کالمریض المثبت المثقل: وھو معنی قوله: (وعك)؛ غیر أن لفظ (لبط) عند 
العرب بمعنی صرع. کی تسرپ رد ا ٘ٗبت 
ذلك علی معنی المبالغة فی حماہ أنھا بلغت بە حداء اھ. 


قال الزرقائی”: وقال ابن وهب: لٌبظ وعكء وکائه فسرہ بالروایة 
السامتاصيعا سھیا لاہ التضصت لا کی تحرازاات مترط من تتة 
وعکە وھذا أولی إبقاء للفظین علی حقیقتھماء زاد ابن بی ذئب عن الزھري 

حتی ما یعقل لشدة الوجع لفأئی) ببناء المجھول (رسول اللہ قي- فقیل) لە: (یا 
رسول اللہ لا مل لك) رقیة (في سھل بن حنیف) أو في مداواتەء آو مل لك 
دواء فی شأنهء آأو دائه؟ء کذا فی (المرقاۃ؛'''. 


(واللہ ما یرفع رأسه) من شدۃ الوعك (فقال) گل : (ھل تتھمون) بتشدید 
الفوقیة أي ھل تظنون (له) کذا فی النسخ المصریة باللامء وفي الھندیة (بە) 


.)۳۲۱/٤( ؛شرح الزرقانی؛‎ )١( 
.)۳٦٦/۸( )۲( 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸۲(‏ حدیث 


أَحَداً؛ قَالوا: نَم عَامرَ بْنَ رَبِيعَةً ی۷ ۶ ۶ھ" 
قاسے اج اط غعلع 7 30: لام یتر اَعَدقْ آ 7477 تج 


اقتا لُ فَعَسل ظا وه ویذيہ وَمِر فَقَيْه 00 00 


بالموحدۃ (أحدا) فی إصابة العین قال الباجی!'': یرید أن یکون أحد أصابہ 
بالعینء ولعله کان بلغه ذلكء فأراد أن یتحققه (قالوا: نتھم عامر بن ربیعة) 
وکأنھم لما قالوا ذلك ذھب لق إلی سھل لتثبت الخبر منە کما في الحدیث 
السابقء فأتاہ رسول اللہ قيٍ فأآخبرہ سھلء ولم یذکر فی السابق أنە قال: هھل 
تتھمون أحداًء ففي کل من الطریقین اختصارء کذا في (الزرقانی٤.‏ 


زاد فی النسخ الھندیة بعد ذلك (قال: فدعا رسول اللہ قٍلهُ عامرا) أي 
فجاءہء قال الباجی: فأقر لە ولیست ھذہ الزیادة فی النسخ المصریة غیر 
نسختی الزرقانی والباجيء والظاهھر سقوط 09 (فتغیِظ عليه) أیى غضب 

من الفیظ . وفيی (المشکاة) عن (شرح السنة): فتغلّظ عليه أي کلمه بکلام 


(وقال: علام) أي: لِم کما تقدم (یقتل أحدکم أخاہ) بالعینء ولا یبر 
إذا اعجبه (آلا) بمعی مَلّا (برزکت) أي دعوت۔بالبركة: کما فی الحدیث السابق 
(اغتسل لە) قال الرزقانی''': أي وجوباً؛ لأن الأمر حقیقة الوجوبء ولا ینبغي 
لاحد آن یمنع آخاہ ما ینفعه ولا یضرہ لاسیما إذا کان بسببەء وکان هو الجاني 
عليهء فواجب علی العائن الغسل عنه قاله چو اھہ. وتقدم ني 
الحدیث السابق, ما قاله المازري وغیرہ. 


(فغسل عامر وجھه ویدیەه) قال الزرقانی: وفي روایة بدل ھذاء وظاھر 
کفیه (ومرفیقه) قال الباجي: قال عیسی بن دینار: إنما یغسل یدیه ومرفقیەء ولا 


.)۲٥٢ /۷( ا المتقی)‎ )١( 
.)۴۳۲۱/٤( ا شرح الزرقاني)‎ )۲( 


۲ 





١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸٦(‏ حدیث 
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0+" ات رِجْلِيْهِ َال إزارِ سے ہت نم می ال 
فراح سَھُل او وھ و تو وم و او ا لوارو وت تھڑ ھا او و وب+وائعو جا کو و وہ توااھق وو ای وو وھ وی واو وا کو و وا کھر واو 


یغسل ما بین الید والمرفق اھ. قلت: ویؤیدہ ما سیأتيی عن الزھري في صفة 
غسلهء ویشکل عليه ما سیأتی فی کلام الحافظ من روایة ابن ماجەء ویغسل 
یدیه إلی المرفقین؛ قال الزرقاني: زاد في روایة: وغسل صدرہ (وركکبتیه. 
وأطراف رجليه وداخلة إزارہ). 

فی (شرح السنة4: اختلفوا فی غسل داخلة الإزارء فذھب بعضھم إلی 
المذاکیر وبعضھم إلی الأفخاذ والورك وقال أبو عبید: إنما آراد بداخلة إزارہ 
طرف إزارہ الذیي یلی جسدہ مما یلی الجانب الایمن؛ فھو الذي یغسلء قال: 
ولا أعلمه إلا جاء 2ھ فی بعض العی ھکذاء کذا في دالمرقاہ'''. 

قال الباجي: داخلة إزارہ هو الطرف المتدلي الذي یفضي من مئزرہ إلی 
جَللَی گال اما سیر بالطرت: الام غلی الایسر غتی یشنہ يِدلك الطرفِ 
المتدلي الذي یکون من داخل؛ قال یحیی: عن ابن نافع لا یغسل موضع 
الحجزة من داخل الازارء وإنما یغسل الطرف المتدلی؛ اھ. 

وفی ۷ المحلی): داخلة الإزار هو طرف الازار الذي یليی جسد المؤزر 
وفیل : موضعه من الجسد؛ وقیل: الورك؛ وقیل: المذاکیر: کنی بالداخلة 
عنھاء وقال النووي: الجمھور علی آنھا الطرف المتدلي الذي یلي حقوہ 
الأیمن؛ اھ. 

0 ۷الزرقاني): قال المازری: ظن بعضھم ات کاب غن الغرج 
والجمھور علٰی آنه الطظرف المتدلی الذي یلی حقوہ الآیمنء اھ. 

(نيی قداح) آئ اغتسل فی قدح لیجتمع فیه الماء المستعمل - صب) بہناء 
المجھول ای هذا الماء الذي فی القدح (عليه)ء ا علی سھل قال الزرقاني : 
زاد في روایةء قال: وحسبته قال: وأمر فحسا منە حسوات (فراح) أي مشی (سھل 


.)۳٦٣ /۸( انظر: امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۳ 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸٦(‏ حدیث 


7 7 ٭ٴ.+.7‎ ٦ 
اٹ الناس ء لیس بہ اس‎ 


اأُخرجه ابن ماجه فی: ۳۱ ۔ کتاب الطب؛ ۳۲ ۔ باب العین . 


مع الناس) قال الطیبي: کنایة عن سرعة برئە (لیس بە باأس) أي لم یبق معه 
شيء من آثر العرضن. 

قال الحافظ في (الفتح)''': لیس فی حدیث ابن عباسء أي الذي أُخرجه 
مسلم: وفیه الأمر بالاغتسال: صفة الاغتسالء وقد وقعت فی حدیث مسھل بن 
حنیف عند اُحمد والنسائي وصححه ابن حبان من طریق الزھري عن أبي 
آمامة بن سھل أن آباہ حدثہء فذکر الحدیثء وفیه: ثم قال: اغتسل لە؛ فغسل 
وجھه ویدیە ومرفقیه ورکبتیە وأطراف رجليه وداخلة إزارہ فی قدحء ٹم یصب 
الماء عليه رجل من خلفه علی رأآسهہ وظھر ٹم یکفأً القدحء ففعل به ذلك: 
فراح سھل مع الناس؛ ھذا لفظ أحمد''' من روایة أبي أویس عن الزھريء 
ولفظ النسائي''' من روایة ابن أبی ذئب عن الزھري بھذا السند: أنە یصب صبة 
علی وجھه بیدہ الیمنی: وکذلك سائر أعضائه صبة صبة في القدح. وقال في 
آخرہ: ئم یکفاً القدح وراءہ علی الأرض . 

ووقع في روایة ابن ماجە من طریق ابن عیینة عن الزهھري؛ وفيه: فأمر 


عامر ان یتوضأء فیغسل وجھه ویدیە إلی المرفقین ورکبتیه وداخلة إزارہء وأمر 
اُن یصب عليه قال معمر عن الزھری : وآمرہ اُن یکفأً الااناء من خلفہ ‏ ھ. 


عو و یہ کت ہے ا ۱ 000 ۱ 
ماء یدخل یدہ فیهء فیمضمض؛ ویمجّه فی القدح ویغسل وجھه فیەء ثم یصب 


.)۲٠٢١ /۱۰( (فتح الباری)‎ )١( 

(۲) آخرجہ آحمد فی (مسندہ) .)]۸٤/٣(‏ 

(۳) آخرجہ النسائي فی اعمل الیوم واللیلة) (۲۰۹). 
)٤(‏ 6 شرح الزرقاني) /٤(‏ ۳۲۲). 


٤ 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸١(‏ حدیث 





وم ےم وو ےم ے و ےو و ےو جو ےھ ے مه مه ه مه مم مو مه مج جم مم مھ هی م* ْج٭ ھی >٭ ھ ه * * ھے ھی وم ےھ جو وج ے ےو یمم 8ٍج* >٭ ھٰە ٭ ٭ 





بیدہ الیسری علی کفە الیمنی؛ ثم بالمینی علی کفه الیسریء ثم یدخل یدہ 
الیسری؛ فیصب بھا علٰی مرفق یدہ الیمنی نم بیدہ الیمنی علٰی مرفق یہ 
الیسری؛ ثم یغسل قدمه الیمنی؛ ثم قدمه الیسری؛ ثم یدخل یدہ الیمنی فیغسل 
ال کمن ٹم یآخذ دا خلة زار فیصب لی رات صےه واحدق ولا یصع 
القدح حتی یفرغء ھکذا رواہ ابن أبي شیبة عن الزھري؛ وھو أحسن ما فسر 
بەء لآأآن الزھري راوي الحدیث: وزاد ابن حبیب فی قول الزهھري ھذا: یصب 
من خلفه صبة واحدة یجریي علی جسدہ: ولا یوضصع القدح في الاأرض؛ 
ویغسل أطرافه المذکورة کلھاء وداخلة الإزار فی القدح. قاله فی ۵التمھیدا''". 
وزاد فی (الإکمال): ان الزھری أخبر أنه ادركه العلماء یصفونهء واستحسنه 
علماؤنا٘ ومضی بە العمل؛: قال : وجاء عن ابن شھاب من روایة عقیل مثله إلا 
أن فيه الابتداء بغسل الوجه قبل المضمضةء وفيه فی غسل القدمین أنە لا یغسل 
جمیعھما٘: وإنما قال: ثم یفعل مثل ذلك فی طرف قدمه الیمنی من عند وصول 
أصابعه والیسری كکذلك؛ وھو أقرب لقول الحدیث : وأطراف رجليه؛ اھ. 
وھکذا حکی الباجے ''' عن الزمري فی صمہة ا٦کسسشالذٰق‏ فقال : وروی 
عن الزھري أنه قال: الغسل الذي أدرکنا علماءنا یصفونهء ان یڑتی العائن 
بقدح فيه ماءء فیمسك مرتفعاً من الأرض فیدخل فيه کفهء فذکر مثل ما ذکرہ 
الزرقانی عنهء إلا أنه قال فی غسل القدمین: ثم یدخل یدہ الیسری؛ فیصب بھا 
علی قدمه الیمنی ثم یدخل یدہ الیمنیء فیصب بھا علی قدمه الأیسر؛ ثم 
یدخل یدہ لئ فیصب بھا علی قدمه ايیتے ثم یدخل یدہ اتی فیصب 
بھا علی رکبته الیسری کذلك فی قدحء ثم یدخل داخلة إزارہ في القدح؛ ولا 
یوضع القدح في الأرض؛ فیصب علی رأس المعین من خلفه صبة واحدةء 


.)۳۳٣/٦( )١( 
.)۲۲٥٦/۷( ا المنتقی)‎ )۲( 


۰٥ 


١‏ ۔ کتاب العین )١(‏ باب )۱٦۸٦(‏ حدیث 
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وقیل : یغترف ویصب عليه ثم یکفاً القدح علی ظھر الأرض وراءء ٴھ. 

رتی 0ال نخلیىٰآت تال ضاض: [ت خسل االعائع رعی. صا راعلاة ےہ 
الیمتی و كَدثك سائر الاعضاء إنما ھو صبة صلهة علی ذلك العضو في القدح ء 
لیس علی نھج الوضوءء وکذلك داخلة الإزارء إنما هو غمسه فی القدح؛ ثم 
یغوم الذي فی یدہ القدح فیصبه علی راأُس المعین من ورائه علی جمیع جسدہ 
بکمالهء ثم یکفاً القدح وراءہ علی ظھر الأرض؛ وقیل: یستغفل بذلك عند 
صبه عليهء هذہ روایة ابن أبی ذئب عن الزھری؛ اھ. 


قال الحافظ فی (الفتہ!"': 


(تنبیھات) الأول : اقتصر النووی في (الأذکار) علی قوله: الاستغسال آن 
غال عافد اضل داملت زارف تقایل اعم تا ضل مغئلی افمظرر 
زلیہ رتا ہرم الافسان غلی ذلف مر عجیب؛ لابا وقد نثل فی 
اشرح مسلم) کلام عیاض بطوله. 

الثانی : قال المازريی: ھذا المعنی مما لا یمکن تعلیله ومعرفة وجھه من 
جهة العقل ولیس في قوۃ العقل الاطلاع علی آسرار جمیع المعلومات؛ فلا 
یرد لکونە لا یعقل معناہء وقال ابن العربي: إن توقف فيه متشرع قلنا لە: 
قل : اللہ ورسوله اعلم وقد عضدته التجربة وصدقته المعاینةء أو متفلسف؛ 
فالرد عليه اظھر؛ لآن عندہ أن الأدویة تفعل بقواھاء وقد تفعل بمعنی لا 
تق فا مع 

وقال ابن القی: ھذہ الکیفیة لا ینتفع بھا من آنکرھاء ولا من سخر 
مٹھاء ولا من شك فیھا أو فعلھا مجرباً غیر معتقدء وإذا کان في الطبیعة 


.)٥٠٢٤١/۱۰( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۱٥٤۷ /٤٥( انظر : (زاد المعادا‎ )٢( 


ء٦‎ 


- کتاب العین )٢(‏ باب 


(۲) باب الرقیة من العین 








خواص لا یعرف الاأطباء عللھاء بل ھی عندھم خارجة عن القیاس؛ وإنما 
تفعل بالخاصیةء فما الذي تنکرہ جھلتھم من الخواص الشرعیةء ھذا مع ان في 
المعالجة بالاغتسال مناسبة لا تأباھا العقول الصحیحة؛ فھذا تریاق سم الحیة؛ 
یؤخذ من لحمھاء وھذا علاج النفس الغضبیة توضع الید علی بدن الغضبانء 
فیسکن؛ فکأن أثر تلك العین کشعلة نار وقعت علی جسدہہ؛ ففی الاغتسال 
إطفاء تلك الشعلةء 

ئم لما کانت ھذہ الکیفیة الخبیثة تظھر في المواضع الرقیقة من الجسد 
لشدة النفوذ فیھاء ولا شيء اص اقنات فکان فی غسلھا إبطال لعملھاء 
لاو او تقر اع الشیطانیة في تلك المواضع ےو تد کک ےت 
آئ العبل آلی القلت نہ ری المواضع وأسرعھا نفاذاء فتطفیء تلك النار التی 
اُثارتھا العین بھذا الماء اھ. 


)٣(‏ الرقیة من العین 

قال الحافظ''': الرقیة بسکون القاف یقال: رقی بالفتح في الماضي یرقي 
بالکسر فی المستقبلء ورقیت فلاناً بکسر القاف أرقيهء واسترقی: طلب الرقیة 
وھو بمعنی التعویذ بالذال المعجمة؛ أي رقیة من یصاب بالعین؛ وقد أجمع 
العلماء علی جواز الرقی عند اجتماع ثلاثة شروط: ان یکون بکلام الله تعالی؛ 
أُو بأسمائہء أو صفاتهء وباللسان العربي؛ أُو بما یعرف معناہ من غیرہء وأن 
پعتقد أن الرقیة لا تؤثر بذاتھاء بل بذات اللہ تعالیء واختلفوا فی کونھا شرطاء 
والراجح او کی وت المذکورۃ. ْ 


(٣( 7‏ ..-۔ 0 
ففی (صحیح مسلم) من حدیث عوف بن مالك قال: کنا نرقي فيي 
)١(‏ ففتح الباري) (۲۱۹۵/۱۰). 
(۲) (صحیح مسلم) (٢۲۲۰)ء‏ وآخرجه أأیضاً أبو داود .)۳۸۸٦(‏ 


۷ 


ؿ ق ؿ *٭ ؿ“ٴ ٭ٴ ٭ ٭+ ە٭ 8ج ٭ 8 ے٭ ۹٭ ؿ٭ مھ ھ ھ م* ھ+*ث و م٭ ھ ًْے ےه ھم و ےے٭ ٴو."٭*ٍم٭ هہ وھ مو م مم و ھی“ ہ ٭*ٴ و مج ه٭ هو ےه می ه> ھی می مھ مم هو ےم هو هو و ھی مم مج وی پ* 


الجاھلیةء فقلنا: یا رسول ال کیف تری ذلك؟ فقال: (اعرضوا علیٗ رقاکم: 
لا باس بالرقي ما لم یکن فيه شرك)ء وله من حدیث جابر انھی رسول الل ا 
عن الرّقيء فجاء آل عمرو بن حزمء فقالوا: یا رسول اللہء إنه کانت عندنا رقیة 
انرقی بھا من العقرب؛ قال: فعرضوا عليه فقال: ما آری باساء من استطاع 
ان ینفع أخاہ فلینفعهہ)ء وقد تمسك قوم بھذا العمومء فأجازوا کل رقیة جربت 
منفعتھا ولو لم یعقل معناھاء لکن دل حدیث عوف آأنه مھما کان من الرقی 
یؤدي إلی الشرك یمنع؛ وما لا یعقل معناہ لا یؤمن ان یؤدي إلی الشرك فیمنع 

احتیاطاًء والشرط الآخر لا بد منهء وقال قوم: لا تجوز الرقیة إلا من العین 
واللدغةء لحدیث عمران بن حصین عند البخاری الا رقیة إلا من عین أو 


ریم 


حمهہ). 
گر 


تحت سفق ار نگ رس اللہ 7 کت اض 
کونھا تنشأً عن أحوال شیطانیة من إنسيّ أو جنيء ویلتحق بالسمُمٌ کل ما عرض 
للبدن من فرح ونحوہ من المواد اف 


وقد وقع عند أبي داود فی حدیث انس مثل حدیث عمران بن حصین: 
وزاد دو دماء وفي امسلم؛''٭ من حدیث آ قال: فرخص رسول اللہ پا 
في الرقي من العین والحمة والنملةاء وفی حدیث آ (رالآذنف ولابی 
داو د٢‏ من حدیث الشفاء أن النبي گلا قال لہا: ەٌالا تعلمین هذہ ۔ یعني 
حتضة ۔ رقیة النملة)؛ والنملة قروح تخرج في العتت زغیر من الجسد 
وقیل : المراد بالحصر معنی الأفضل أي لا رقیة أنفعء کما قیل: ١لا‏ سیف إلا 


:)۳٥۱٦( وأآخرجه انتا الترمذي (٢٢ہ٢١٢٣) وابہن ماحه‎ )۲١۹٢( وت پت‎ (١() 


.۷( - 0 )“ )۲( 


۸ 








ھی ےج ےه جج ھ وھ و ھ مم مه ھج ٭ ٭ ھ ه٭ هھ ه ےه وج دج جم وھ و مج هو می" یھی ه* ھج مج ْه ھ یج ٭ ھ*٭ ھ٭ 3ٴ<ہ یھ +٭ یج*٭ +ج ھؿ ةؿ *ؿج ھ*٭ 5ؿ ×> ق* ةە *٭ دی هە ھ٭ ٭ ٭ 





زا مان وقاند جا کات مار وط کر ازم ضة ال اہتھٹی رَفَرفناار ' 


رط کالسافرتس اآلغر اع انت بت ااسات ہا تی 
فأخرجه أبو داود''' وصححہ الحاکم عن ابن مسعود رفعه ١‏ ان الرقی والتمائم 
والتولة شرك)؛ والتمائم جمع تمیمةء وھي خرز آو اعد تعلق في ال اض 
کانوا فی الجاھلیة یعتقدون ان ذلك یدفع الآفات؛ والتولة شيء کانت المرأة 
تجلب بە محبة زوجھاء وھو ضرّب من السحرہ وإنما کان ذلك من الشرك؛ 
لأنھم أرادوا دفع المضار وجلب المنافع من عند غیر اللہ؛ ولا یدخل في ذلك 
ما کان بأسماء اللہ تعالی وبکلامه. 


نتقدکثت ئی الأغاترت امضبال ذلك قل توق تا ش7 البغازی)''' 


من حدیث عائشة ١‏ أنە گل کان إذا وی إلی فراشه ینفث بالمعوذات؛ ویمسح 
سرع العلیئ۔ وک ارضا غ ابی عیانس ۲ات کڈ کان بعرد الحسن 
والحسین بکلمات ال التامات من کل شیطان وھامة٢ء‏ الحدیث؛ وصحح 
الترمذی”” من حدیث خولة بنت حکیم مرفوعاً ”من نزل منزلاًء فقال: أعوذ 
بکلمات اللہ التامات من شر ما خلق؛ لم یضرہ شيء حتی یتحول). 


وعند یی 00 والٹسائی بسند صحیح عن رجل عن اسلم قال : لدغت 
اللیلة فلم أن فقال لە النبی قٍَلهُ: ١لو‏ قلت حین أمسیت : أعوذ بکلمات الله 
التامات من شر ما خلق لم یضرك)ء والاحادیث في ھذا المعنی موجودة. 


.)۳۸۸۳( من کتاب الطب‎ )۹/٤( لسنن أبی داودا‎ )١( 
.)۵۷۱۸( (صحیح البخاري)‎ )٢( 
,4۳۲۷۱۷(:1 مین ار تی‎ :)۳( 


.)۳۸۹۸( ل(سنن ‫7 داود)‎ )٤( 


۹ 





و و مھ رم و یو و ےمم مج ےو مھ وم ےو مج و ے و مد و وو ےو ےج ےج ےم ےم ےپ و ےو وج مج ے و ے و و ےم ے ے ے ےج ےم ے ےمج ےم مھ ھے 





لکن یحتمل ان یقال: إن الرقيی أآخص من التعوذء وإلا فالخلاف فی 
الرقيی مشھورء ولا خلاف في مشروعیة الفزع إلی اللء والالتجاء إليه فی کل 
ما وقع وما یتوقعء وقال ابن التین : الرقی بالمعوذات وغیرھا من أسماء اللہ 
هو الطب الروحانيء إذا کان علی لسان الأہرار حصل الشفاء بإذن اللہ 
تعالی . 


فلما عز ھذا النوع فزع الناس إلی الطب الجسمانيی وتلك الرقيی المنھیٔ 
عنھا الي یستعملھا المعزم وغیرہ ممن یدعی تسخیر الجن لەء فیأتی بأمور 
مشتبھة مرکبة من حق وباطلء یجمع إلی ذکر اللہ وآسمائه ما یشوبه من ذکر 
الشیاطینء والاستعانة بھم والتعوذ بمردتھمء ویقال: إن الحیة لعداوتھا للاإنسان 
بالطبع تصادف الشیاطین لکونھم أعداء بنی آدمء فإذا عزم علی الحیة بأسماء 
التتاظۃ آخابت وخرجت من مکانھاء وکذا اللدیغ إذا رقي بتلك الأسماء 
سالت سمومھا من بدن الإنسانء فلذلك کرہ من الرقي ما لم یکن بذکر اللہ 
وامعائة خاصةء وباللسان العربي الذي یعرف معناہء لیکون بریئا من الشرك 
وعلی کراهة الرقی بغیر کتاب اللہ علماء الأمة, 


وقال القرطبي: الرقي ثلاثة أقسام: اأحدھا: ما کان یرقی به فی 
الجاھلیة مما لا یعقل معناہء فیجب اجتنابہ لئلا یکون فی شرك أو یؤدي إلی 
الشرك؛ الثاني: ما کان بکلام اللہ وبہأسمائه؛ فیجوز؛ فإن کان مأثوراً 
فیستحب؛ء الثالث: ما کان بأسماء غیر اللہ تعالی من ملك أو صالح أو معظم 
من المخلوقات کالعرش؛ فھذا لیس من الواجب اجتنابہ؛ ولا من المشروع 
الذی یتضمن الالتجاء إلی اللہ تعالی والتبرك بأسمائەء فیکون ترکه أولی إلا أن 
یتضمن تعظیم المرقی بەء فینبغی ان یجتنب کالحلف بغیر اللہ تعالی. وقال 
الربیع : سالت الشافعی عن الرقیة؟ فقال: لا بس أن یرقی بکتاب اللہ وما 


یعرف من ذکر اللہ اھ. 





و ے ےو ےےے و ے و ے مم ےم و ےج و ے ےے ے ےو ےج وو ےج و ےج ےھ وو و وج ےو ےج ےو جم ےھ و و و ے ےم ےی و و ےھ ہج 8ؿ ھجت ي٭ ٭ْ٭ ھہ 





وقال الباجی'': لا خلاف في جواز ذلك بأأسماء الله تعالی وکتابه وذکرہ 
ویدل علی صحة ذلك حدیث الباب؛ وقد روي أن النبي قَلِ نھی عن الرقيی حین 
قدم المدینةء فلدغ رجل من أصحابهء فقالوا: یا رسول اللہ قد کان آل حزم یرقون 
من الحْمَةء فلما نھیت عن الرقی ترکوھاء فقال رسول اللہ لا : (ادعوا لي عمارۃ؛ 
فقال: اعرض علیْ رقیثكء فعرضھا عليه؛ فلم یر بھا انا وآذن لھم فیھااء 
فیحتمل أن تکون ممنوعةء ثم نسخ المنع بالإباحةء ویحتمل ان یکون إنما منع منھا 
ما کان فیه شيء من أقوال أھل الکفر؛ والل أعلم وأحکم . 

وقد روي عن علي واہن مسعود - رضي الله عنھما ۔ ان الرقی والتمائم 
والتولة شركء فیحتمل قولھما علی ما تقدم من النھي؛ ولم یعرفا النسخ؛ 
ویحتمل أنھما أُرادا بذلك الرقي بقول یتضمن الکفر وسئل مالك - رضي الله 
عنه - عن الرجل یرقي وینشر؛ فقال: لا بس بذلك بالکلام الطیب؛ اھ. 

وفيی (الدر یا ۸ '' عن (المجتبی): التمیمة المکروهة ما کان بغیر 
العربیةء قال ابن عابدین: الذي رأیته فی (المجتبی) التمیمة المکروهة ما کان 
بغیر القرآنء وقیل: هي الخرزۃة التي تعلقھا الجاھلیةء وفي (المغرب): یتوهھم 
بعضھم أن المعاذات ھی التمائمء ولیس كکذلك؛ إنما التمیمة الخرزةء ولا بس 
بالمعاذات إذا کتب فیھا القرآن أو أسماء اللہ تعالیء ویقال: رقاہ الراقی رقیا 
ور (لا غَرلا راہ ضس مرھد الات راتا کر افو کات بت سا5 
العرب؛ ولا یدري ما ھهو؛ ولعله یدخله سحر أو کفر أو غیر ذلكء وأما ما 
کان من القرآن أو شيء من الدعوات فلا باُس 7 

قال الزیلعي: ثم الرتیمة قد تشتبه بالتمیمة علی بعض الناس؛ وھي خیط 
کان یربط فی العنقء أو فی الید في الجاھلیة لدفع المضرة عن أنفسھم علی 


.)۲٥۸ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.٦٦٠٦/۹( )۲( 


- کتاب العین )٢(‏ باب (۷) حدیث. 





۷ ۔ حذِثني عَنْ مَالِكِء عَنْ خُمَيْدِ بن فیس المکیء 
لت ممف-صصہ مس ...مد وھد اد دم جس جا ہی 


اھ 


ھ جح 





زعمھمء وھو منھیٌ عنەء وذکر في حدود الأیمان أنه کفر وفی (المجتبی): 
اختلف في الاستشفاء بالقرآن بن یقراً علی المریض أو الملدوغ الفاتحةء أو 
یکتب في ورق ویعلق عليهء آو فی طست ویغسل ویسقي؛ وعن النبي قيٍ أنه 
کان یعوذ نفسەء قال رضي اللہ عنە: وعلی الجواز عمل الناس الیومء وبه 
زردت الاٹار ولا با نات هد الع رالحائض القارة عل لعف :إڈا 
کانت ملفوفة اھ. ٰ 

قال في موضع آخر: قال في (الخانیة): امرأأۃ تصنع آیات التعویذ لیحبھا 
زوجھاء بعدما کان پبغضھاء ذکر فی يٴ (الجامع الصغیر) ان ذلك حرام ولا 
یحلء وذکر ابن وھبان في توجیهه أنه ضرب من السحر؛ والسحر حرام؛ 
ومقتضاہ آكةالیسں فخرہ کتابة آیات بل فيه شيء زائد وعن ابن مسعود - 
رضي اللہ عنه - رفعە: (إن الرقی والتمائم والتولة شرك٢ء‏ رواہ أبو داود وابن 
باج اھ رات سان ضرت مس بجر اع 


۰۷-۔ (مالك عن حمید) مصغراً (ابن قیس المکي) الاأعرج یکنی آبا 
عبد الرحمٰنء وقیل: أُبا صفوانء اختلف فی 7 کما فی (التجرید)؛ (أنه 
قال) هذا معضل؛ ورواہ ابن وهھب فی (جامعه) عن مالك عن حمید بن قیس 
عَن غکرمة یی خالد+ وخوجرسل+> رق وردمتصلا ‏ رت اموبا اسنا 
700 کت بک کت وابن ریا ک2ا نی 
(التتوی )۳ ' و(الزرقانی)''' 


.)۳٥٣٣( آخرجه أبو داود (۳۸۸۳)ء وابن ماجه‎ )١( 

.)۳٥٣٣( (مسند أحمد) (٦/۸٣٦)ء واسنن الترمذي) (۹٥۲۰)ء واسنن ابن ماجە)‎ )٢( 
.)٦۷۷ص( اتنویر الحوالك)‎ )۳( 

.)۲۷ /۲۷( ولاالاستذکار)‎ ))۳۲۳ /٤( (شرح الزرقانی)‎ ٤ 


ک۰ 


١‏ _۔ کتاب العین (٢(‏ باب )١۷(‏ حدبث 


دُجل عَلَی رَسُول اللہ قلل بابْتّیٰ جَعْفَر بْن أبي ظالِبء فَفَال 








(دخل) ببناء المجھول لتعدیته بالباءء کذا فيي (المحلی) (علی رسول اه ا 
بابنی جعفر بن أبي طالب) القرشي الھاشمي ذي الجناحین الصحابي الجلیلء 
ابن عم رسول اش گا کان أَسنْ من شقیقه علي ۔ رضي اللہ عنە ۔ بعشر 
سنین؛ استشھد في غزوة مؤتةء سنة ثمان من الھجرة؛ آخرج البخاري عن 
نس قال: خطب رسول اللہ قٍلُ فقال: ‏ أخذ الرایة زید فاصیب؛ ثم اُخذھا 
جعفر فاأصیب؛ ثم اُخذھا عبد اللہ بن رواحة فاأصیب)؛ الحدیث؛ ولذا سمیت 
غزوۃ الأمراءء قال صاحب (المحلی): قولەه: بابنّیْ جعفر یعني اثنین من ولدہ 
الثلائةء وھم عبد اللہ وعون ومحمد اٴھ. 

وفی (المشکاة) عن أسماء قالت: یا رسول اللہ إن ولد جعفر یسرع إل 
العینء قال القاری''': بضم الواو وسکون اللام؛ وفي نسخة بفتحھما اي 
أولاد جعفر. 

(فقال) و (لحاضنتھما) الحضن ما دون الاإبط إلی الکشحء وحضن 
الطائر بیضه إذا ضمّه إلی نفسه تحت جناحه وحاضنة الصبي التي تقوم في 
تربیتەء واحتضن الشیء جعله فی حضنه؛ کذا فی (مختار الصحاح. قال 
الزرقانی: یجوز أن تکون أمھما أسماء بنت عمیس؛ ویجوز ان تکون غیرھاء 
قاله ابو عمر ٴھ. 

وبالول جزم صاحب (المحلی إذ قال: وھی أمھما آسماء قلت: ولعل 
الباعث علی ذلك ما فی (المشکاة) بروایة أحمد والترمذي وابن ماجه عن 
أسماء بنت عمیس؛ قالت: یا رسول ال إن ولد جعفر یبسرع إليھم العین 
أُفأسترقی لھم؟ قال: ٢‏ نعم؛ فإنه لو کان شيء سابق القدر لسبقته العین۲. 
وأوضح منە ما سیأتيی فی حدیث جابر من قولہ لق لاآسماء. 


.)۳٦٣ /۸( (مرقاۃة المفاتیح)‎ )١( 


۔ کتاب العین )٢(‏ باب (۷۱) حدیث 





سَالِي أَرَامُمَ ضَارِغَیْن) فَقَالَّتْ حَاضِنتَتَهُمَا: يَا رَسُول اللہ. إِن تسْرغ 
کا اھک 0ف ن6ا ان کسر ترِْيَ لَهُمَا إِلّا أَنَا لا ىَذري مَا 
يوَافقُكَ مِن ذَلِكَ. کَقَالَ رَسُول اللہ لی: ١‏ اسْتَرْقُوا لَهُمَاء قَإلُ لو سَبَقَ 
شئ٤‏ اٹ لسسفتة الْعَیْنٌ). 





(ما لي أراھما) اي الولدین (ضارعین) بضاد معجمة ای نحیفيی الجسم 
یقال: ضرع الرجل ضراعةء خضع وذلء وفی (المنتقی): قال عیسی بن دینار: 
معناہ ناحلین نحلت اآجسامھما (فقالت حاضنتھما) قال الباجيی''': لعله برید 
أمھماء وھي آسماء بنت عمیس؛ کانت تحت جعفر بن أبي طالب؛ فولدت لە 
عبد الله ومحمداً وعوناء ثم خلف علیھا أبو بکر الصدیق ۔ رضی اللہ عنه - 
فولدت لە محمداء ثم خلف علیھا علي بن أبی طالب؛ فولدت لە یحیی؛ اھ. 


(یا رسول الله إنه) الضمیر للشآن (تسرع) بضم التاء وگننٹر ان ویفتح 
أى تعجلء کذا في (المرقاة) (إلیھما العین) أی نتر تنا سروتا کان 
حسنھما الصوري والمعنوي (ولم یمنعنا أن نسترقی لھما إلا) هذا الآمر وھو (آنا 
لا ندري ما یوافقك) ویجوز عندك (من ذلك) الذی یرقی بە. 

(فقال رسول الله الا : استرقوا) بفتح المثناه اشنتت وسکون الراء وضم 
القاف أي اطلبوا (لھما) من یرقیھماء وروی قاسم بن اأُصبغ عن جابر أنە قَيةٍء 
0 لاستاھ کت سر > اما شات اأجسام بني خی ضارعةء أتصیبھم حاجةا؟ء 


نات لاہ رکز وخ لقع العین أفنرقیھم؟ ۲ (وہم ذا؟) فعرضت عليه؛ 
نقال> ترتقیر 0 کتا سی ۷الزرتا ل۴۷ قال اما فارعت ای بت 


(فإنە لو سبق شيء القدر) بفتحتین اي لو فقرضن اُن لشيیء قوة تسبق القدر 
السیللة العینٰ) رجات ےجا لا او ھا۷ یح القتسی غاق القرطے :× تیر 


.)۲٥۷ /۷( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۳۲۳ /٤( (شرح الزرقانی)‎ (٢ 


١‏ ۔ کتاب العین )٢(‏ باب )۱٦۸۸(‏ حدیث 
۱۸ء ۔ وحذثني عَنْ مَاللكٛ: ھ بی بن سعيد؛ عَن 
رت َ یسار؛ أنَ عَروَة بُن . بپ 


سس حر سس 


.ت0 الہ 25 دحل 
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یت ام سلمة ے ا کنا . وئی الدئ صبيٗ یبکی . فُذکروا لہ ان 
ہہ 1" کالہ فَقَال را الله ساسا : (إْلا کک و لاو 
ا5 ٰ 
مبالغة فی تحقیق إصابة العین جری مجری التمثیل إِذا لا یرد القدر شيء؛ قال 


الباجی٭: اث بالاسترقاءء ولم یأمر بالاغتسال؛ لأن الاغتسال إنما یکون إِذا 


کان العائن تح رفا "”22- إدا کان .تب فلا" سبیل ا َْ یخص استان 
بالاغتسال؛ وانما یذدھب أذاہ بالرقیةء اٰھ. 


۸ ۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (عن سلمیان بن یسار) 
الھلالي المدني (آن عروہ بِن الزبیر حدثه) قال اف ہے 7 مرسل عند جمیع 
رواة (الموطا)ء وھو صحیح یستند معناہ من طرفق ثابتة؛ وقد رواہ البہزار عن 
ا معاویة عن یحیی بن سعید عن سلیمان بن یسار عن عروة عن أم سلمة 
کذا فی (الزرقانيی). 

کہ سذ بیت) آم المؤمنین اوخ لنبي گی ون 
العین (قال عروۃ: 5 رسول الله قل: آل۵) ہنٹم الھمزہ وخحفة اللاء ا ون 
له) أي لم لا تطلبون لە من یرقیه (من العین؟). 


: ہتفای 0٤ع(‏ : ,۰ 
قال الزرقانی* ": وفی (الصحیحین)“ من طریق الزھري عن عروة عن 


.)۲٥۸/۷( ا( المتقی)‎ )١( 

.)]۱۸/۲۷( و(الاستذکار؛‎ )۱٥١ /۲۳( انظر: دالتمھید؛‎ )٢( 
.)۳۲۴۳ /٥( ؛ شر الزرقاني)‎ )۳( 

.)۹۷( اصحیح البخاريی) (۹ ۱۷۷)ء واصحیح مسلم)‎ (٤) 


‌ْ٥ 





١‏ ۔ کتاب العین (۲) باب )۱٦۸۸(‏ حدیث 


زینب بنت آم سلمة عن آمھا (آن النبي لچ : رأی في بیتھا جاریة في وجھھا 
سفعةء فقال: استرقوا لھاء فإن بھا النظرة)ء بفتح السین المھملة وتضم؛ وعین 
مھملة سواد؛ أو حمرة یعلوھا سواد؛ والمراد أن السفعة أدرکتھا من جهھة 
٭ النظرةء وبادئ الرأي أُنھا قصة غیر ما فی (الموطا١ء‏ ویحتمل اتحادھماء وھو 
الاأصل لاتحاد المخرجء والصبي یطلق علی الانثی کالذکر؛ والبکاء من تألمھا 
بالسفعة الناشئة عن العینء وکأنھم لما أخبروہ بأآن به العینء قال: فإن بھا 
النظرة تصدیقاً لقولھم؛ وتعلیلاً لأمرہ بالرقیةء فلا خلف؛ اھ. 


ومال الحافظ في ٦الفتح؟'''‏ إلی اتحاد القصتین إذ ذکر فی بحث وصل 
غذرث ام سلمة وإرساله: قد جاء حدیث عروة ھذا من غیر روایة الزھری؛ 
أخرجه الہزار من روایة أبي معاویة عن یحیی بن سعید عن سلیمان بن یسار عن 
کررد من مات قاگطا سس ورات کے مع وہ مر مہ تال 
الدارقطني: رواہ مالك وابن عیینةء وسمی جماعة کلھم عن یحیی بن سعید؛ 
فلم یجاوزوا بە عروة؛ وتفرد آبو معاویة بذکر أم سلمة فيهء ولا یصح؛ واإنما 
قال ذلك بالنسبة إلی ھذا الطریق لانفراد الواحد عن العدد الجم؛ وإذا انضمت 
هذا الطریق إلی روایة الزبیري قویت جدا اھ. 


وهذا یدل علی اتحاد الروایتین عندہء ومن اللطائف ان حدیث 1 لد 
هذا آخرجه البخاري فی (صحیحہ) عن محمد بن خالد نا محمد بن وھب نا 
محمد بن حرب نا محمد بن الولید آنا الزھري عن عروۃء قال الحافظ : اجتمع 
فيی ھذا السند من البخاري إلی الزھري ستة أآنفس في نسق؛ کل منھم اسمه 
محمد وإذا روینا الصحیح من طریق الفراوي عن الحفصي عن الکشمیھنی عن 


الفربري کانوا عشرة اھ . 


.)۲۰٢٠/۱۰( افتح الباري؛‎ )١( 


١۱‏ ۔ کتاب العین (۳( باب )۱٢٦۸۹(‏ حدیث 


)۳( مین ِ بت سپ 
عَظاءِ بْن يَسَارِ ۱ک جے اف ا تال 7 مرض ہر 


تَعَالَی إليْه لو نان فَقَالَ: انْظْرْا مَاذا يَقُولَ لِعُوَادِوء فَإنْ هُوَ اذا 


اوه حمد الله وس سور و وس اس سو وٹ و کاو وس کی وو و و و و روا 


(۳) ما جاء في أآجر المریعض 

أي ما جاء في بیان الثواب والأجر علی ال غربت 

۹ء ۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدوي (عن عطاء بن یسار) قال 
الزرنائی! وصل اہن عید الو من طریق غلاا ین کر المکی الہ رلیس 
بالتوي؛ وثقہ بعضھم؛ وضعفە ابنٌّ معین وغیرہ عن زید عن عطاء عن أبي سعید 
الخدري؛ ١ھ.‏ (أن رسول ال َهُ قال: إذا مرض العبد) قال الزرقانی: المسلمء 
وقال الباجی: معناہ عندي العبد المؤمن؛ لقوله عز وجل: ٭َینًا بشرب یپا یعاد 
اق الایةء یعنی أن اللفظ وإن کان عاماء لکن المراد منه المؤمن المسلم 
خاصة (بعث اللہ تبارك وتعالی إليه) أى إلی المریض (ملکین). 

8ج۳ ظاف ایس کات 7 گنت سی ضر جح قرط 
لأنھما 9-2 بحفظ ما یقول للعواد لان الملائکة الحفظة الملازمین له 
یکتبون کل شيء. ْ ٰ 

(فقال) تعالی : (انظرا) بضم الھمزۃ والظاء أَي احتفظا (ماذا یقول) 
المریض (لعُوٌادِہ) بضم العین وتشدید الواو جمع عائد (فإن) بسکون النون (ھو) 
أي المریض (إذا جاؤہ) أي غاد سای حالهء بصیغة الجمع في النسخ 
المصریة؛ وبلفظ جاءہ بالإفراد فی النسخ الھندیة؛ أي جاءہ من یعودہ 
والآوجه الآول لمناسبة عوادہ (ححمد اللہ) بکسر المیم علی صیغة الماضي 


.)۲٥۸/۷( ا( المتقی؛‎ )١( 


او- 


١‏ ۔ کتاب العین )٣(‏ باب )۱٦۸۹(‏ حدیث 


َأَّیٰ عَلیه رَفَمَا ذلِكَ إِلی ال عَوّ وَجَل وَمُو 


20 7 ٭ 7 1 ۳۴ ٤‏ 4 
کو0 ام ا و کرو کے سر وہ 

7 2" کن کو 
عَیْراَ مِنْ لحخمہ وَدماً عَیْراً مِنْ دَیہ. وَآَنْ أَکَفْر عَنْهُ سَیّاڑہ). 


(وأٹنی عليه) سبحانه بما هو أھله (رفعا) أي الملکان (ذلك) الحمد (إلی اللہ 
عز وجل وھو) سبحانه وتعالی (أعلم) بذلك الحمد من الملکین استبشاراً 
وافتخاراً علی الملائکةء وحثاً للعباد علی الحمد لە عز اسمه فی کل حال. 

(فیقول) اللہ عز وجل: (لعبدي) ھذا حق (علي) بشد الیاء (إن أنا توفیلہ) 
لن فی النسخ المصریة لفظ (أنا١ء‏ والأاوجه -7 لہا الاتی من قوله: 
اإن آنا شفیته. وإن بکسر الھمزة وسکون النونء أي إن آمته فی ذلك المرض 
(آن) بفتح الھمزة وسکون النون (أدخله) بضم الھمزة (الجنة) قال الزرقانی: بلا 
عذاب آو مع السابقین (وإن) بکسر الھمزة وسکون النون (أنا شفیته) أي عافیتہ 
من ھذا المرض (أن) بفتح الھمزۃ (أبدل لە لحماً خیراً من لحمه) المریض (ودما 
خیرا من دمه). 

قال الباجي: یرید أن أعیدہ إلی صحة أفضل من صحتہ؛ بأن أبدله لحما 
خیراً من لحمه: ویحتمل أن یرید به خیراً فيی صحته وقوته وسلامته من 
٭ الاأسقامء ویحتمل أن یرید بە أَنَه خیر لما یرید اللہ تعالی من استعماله بالطاعة 
وإثابته من عوضه إیاہ. 


(وأن) بفتح۔ الھمزۃ (اکفر عنه) بتشدید الفاء المسکورۃ (سیئاته) قال 
الزرقانی 3 ے الصتاز تھا 

اف قلت قلت : ولا ص- تن لنٹ قال الزرقانی : وما اقتضاہ 
ظاھرہ من شرط الصبر إنما هو مقید بھذا الثواب المخصوص: فلا ینافی خبر 
الطبرانی وغیرہ عن انس رفعه ف(إذا مرض العبد خرج من ذنوبه کیوم ولدته أمه١ء‏ 


.)٦٤ /٥( والحدیث فی (التمھید)‎ )۳۲٣ /٤( ا شرح الزرقاني؛‎ )١( 


ٔ 


١‏ ۔ کتاب العین (۳) باب )٦٦۹۰(‏ حدیث 


ہے م۔ تج سر سے ج سے .. م مو بے پوت کے +-ح تج 

۰۔-۔ وحدثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ یزید بُن خصَیفة عَنْ 

ویو و ریو ار و سو رر و تفہ 

عرٌوه بن ال اس نہ قال : سمعت عائشة روح النبی ہلا تقول : قال 
٠ ٥ 930٣۳ : 1 0)2 5 7 7‏ 

رسُول اللہ قَلله: ٢١‏ لا یَصیبُٔ المَؤْمِنَ مِن مَصیَة. سس سس 


اتکاضی ترتے تیر ارت علی قش کراز ےھ سیر لا 
واشتراط القرطبي الصبر منع بأنه لا دلیل عليهء واحتجاجه بوقوع التقیید بالصبر 
فی اخبار لا تنھض؛ 7 ۷9 ۷ئ فاعتبر فیھا 
الھے لی لی قح عارنا سسہجا کے تق مل ا لکنے غا مطلق 
المرض مع اعتبار الصبر وقد ار سی رق اد فتحرر لی ما 
ذکرتەء وسیأتي مزید في ذلك قریباً مما یدل علی التعمیم . 

۰۷۔ (مالك عن یزید) بتحتیة فزای ابن عبد اللہ (بن خصیفة) بخاء 
معجمة فصاد مھملة مصغراً نسبة إلی جدہ (عن عروۃ بن الزبیر أنه قال: سمعت 
عائشة) أم المؤمنین (زوج النبي كل) آخرجەہ البخاري بروایة الزھري عن عروۃ 
(تقول: قال رسول اللہ يَِ) قال الزرقانيی: لە طرق کثیرۃ فی (الصحیحین) 
وغیرعما (لا یصیب المؤمن من مصیبة) لفظ (من) زائدة للاستغراق؛ کذا في 
(المحلی)ء قال الحافظ : اُصل المصیبة الرمیة بالسھم؛ ثم استعملت في کل 
نازلةء وقال الراغب: أآصاب سن فی الخیر والشر؛ قال تعالی: ظ ان 
7ھ نا 6ن و میک سی 0 ات قالد تل الضان 
في الخیر مأخوذۃ من الصوابء وھو المطر الذي بنزل بقدر الحاجة من غیر 
ضررہ وفي الشر مأخوذ من إصابة السھم؛ وقال الکرمانی : المصیبة فی اللغة 

ما یتزل بالانسان مطلقا وفی جس نزل بە من مکروہ خاصة؛ وھو المراد 
ُھناء ١اھ.‏ 


ولفظ البخاری : (ما من مصیبة تصیب اقف ۷ '' قال الزرقانی : ولمسلم 


( شو رع الع 0ت الا وہ 





١‏ ۔ کتاب العین (۳) باب )٦۱٦۹۰١(‏ حدیث 


۔ح تا تھے 2ً کے ج2 ۳ ٤او‏ کر ۔ ٥‏ ہے مو ہے 1 7 
حتی الشوٌكکة. الا فص بھا٘ او کھر بہا من خطایا4. لا یتدرين 
س و ٤ر‏ و۔ سك ٠ہ‏ ٌ. 
پزید ما قال عروة۔ 

أخرجه مسلم في: ٤‏ ۔ کتاب البر والصلة والادابء ٠١‏ ۔ باب ثواب 
المؤمن فیما یصیبه من مرض؛ حدیث .٤٥‏ 


من طریق مالك ویونس عن الزھري اما من مصیبة یصاب بھا المسلم)ء 
ولآحمد عن معمر عن الزھري (ما من وجع أو مرض یصیب المؤمن١ء‏ قلت: 
ولفظ البخاري من حدیث آأبي سعید وأبي ھریرة ( ما یصاب المسلم من نصب؛ 
ولا وصب؛ ولاهم ولا حزن؛ ولا أُذی؛ ولا غم حتی الشوکة یشاکھاء إلا 
کفر اللہ من خطایاہ). 


(حتی الشوكة) المرة من مصدر شاکهەء بدلیل جعلھا غایة للمعانيیء وقوله 
یی روایة البخاري: ایشاکھا)ء ولو آرادوا الواحدة من النبات؛ لقال: یشاكه 
اہ فا الغاری رثال الحائاہ سوا نید ارات افلالاء فالجر معی 
الغایةء أي حتی ینتھی إلی الشوکةء أو عطفاً علی لفظ ١‏ مصیبة) والنصب بتقدیر 
عامل أي سی روا آ نالع2 والرفع عطفاً علی الضمیر فی جح نام 


(إلا قص بھا) بالقاف والصاد المھملة المشددة أي اُخذ بھاء واأصل القص 
الآخذء وفي روایة نقص؛ وھما متقاربا المعنی قاله عیاض (أو کفر بھا) شك 
من یزید الراوی (من خطایاہ) أى خطایا المصاب للا یدري یزید) بن خصیمفة 
الراوي (أیھما) أي أي اللفظین وفی النسخ الھندیة ٭أیتھما) أي الکلمتین من 
قص وکفر (قال) شیخە (عروۃ) بن الزبیرء ولفظ البخاري ١إلا‏ كَمر اللہ بھا عنه٦.‏ 

قال الحافظ''': وفی روایة لأحمد إلا کان کفارة لذنبەء أي یکون ذلك 
وت سو اکا وت سے المصتر ورکرتائلاع میا شر تتہ 
ووقع فی روایة ابن حبان ١إلا‏ رفعه اللہ بھا درجةء وحط عنه بھا خطیئة)ء ومثله 


.)۱۰٥/٠١( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


ھا 


١‏ ۔ کتاب العین )٣(‏ باب )۱٦۹۰(‏ حدیث 


٭ ؿ5 ےؿق غ٭ 6“ ؿغق ىؿ٭ ؿ٭ ؿ٭ ٭ ؿق +٭ یھ ٭ ق ھ+ج ق 8ى قج ھػؿ جٛ +٭ يؿٴ غؿق يٴ ج+ط ھجٴ ؿ۱ج يی٭ٴ یؿٛ 3ؤ جٴ مج جج مث ج٭ ++ٌ یج ةّ ج قؿ ىؿٴ ۃج قؿ ھ+ ق ھقج ق8 ج" جج یھ+ؿ ي٭ ئھؿ جْٴؤٴ ۹و .و >ج٭+٭ یو ِم“ ھ* ھی 


لمسلم من طریق الأسود عن عائشة وھذا یقتضی حصول الأمرین معاء 
حصول الثواب ورفع العقاب؛ وشاهھده ما ا خرجه الطبرانی فی (الأاأوسط) من 
وجه آخر عن عائشة؛ بلفظ ( ما ضرب علی مؤمن عرق قط إلا حط اللہ بہ عنه 


خطیئة وکتب لہ حسنة؛ ورفع لہ درجة) وسندهہ حید. 


وأما ما أآخرجه مسلم أیضاً من طریق عمرۃ عنھا بلفظ ١إلا‏ کتب الل لە 
بھا حسنةء أو حط عنە بھا خطیئة٥‏ کذا وقع فیه بلفظ هأواء فیحتمل ان یکون 
شکاً من الراويء ویحتمل التنویعء وھذا أوجەء ویکون المعنی إِلا کتب اللہ له 
بھا حسنة إِن لم یکن عليه خطایاء آو حط عنه إن کانت لە خطایا . 


وعلی ھذا فمقتضی الاول ان من لیست عليه خطیئة یزاد في رفع 
درجاته بقدر ذلك؛ والفضل واسع؛ ووقع لھذا الحدیث سبب أخرجه أحمد''' 
وصححه آأبو عوانة والحاکم من طریق عبد الرحمٰن بن شیبة العبدري؛ ان 
عائشة -۔ رضي اللہ عنھا ۔ أخبرتہ آن رسول اللہ قٍ طرقهہ وجعء فجعل یتقلب 
علی فراشه ویشتکكي؛ فقالت لە عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔: لو صنع ھذا 
بعضنا لوجدت عليه؛ فقال: ف(إن الصالحین يْشلَدُ علیھم؛ وإنه لا یصیب 
المؤمن نکبة شوکةاء الحدیث؛ وفيه تعقب علی الشیخ عز الدین بن عبد 
السلام حیث قال: ظن بعض الجھلة أن المصاب مأجور وھو خطاً صریحء 
فان الثواب والعقاب إنما هو بالکسب؛ والمصائب لیست منھا بل الآأجر علی 
ال تاا تا 


وو جہ التعقب ان الأحادیث الصحصحة صریحة فی حصول الآجر بمجرد 
حصول المصیبةء وأما الصبر والرضاء فقدر زائد یمکن ان یثاب علیھما زیادةۃ 
علی ثواب المصیبةء قال القرافی: المصائب کفارة جزماً سواء اقترن بھا الرضا 


.)٦٦٦١ /٦( آخرجه أحمد‎ )١( 


َ۱ 


١‏ ۔ کتاب العین (۳) باب )۱٦۹(‏ حدیث 


ان زرل اف الہ عق بر ا بو شیا 


اأخرجه البخاری فی : ۷٢‏ ۔ کتاب المرضی؛ ١‏ ۔ باب ما جاء فی کفارۃ المرض . 


أم لاء لکن إن اقترن بھا الرضا عظم التکفیرہ وإلا قُلّء کذا قالء والتحقیق 
ان المصیبة کفارة لذنب یوازیھاء وبالرضاء یؤجر علی ذلك؛ فإن لم یکن 
للمصاب ذنب عوض عن ذلك من الثواب ہما یوازیە. 

وزعم القرافی أنەه لا یجوز لاحد آن یقول للمصاب: جعل ال ھذہ 
المصیبة کفارۃ لذنبك؛ لآان الشارع قد جعلھا کفارةء فسؤال التکفیر طلب 
لتحصیل الحاصل؛ وھو اُساءة ادب علی الشارع کذا قال. 

وتعقب بما ورد من جواز الدعاء بما ھو وافع کالصلاة علی النبی پا 
وسؤال الٰوسیلة لہ واخنت ان الکلام فیما لم برد فےه شيیء وآما ما ورد فےه 
فھو مشروعء لیثاب من امتثل الأمر فیه علی ذلك؛ اھ. 
صعصع۶ة) بمھملات مفتوحاتء إلا العین الآولی فساکنةء قال ابن عبد البر فی 
زافیع ۲۷۷ لہ حدیثانء یعني اُحدھما ھذا والثانني ما تقدم فیما تجب فیه 
الزکاۃء وتقدم ھناك الاختلاف فی نسبە (أنه قال: سمعت آبا الحباب) بضم 
الحاء المھملة و خحقة المو حدة (سعید بن یسار) بتحتبة ومھملف المدنی . 

(یقول: سمعت أآبا ھریرة یبقول: قال رسول اللہ قَلهُ: من یرد الله بە خیرا) 
أي خیراً عيَیتا أو ‏ 8 قاله یت وفی سی ایی التنوین 


.)۲٦٦١١ص(‎ (١( 


۲ھ 





١‏ ۔ کتاب العین )٣(‏ باب )۱٦۹١(‏ حدیث 


٭ ؿ غق ؿغق ۹+ 8 ؿؤ ؿ٭ قج ×ؿ ھ٭ جث ق ھ<ػ ق8 ھجت >ۃة ٠6‏ ,۹+ يؿٴ ؤٛ ق ھيؤٛ ؿيق یيؿْ يؿ جم ؿخ ی٭ جج یج ٹ.+ؿ يجْ جج يٴ ‏ يؿٴ جن ئي*ؿٴ ؿؤق یج ج5 ق ق5 <ةۃڑ +جػ ق ھج ق عمج مج ةق يؿٴ ق ج یی یق يف ٭هە>٭ يی* ہم 


صاحب ا المحلی): الروایة بالبناء للفاعل علی الاأشھر؛ والفاعل ضمیر اللہ 
اأوصل إليه مصبیة. 


وقال الزرقانی”“: یصب بضم التحیتة وکسر الصاد عند أکثر المحدثینء 
وھو الاشھر في الروایةء وقال الحافظ فی دالنتں)''': کذا للاکٹر بکسر الصاد 
والفاعل اللہ وقال آبو عبید الھروي : معناہ یبتليه بالمصائب لیثیبه علیھاء وقال 
غیرہ: معناہ فیوجه إليه البلاء فیصیبهء وقال ابن الجوزي: آکثر المحدثین یرویه 
بالکسرء وسمعت ابن الخشاب یفتح الصادء وھو أحسن وآألیق؛ کذا قالء ولو 
عکس لکان أولی؛ ووجّه الطیبي الفتح بأنه ألیق بالادب لقوله تعالی: شوَیِذا 


را روگ وت 8> 


خانَااسحاظ شید الک جا آھ جح سد سپ غطرے سیردا ین 
لبید رفعه لإذا أَحبٌ اللہ قوماً ابتلاھمء فمن صَبّرَ فله الصبر ومن جزع فله 
الجزع٢ء‏ ورجاله ثقات؛ إلا آن محمود بن لبید اختلف فی سماعہ من النبي ليَ 
ولە شاھد من حدیث آنس عند الترمذی وحسنه. 


وفی هذہ الأحادیث بشارة عظیمة لکل مؤمن؛ لن الآدمي لا ینفكٌ غالباً 

من لم بسبب مرض؛ أو هھم؛ أُو نحو ذلكء وفي روایة آخری عند البخاري 
من حدیث ابن مسعود (ما من مسلم یصیبه اذی إلا حَات اللہ عنه خطایاہ) 
وظاھرہ تعمیم جمیع الذنوب؛ لکن الجمھور خصوا ذلك بالصغائر فحملوا 
المطلقات الواردة فی التکفیر علی المقیدء ویحتمل ان یکون معنی الأحادیث 


.)۳۲٦/٤( اشرمح الزرقانيی)‎ )١( 


.)۲٦/۲۳( لفتح الباری) (۱۰۸/۱۰)ء والحدیث فی (التمھید)‎ )٢( 
ْ .)٦٥۸/٥( آخرجە أحمد فی : (مسندہ)‎ )۳( 


۳ 


١‏ ۔ کتاب العین (۳) باب )٦١۹۳(‏ حدیث 


ے٣‎ 


٢7۲ە--‏ وحثثتی عَنْ عمَالك؛ عَنْ یَخحْیّیٰ بن سعید؛ أَن 


72ھكه+"ھ4ھ صس )ظ۶ ہم ھ ۰ ہے 
رجلا حاءَہ المزت فی زمانِ وو وو رر رہ 


التقی ظاھرھا التعمیم أن المذکورات صالحة للتکفیرء فیکفر اللہ بھا ما شاء من 
الذنوب؛ ویکون کثرة التکفیر وقلته باعتبار شدة المرض وخفته. 

وقد استدل بە علی ان مجرد حصول المرض آأو غیرہ مما ذکر یترتب عليه 
التکفیر المذکورء سواء انضم إلی ذلك صبر آم لاء وآبی ذلك قوم کالقرطبي 

فی (المفھم)ء فقال: محل ذلك إذا صبر واحتسبء إلی آخر ما بسطه الحافظ 

فی ذلك آقة:الستظ 

وقال فی آخرہ: والذی یظھر أن المصیبة إذا قارنھا نے سر گن 
ورفع الدرجات علی ما تقدم تفصیلهء وإن لم یحصل الصبر نظرء إن لم یحصل 
من الجزع ما يُنمُ من قول أو فعلء فالفضل واسعء ولکن المنزلة منحطة عن 
منزلة الصابر السابقةء وإن حصل فیکون ذلك سبباً لنقص الأآجر الموعود بە أو 
التکفیرء فقد یستوبانء وقد یزید ترما طلی الاخس فبقدر ذلك یقضی 
لأٴحدھما علی الآخرء ویشیر إلی ات المذکور حدیث محمود بن لبید الذي 
ذکرته رات اھ . 

قلت: ومال الباجی!'' أیضاً إلی التقییدء إذ قال فی حدیث عائشة 
المذکور قبل : ومعنی ذلك أنه إذا صبر واحتسب؛ وقال فی هذا الحدیث: یرید 
یصیب منە أي بالمرض المؤثر فی صحتہء وأخذ المال المؤٹر في غناہ: 
والحزن المؤثر في سرورہء والشدۃ المؤثرۃ في صلاح حالهء فإٰذا صبر واحتسب 
کان ذلكَ ہے لما رادہ اللہ تبارك وتعالی به من الخیرء اھ. 


۶۲ہ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (أن رجلا) لم یسم 
(جاءہ الَعُورع)''' فجأةۃ وبغتة من غیر سبق مرض؛ کذا فی (المحلی) (فی زمان 
)١(‏ االمنتقی) (۷/ .)۲٥۹‏ 

.)۲٥/٢١۷( الحدیث فی (التمھید) (٢۷/۲٦)ء واالاستذکار؛‎ )٢( 


چكھ۔ 


١‏ ۔ کتاب العین (۳) باب )٦٦۹١(‏ حدیث 


س س 001.1۰ کی سر ً مر ہہ وت 7 سے سہ ما سر سے مس 
رَسُولِ اللہ قَ. کَقَال رجُل: ھییٹئا لە. مَات ولم یَبُتل ہمرضء فقال 
سے ۶ ٴَُ س1 دص )؛ -> سی سر 3 کک ہے جع بل 7> - و2 

سوک اللہ مایا : و یيحك . وما تَذرَبك لو ان الله ابتلاہ بمرص ؛ یکھر 


رسول اللہ قلُ فقال رجل) لم یسم (ھنیئاً لەه) أي یھنا لە منیئاً مصدر لفعل 
محذوف؛ کذا فی (المحلی) (مات) استئناف لبیان موجب التھنئة (ولم یبتل) 
بفتح اللام ببناء المجھول من الابتلاءء والجملة حالیة (بمرض) قال الباجي : 
یغبطه بحاله فی سلامتہ من المرض؛ وإنما ذلك غبطة في الدنیا خاصة. 

(فقال رسول اللہ پَ) علی وجه الاإنکار عليه: (ویحك) کلمة رحمة لمن 
وقع في هلکة لا یستحقھاء کما ان ویل کلمة عذاب لمن یستحقهء وھما 
منصوبان بإضمار فعلء کذا في (الزرقانی؛٭''ء وفيی (المحلی): ویحك کلمة 
ترحم وتوجع؛ منصوب علی المصدر ویضاف ولا یضاف؛ ویقال: ویح زید 
وویحاً لە وویح لەء وإنما ترحم عليه لعذرہ في ظنە أن عدم المرض خیر 
لہ ٢ھ.‏ 

(وما یدریك) بضم التحتیة الأولی: أي وما یعلمك أن عدم المرض خیر 
له (لو أن الل) تبارك وتعالی (ابتلاہ بمرض بُکفْرْ بە من سیئاته) قال صاحب 
(المحلی): جملة شرطیةء والجزاء قوله: یکفرہ أو هو صفة لمرض٠‏ والجزاء 
محذوف؛: أی لکان کس لو ویحتمل ان یکون لو للتمنی بمعنی لیت وعلی 
هذا یتعین قوله: یکفر صفة؛ اھ. 

قال الباجيی''': یرید ۔ وا أعلم ۔ ما یدريك أن ھذا أفضلء وأن ما 
یکفر عنه من سیئاتہ أفضل من سلامته من الآأمراض مع بقاء سیئاتہ اھ. 


قال الزرقانی: فإن غیر المعصوم لا یخلو غالباً من مواقعة السیئات: 


.)۳۲٦ /٤( اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲٥۹ /۷( ا المنتقی)‎ )۲( 


۸ 





١‏ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹۳(‏ حدیث 


)٤(‏ باب التعوذ والرقیة فی المرض 
ہی سے ا 


۳ ۔ حثثتي عَنْ مَالِكٍء عَنْ یَزید بن خُصَیْفَةَ؛ أن 


|٥‏ رے مو 


عَمرو بن عَبْد الله بن گب السلَمِیٌ أَخبرَةُ: اك تافع بن خَُْرٍ أَخيرَہُ 
عَنْ غُنْمَانَ بْن أَبي العَاص؛ ا کو رسول الله ےسا . قَال لان 


ان ٴ 
بی وَجَم قد کاد بُهِلِکَنِي و و و ا وو ا ا ا و کو و وت 00-5 


فالمرض مکفر لھاء أُو رافع للدرجات؛ وکاسر لشماخة النفس؛ وقد روي 
نہ گلا خطب امرأۃء فوصفھا أبوھا بالجمالء وقال: أزیدك أنھا مم تمرض 
قط فقال 6ڑ : ما لھذہ عند اللہ من خیرا؛ اھ . 


)٤(‏ التعوذ والرقیة فی المرض 

أي جوازھما أو ندبھماء ولعله احتاج إلی ذلك لما أن کون المرض 
مکفراً للڈنوب یوھم عدم الجواز لا سیما ولم یرض النبي گا بعدم المرض: 
کما فی الباب السایقٰ, 

۳ ۰۸ (مالك عن یزید) بالتحتیة فی اأولەء ابن عبد اللہ (بن خصیفة) 
بضم الخاء المعجمة وفتح الصاد المھملة وإسکان التحتیة وفتح الفاءء منسوب 
إلی جدہ (آن عمرو) بفتح العین (ابن عبد اللہ بن کعب) بن مالك (السلمي) 
بمتحتین ‏ الآنصاري المدنی: من رواة الستة (أخبرہ ان نافع بن جبیر بن مطعم) 
ولیس في النسخ المصریة ابن مطعم (آخبرہ عن عثمان بن أبي العاصي) الثقمفي 
الطائفي؛ أبو عبد اللہ صحابي شھیر؛ استعمله رسول اللہ قةٍ علی الطائف: 
فلم یزل علیھا إلی ان عزله عمر - رضي اللہ عنه ۔ بعد مضي سنتین من خلافتہ 
کذا في هالمحلی؟ء مات في خلافة معاویة بالبصرةء کذا فی (القریبٴ''. 

(أنه) أي عثمان (أتی رسول ال ؤل قال عثمان و) کان (بي وجع قد کاد) 
یت قاربء وفي الھندیة 9 قد کان٤‏ (یھلکنی) بضم التحتیة وکسر اللامء ولمسلم 


.)٦٥۸٤( وتقریب التھذیب)‎ ١( 


٦ 


١‏ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹۳(‏ حدیث 


َال : فقَال رسُول اللہ پل: (امُسخة بِيَمِييْك سَبْع مراتٍ. وَقَل: 


اعُد 
وغیرہ من روایة الزھري عن نافع عن عثمان آنه شکا إلی رسول اللہ پل وجعا 
بعلة آفيی جحسدہ مندذ اسلم. 


قال الباجی!”'': فيه دلیل علی أن للعلیل أن یصف ما به من الألم 
لاستدعاء الدواء أو الرقیة أو الشفاء بأاي وجە أمکنء وقد قال النبي َء وقال 
لااو مسج ات فرع ك رکا سی کال طاجل گابوعف رجلات 
منکم١:‏ الحفیكثف۔ وهذا مما لم یرد بە التشكي وقلة الصبر کما روی: آنہ لئ 
دخل علی رجل یعودہ فقال گل : ٢لا‏ بأؤسء طھور إن شاء اللہ مس قال: 
کلا وس سی ور علی شیخ کبیرہ تزیرہ القبور فقال ہاڑ: 


اإذأ اٰڑھ. 


(قال) عثمان: (فقال رسول اللہ پل : امسحہ) أی موضع الوجع (بیمینك) 
فإن البرکة في الیمین (سبع مرات) وفي روایة مسلم: فقال: 9ضع یدك علی 
الذي یألم من جسدك٤ء‏ وللطبرانی والحاکم : ٭ضع یمینك علی المکان الذي 
تشتکیء فامسح بھا سبع مرات٤ء‏ وفی السبع خاصیة لا توجد في غیرھاء وقد 
خص گا السبع في غیر ما موضع بشرط قوۃ الیقین وصدق النیةء قاله الزرقاني. 

وقال الباجيی: قوله: اسم ہی ك٤‏ یرید - والل أعلم ۔ علی معنی 
التبرك بالتیامنء وقد خصّ النبي گل ذا العدد فی غیر ما موضعء فقال في 
مرضه:9ھریقوا علي من سبع قرب لم تحلل أوکیتھن؟ء وقد روی ابن شھاب 
هذا الحدیث عن نافع بن جبیر عن عثمانء فقال فيهە: اضع یدك علی الذي 
یلم من جسدكء وقل: بسم الله ثلاث وقل : سبع مرات اأعوذ باللہ وقدرته من 
شر ما أجد وأحاذر۔. 


(وقل) زاد في روایة مسلم ابسم الل ثلاثاہ قبل قوله: (أعوذ) أي اأعتصم _ 


.)۳٦٣ /۷( ا المتقی؛‎ )١( 


۷ء( 


- کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦١۹۳(‏ حدیث 


بعِرّةِ الله وَفَذْرَتهِ مِنْ شَرْ مَا أَجذٴ فا0 قَقَلْتُ ذلكَ فَاذْمَت الله ما 
کادی 9ا 0 آمُرُ بھَا أمْلي وت 
أخرجه آبو داود فی: ۲۷ ۔ کتاب الطب؛ ۱۹ ۔ باب کیف الرقی. والترمذیٗ 
فی: ٦٢‏ ۔ کتاب فلت 0۹ بائت: حدثنا إ|إسحاق بن موسی. (قال آبو عیسی): 
ھذا حدیث حسن صحیح . 


(بعزة اللہ) أي بغلبتهء قال تعالی : لوَللّہ اَلَسِرَۃٌ وَلرسُولاہ٭ الایةء قال الراغب : 
العزیز الذي یقھر ولا یقھر؛ فإن العزة التی هي لہ تعالی هي الدائمة الباقیة 
وھي العزۃ الحقیقة الممدوحة؛ کذا في (المتح) (وقدرته) الکاملة (من شر ما 
ا٘جد) زاد فی روایة مسلم ١وأحاذرا:‏ وللترمذي وحسنە والحاکم وصححه وابن 
ماج من حدیث اآنس: ا من شر ما أجد وأحاذر من وجعی ھذا)ء قال صاحب 
(المحلی): ا من شر ما أجدہ فی الحالء وأحاذر أَي اٌخاف في الاستقبال: 


وھو مبالغة آحذر بر 


قال الباجي : ھذا نص علی التعوذ فیما نزل به من شدة الرقن بة آ4 
وقدرتەء وھہذا یدل علی جواز الاسترقاء والدعاء للاذھماب المرض؛ وفی معناہ 
التداويی بذلك: ویحتمل - واللہ اعلم ۔ ان پرید ب4 اك یقوله مع کل مسحة وھو 
الاظھر عندي؛ اھ.. وقال الزرقانی : وللطبرانی والحاکم أنه یقول ذلك فی کل 

(قال) عثمان: (فقلت ذلك) الذي أُمرت به (فاذمب الله) عني ببرکته (ما 
کان بي) من الوجع (فلم آزل آمر بھا) ای بھذہ الکلمات:؛: وفی النسخ الھندیة 
ابەاء أي ہما أمرني بە رسول ال لق (أعلي وغیرھم) لأنہ من الأدویة الإلھیة 
والطب النبويی؛ وقد جرب بنفعه مع ما فيه من ذکر ال والتفویض إليیه 
والاستعاذة منه بعزته وقدرتهء وتکرارہ یکون أنجع وأبلغ؛ فان ا1 ریت ۳۷ 


.)۳۰/۲۳( انظر: اموطاً محمد مع التعلیق الممجد) (۴/ ۳۸۰)ء واالتمھید)‎ )١( 
.)۳۲۷ /٤( (اشرح الزرقاني)‎ (٢( 


۸ 


- کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹ ٤(‏ حدیث 





۹ ۔ وحذنثني غَ مَالِكِء عَنِ ابْن يْھَاب؛ عَنْ 
٦‏ ٴ الیَيْرٍ عَنْ عَائِشة؛ أُنََ روک اللہ گل کَانَ إذا کی 
7 ِ کے بالْمُعَودَاتٍ دس مت سی وھ دوجو وع تروس وہای تہصص 





وقال بعضھم : ویظھر اَئهَ اذا کان المریض نحو طفل ان یقول من یعوذہ: من 
شر ما یجد ویحادں اھ . 


۶6۶ -۔- (مالك عن ابن شھاب) الزھري (عن عروۃ بن الزبیر عن 
عائشة) رضي الله عنھا (أن رسول الل لف کان إذا اشتکی) اي مرض والشکایة 
المرض؛ کذا فی (الزرقاني)ء وقال صاحب (المحلی): اشتکی مرض وھو 
لازم وقد یتعدی؛ فیکون التقدیر اشتکی مرضاً أو وجعاً (یقرأً علی نفسه 
بالمعوذات)''' بتشدید الواو المکسورۃ أٌي سررۃ الاقلاس والقالق والقتاصس 
راطلق علی الاخلاض الَسَوَنٰةتتلباء آو تا لے علف رقا جم 
کید ان اُقل الجمع اثنانش وقیل : المراد المعوذتان. وکل ما ورد من التعویذ 

فی القرآنء کقوله تعالی: ٭وقّل رب أَعَودُ یک من ممرّتِ الشیلطین لڑ "۹ء وقوله 
تعالی: استید سید پاکہ مِن المیِطان ا4ء وغیر ذلك من الاأیات؛ وقیل: 
المعوذتان وسائر الأدعیة التی تشتمل علی التعوذء وقیل: المراد الکلمات التي 


یتعوذ بھا من السورتین . 


وقال الحافظ ١في‏ الفتم۷''' فی فضائل القرآنذ تحت حدیث عائشة 
رضی اللہ عنھا: ‏ أن النبی قٍَ کان إذا وی إلی فراشه کل لیلة جمع کفيه ٹم 
نفث فيھماء فقرأ: ئل ھُو اَلَهُ ٤ْ‏ (8)× وطئل أَعَودُ رت اَل 2“ 


ولقل أَعُوهُ برب التایں 9 الحدیث؛ قال: قد کنت جوزت في باب الوفاۃ 
النبویة ان الجمع فيه بناء علی أن أقل الجمع اثنانء ثم ظھر من حدیث ھنذا 


.)۱۲۹ /۸( الحدیث فی (التمھید)‎ )١( 
.)٦٦ /۹( (فتح الباريی)‎ (٢ 


١‏ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹٤۵(‏ حدبیث 





الباب: أنه علی الظامرء وآأن المراد بأنه کان یقرأ بالمعوذاتء أي السور 
النلاث: ودکر سورہ الاخلاص معھما تثا را اتتمت علےه ھ5 صمّة ات 


وإن لم یصرح فیھا بلفظ التعویذ . 


وقد ُخرج اأُصحاب الستن الٹلائة واحَمَد وابن خزیمة وابن حبان من 
حدیث عقبة بن عامر قال: قال لي رسول ال پل : (قل هو اللہ احد قل اعوذ 
برب الفلق قل اعوذ برب الناسء تعوّذ بھنء فإنه لم یتعوٌذ بمثلھن٢ء‏ وفی لفظ: 
(اقراً المعوذات دبر کل صلاة)ء فذکرھن؛ ٢اھ.‏ 

قلت : وأصرح منه ما قال الزرقانيیء وفي روایة ابن عبد البر من طریق 
عیسی بن یونس عن مالك عن شھاب عن عروۃة عن عائشة: 9 کان إذا اشتکی 
قرً علی نفسه ب قل هو الل أحد والمعوذتین)ء وکذا في روایة ابن خزیمة وابن 
حبان ٢ھ.‏ 


(وینفٹ) بکسر الفاء وضمھا بعدھا مثلثةء أي یخرج الریح من فمه فی 
یدلہ مع شيء من ریقهء ویمسح جسدہہ وقال السیوطی: هو شبه البزاق بلا 
ریحء أَي یجمع یديهء ویقراً فیھا وینفقثٹء ثم یمسح بھما علی موضع الالم . 

وقال الحافظ : أي یتفل بلا ریقء أو مع ریق خفیفء ای را مانّخا 
۔لجسدہ عند قراءتھاء قال عیاض : فائدة النفث التبرك بتلك الرطوبة أو الھواء 
التی ماب الا ھا کال ےس الا رقف کرہ مل مر 
0 بزوال ذلك الالم عن المریض کانفصال ذلك الریق کذا فی (الفتح) . 


وترجم البخاري في نے نے ۲'۷ (اہاب اتجمثگ فيی الرقية)؛ قال 
ا مو تی ھذہ الٹر جمة إشارة ال اذ علی من کرہ النمث مظاقاَ٘ 


.)۵۷۸( آخرجە البخاري فی الطب‎ )١( 
.)۲۰۹/۱۰( ففتح الباري؛‎ )٢( 


ثّك٘ 


- کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹٤١(‏ حدبث 
قَال: فَلمَا اشْتَدً با گنت 
آخرجه البخاريٗ فی: ٦٦‏ ۔ کتاب فضائل القرآنء ٥١‏ - باب فضل المعوذات . 
ومسلم فی: ۲۹ ۔ کتاب السلا ٣‏ ات رقمة المریض بالمعوذات والنمشث: 


حدیثتث كٰ۱. 


سے ک - 
عات ات مسصح سال نہ 
ہم ےه 
نر سم 7 چھ سے می لے 
تیر 


کالأسود بن یزید أحد التابعین تمسکاً بقوله تعالی: وین سر اَللكَكَتِ قك 
الَتَدگء وعلی من کرہ النفث عند قراءة القرآن خاصةء کابراھیم النخعی: 
ُخرج ذلك ایق أبی شیبة وغیرہ أما الآسود فلا حجة لە في ذلك؛ لان 
المذموم ما کان من نفث السحرة وآھل الباطلء ولا یلزم منه ذم النفس مطلقاء 
ولا سیما بعد ثبوتہ فی الاأحادیث الصحیحة . 

وآما النخعي فالحجة عليه ما ثبت فی حدیث أبی سعید الخدري عند 
البخاري وغیرہ في رقیة اللدیغء فقد قصوا علی النبي قَلٍ القصةء وفیھاء أنه 
قراً بفاتحة الکتاب؛ وتفل؛: ولم ینکر عليه النبي چا فکان ذلك حجة؛ وکذا 
خذبتالانے س ت اھ . 

قال الباجی': قولھا: ینفٹ: تَڈ فی نفٹ الراقی: نان سی تی 
دینار: النفث ثشبە البزاق؛ ولا یلقی شیثاء. وروی عن عائشة - رضي اللہ عنھا - 
اُنھا سثلت عن نفث النبي ِء فقالت: کان ینفث کما ینفث آکل الزبیبء 
وھذا یقتضی آأنه کان یلقی الیسیر من الریق؛ وأما التفلء فإنه یکون معه إلقاء 
الریقء کما فيی حدیث آبي سعید الخدري في قصة اللدیغ؛ اھ. 

(قالت) عائشة - رضي اللہ عنھا -: (فلما اشتد وجعەہ) قل فی مرضه الذيٴ 
توفي فيه (کنت أقراً عليه) ق2 المعوذات (وأمسح عليه) قال أبو عمر: کنا 
لیحیی؛ وقال غیرہ عنە: آمسح عنە (بیمینه) کذا فی النسخ المصریةء وفي 
الھندیة (بیدہ١‏ (رجاء برکتھا) أي برکة یدہ الشریفة ولمسلم عن ھشام بن عروۃ 


.)۲٦٢ /۷( االمتقی؛‎ )١( 


۲۱ 


١‏ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹٤(‏ حدیث 


۔عن أبیه عن عائشة (فلما مرض مرضه الذي مات فيهء جعلت أنفث عليه أمسح 
مھ تق لاھا کات اأعظم برکة من یدي)ء وللطبرانی عن أبي موسی : فاأفاق 
ومی تمسح صدرہ وتدعو بالشفاءء فقال: ٦9‏ لاء ولکن أسأل الل الرفیق الاعلی) 
کذا فی (الزرقانی۷'''. 

وھذہ الروایات تدل علی أن الحدیث المذکور فی قصة مرضه الذي توفي 
فیه گا ومکذا أخرجه البخاري بروایة مالك عن الزهري؛ ثم أخرج بروایة 
عقیل عن الزھري عن عروۃ عن عائشة ١‏ أن النبي قَلُ کان إذا آوی إلی فراشه 
کل لیلة جمع کفيه ثم نفث فیھماء فقراً فیھا ئل هُو الہ اد (إ)> وھڑنل 
يِرتِ التى (46 رطف آَةُ يتَبٍ آگایں 4602ء ٹم یمسع بھما ما 
استطاع عن جسدہ)؛ اللحدیث . 

قال الحافظ”'': روایة عقیل عن ابن شھاب في مذا الباب؛ وإن اتحد 
سندھا بالذیي قبله من ابن شھاب فصاعداء لکن فیھا: ‏ أنه قَلُّ کان یقراأً 
المعوذات عند النوم١ء‏ فھي مغایرة لحدیث مالك المذکور؛ فالدي یترجح يسا 
حدیثان عن ابن شھاب بسند واحد؛ عند بعض الرواۃ عنه ما لیس عند بعض . 

فأما مالك ومعمر ویونس وزیاد بن سعد عند مسلم؛ فلم تختلف الرواة 
عنھم فی ان ذلك کان عند الوجع: ومنھم من قیدہ بمرض الموت؛ ومنھم من 
زاد فیه فعل عائشةء ولم یفسر أحد منھم المعوذات . 

وأما عقیل فلم تختلف الرواة عنه في ذلك عند الوم ووقع في روایة 
نوس سی طرل ماسْات ی باال عد آا ضل عاتناے رضی الہ ضا کات 
بأمرہ گلا وقد جعلھما أبو مسعود حدیثاً واحداء وتعقبه أبو العباس الطرفيء 
وفَرّق بینھما خلف؛ وتبعه المزي؛ والل اأعلم اھ. 


.)۴۲۷ /٤( ل( شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۹( ففتح الباري)‎ )۲( 


١‏ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹٥(‏ حدیث 


۰۵۹٥‏ -۔ وحدشثنی عَن مَالِكِء عَن یحییٰ بُن سعیدٍِء عَن 
عَمْرَةً بنْتِ عَبْدِ الرّحْمٰن؛ آ با بگر الصْدیق دَخَل عَلی عَائِشَةً وَمْيَ 


کت عر عر سم ےی ہ۔ کے ہس ٤‏ ب9 8 ظز ۳ ۱ 
تشْتکي . وَبَهُودِبَهُ تَرَقِيهَاء فقال ابو بکر: ازقِيهَا بکتاب اللو. 


2 


ا 


7 
ب 
ْ. 


_۱۱/۱٦ ۵‏ (رمالك عن یحیی بن سعید) الآنصاریي (عن عمرۃة بنت 
عبد الرحمٰن) بن سعد بن زرارة الأنصاریة (آن أبا بکر الصدیق) رضي اللہ عنه 
(دخل علی) ابنتہ (عائشة) آم المؤمنین (وهھي تشتکي ویھودیة) لم تسم (ترقیھا) 
بفتح التاء وکسر القاف من الرقیة (فقال أبو بکر) ۔ رضي اللہ عنه ۔ للیھودیة 
المذکورۃ: (ارقیھا) بکسر الھمزۃ بصیغة الخطاب؛ء فالمراد بکتاب اللہ التوراۃ 
وروی ( أرقیھا) بصیغة المتکلم فالمراد بالکتاب القرآنء کذا فی ۸ المحلی) 
وکذا في (التعلیق الممجدا''' عن (شرح القاري لموطاأً محمداء وزاد في 
الاحتمال الثانی یحتمل ان یکون علی صیغة المتکلمء أي آنا آرقیھا بکتاب اللہ 
فیکون متضمنا للٹھی عن رقیتھاء اھ. 

(ہکتاب ال۵) قال الزرقانی”'': أي اتل إن رُجی إِسلامُھاء أو التوراۃ إِن 
کانت معربة بالعربی؛ أو أمن تغیبرھم لھاء فتجوز الرقیة بەء وبأسماء الل تعالی 
وصفاتهء وباللسان العربی؛ وبما یعرف معناہ من غیرہ بشرط اعتقاد ان الرقیة لا 
تؤثر بنفسھا بل بتقدیر اللہ تعالی؛ اھ. 


قال صاحب (المحلی): اختلفوا فی رقیة أُھل الکتابء فجوزہ أبو بکر. 
وکرهه مالك خوفاً أن یکون مما بدلوہء وقال الشیخ ابن حجر المکي : وبتحریم 
الرقیة بغیر العربیة صرح أئمة المذاهھب الاربعةء کذا قالء ولعل مرادہ بغیر 
العربی ما لا یوقف علی معناہء اھ. ٰ 


وقال الباجی'': قول أبي بکر ۔ رضی اللہ عنه - ظاھرہ أنە أراد التوارة؛ 
)١(‏ (۳۸۲/۳). 


.)۳۲۸/( ؛(شرح الزرقانی)‎ )٢( 
.)۲٦٢ /۷( االمتتقی)‎ )۳( 


۲۳ھ 


۱١‏ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )٦٦۹۵(‏ حدیث 


٭ غػ ق58 ؿ غق ق ثٌ ظ8 +ؿ+ٌ ؿ۵ يؿ ؤ× بے ھؤٌ ج جج یج" ج :م٭ قج ق8 جج .یج ے‫ ل۹ی+ٴ جم ھفق جج ےج ج٭ مج یق +ج جج جج و مج ج٭"ج بؿ و ؿق ؤىؤٌ بج یي“ٴ جؿ ق جج ىەی و“ ؿفؿ ج و ه* مج ھی ۰ج ھی“ سج ےج ئج ئج٭ْہ 


لان الیھودیة في الغالب لا تقراً القرآنء ویحتمل ۔ والل أعلم ۔ ان یرید بذکر اللہ 
عز اسمه أَورقیة موافقة لما فی کتاب اف ویعلم صحة ذلك بآن تظھر رقیتھا 
فان کانت موافقة لکتاب الل تعالی آمرھا بھاء وما لم یکن علی ھذا الوجە؛ 
ففيی (المستخرجة٢‏ عن مالك لا اَحبُ زقي مل الکتابء وکرھەء وذلك ۔ واللہ 
اأعلم ۔ إذا لم تکن رقیتھم موافقة لما فی کتاب اللہ تعالی؛ وإنما کانت من 
جنس السحرء وما فیه کفر منافي للشرع. 

وروی ابن وھب عنه عن المرأة التعيی ترقي بالحدیدۃة والملح؛ وعن الذي 
یکتب الحرزء ویعقد فیما یعلقه بە عقداء والذي یکتب حرز سلیمان أنه کرہ 
ذلك کلەء وکان العقد عندہ فی ذلك س مس تہب مشابهة 
السحرء ولعله تأوّل قوله تعالی: وین سر اَلَشَتَتِ نز اتد (2) 

وکانت عائشة ۔ رضي اش عنھا ۔کثیرة الاسترقاء قال مالك في 
االعتبیة4: بلغتي آنھا کانت تری الیثرۃ الصغیرة في یدھاء فتلح علیھا بالتعویذء 
فیقال لھا: إنھا صغیرةء فتقول: إن اللہ عز وجل يُعَظمُ ما یشاء من صغیرء 
ویضعر ما یشاء من عظیم اھ . 

وقال أأیضاً فيی موضع آخر: رقیة أھل الکتاب کرھھا مالكء وقال ابن 
وھب: لا آکر وآخذ بحدیث آأبي بکر ھذاء ولم یأآخذ بکراھیة مالك في 
دذلكٛ وکرہ مالك آن برکی قي الراقيی زرل ا لخلَيِدة اؤ الملح ء والعقد في الخیط 
أعظم کراھیة عندہء ووجه ذلك عندي نہ لم یعرف وجه منفعتهء فإنه یکرہ 
استعماله لما یضاف إليەء وقال مالك فی 0٦العتبیة):‏ وأما الشيء ینجمء فیجعل 
عليه حدیدۃ آرجو أن یکون خفیفاء وأنە لیقع في قلبي أن التنجیم لطول 
اللیلء ٢ھ.‏ 


وفی (الزرقانیە'': قال عیاضی: اختلف قول مالك فی رقیة الیھودی 


(١(‏ اشرح الزرقانی؟ /٤(‏ ۳۲۸)۔ 


ھ٤‎ 





۱ ۔ کتاب العین )٤(‏ باب )۱٦۹۵(‏ حدیث 


والنصرانی لمسلم؛ وبالجواز قال الشافعی؛ قال الربیع : سألت الشافعي عن 
الرقیة؟ فقال: لا بس أن ترقی بکتاب اللہ وبما یعرف من ذکر اللہ قلت: 
أیرقی ھل الکتاب المسلمین؟ قال: نعمء إذا رقوا من کتاب اللہ وروی ابن 
وھعب عن مالك کراھة الرقیة بالحدیدة والملح؛ والذيی یکتب خاتم سلیمان: 
وقال: لم یکن ذلك من آمر الناس القدیم اھ. 

زاد في النیں''': قال المازري : اختلف في استرقاء أُھل الکتاب؛ 
فأجازہ قوم؛ وکرهه مالك؛ لئلا یکون مما بدلوہء وأجاب من آجاز بأن مثل 
ھذا یبعد أن یقولوہء وھو کالطب؛ سواء کان غیر الحاذق لا یحسن أن یقول: 
والحاذق یأنف أن یبدل حرصاً علی استمرار وصفه بالحذق٠‏ لترویج صناعته؛ 
والحق أنه یختلف باختلاف الأشخاص والأحوالء وسئل ابن عبد السلام عن 
الحروف المقطعةء فمنع منھا ما لا یعرفء لئلا یکون فیھا کفر اھ. 

ویظھر الجواز من صنیع الإمام محمد في (موطئہ'''' إذ قال بعد آثر 
الباب: وبھذا نأخذء لا بس بالرقی بما کان فی القرآن وما کان من ذکر اللہ 
فأما ما کان لا یعرف من الکلامء فلا ینبغي أن یرقی بەء اھ. 


اچ 


وأآخرج أبو داود''' عن امرأة ابن مسعود عن ابن مسعود قال: سمعت 
رسول ال گل یقول: ١إن‏ الرقی والتمائم والتولة شرك٤ء‏ قالت: قلت: لم تقول 
هذا؟ وا لقد کانت عیني تقذف؛ فکنت اختلف إلی فلان الیھودي یرقینيء 
فإذا رقاني سکنت؛ فقال عبد اللہ : إنما ذلك عمل الشیطان؛ فإذا رقاھا کفٌ 
عنھاء إنما یکفیكِ أن تقولی کما کان رسول اللہ قٌٍ یقول: (اذھب الباأُس رب 
الناس)٢ء‏ الحدیث . 


.)۱۹۷ /۱۰( ففتح الباري)؛‎ )١( 
(ص۳۱۲).‎ )۲( 
)ر۳( ل(سنن اي داود؛ٴ (۳۸۸۳) من کات الظت‎ 


ھم٥‎ 


- کتاب العین )٥(‏ باب 


)٥(‏ باب تعالج المریض 


)٥(‏ تعالج المریض 

ئأي جواز ممارسة المریض بالعلاج والدواء قال الحافظ''': طب الجسد 
منه ما جاء ذۂ صتی وھ ۶" عو رس 
ات مثل ما یدفع الجوع اقطات“ ونوع یحتاج ای الفکر والنظر کدفع 
ما یحدث في البدن مما یخرجه عن الاعتدال . 

قال القاري''': الطب ۔ مثلث الطاء ۔ علاج الأمراض؛ ومدارہ علی 
ثلائة شیاء: حفظ الصحةء والاحتماء عن المؤذيء واستفراغ الأخلاط والمواد 
المَاسدة؛ وقال بعضھم : 

بیشن داء دواء رىججىط ےت بەه الا الحماقة افویٹ من یداویپہا 


وقد روی الہزار عن عروةء قلت لعائشة - رضی اللہ عنھا ۔: آئی ات2 
عالمة بالطب؛ فمن أین؟ فقالت: إن رسول اللہ گل کثرت أسقامہء فکانت 
اُطباء العرب والعجم ینعتون لە؛ فتعلمت ذلك . 


قال السیوطي : والاأحادیث المآأثورۃ فی علمہ قَُ بالطب لا تحصیء وقد 
جمع منھا دواوینء واختلف فی مبداً هذا العلم علی أقوال کثیرةء والمختار أن 
بعضه علم بالوحي إلی بعض أنبیائهء وسائرہ بالتجارب؛ لما روی الہزار 
والطبرانی''' عن ابن عباس عن النبي قَلي: ( ان نبی اللہ سلیمان ۔ عليه السلام - 
کان إذا قام یصلي؛ رای شجرۃة ثابتة بین یدیەء فیقول لھا: ما اسمك؟ فتقول 
کذاء فیقول: لاأي شيء آأنت؟ فتقول لکذاء فإن کانت لدواء کتبت)ء الحدیث: 


.)١۱۳ ٤٣١ /۱( (افتح الباری)‎ (١( 
.)۴۳۳۹/۸( اسرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۲۲۸۸۱( ۔ ٣٥۲۳)ء والطبرانی فی (الکبیر)‎ ۲۴۳٥٢( آخرجہ الہزار‎ )۳( 


۲ھ 





پیجوے ےو ے و ےم و جو ےج و ی وم ےج جج ھه ع ء ھ* ھ جج مج ء ھی مج مھ ھ ه٭ مہ ھ* ھ" ھه *٭ ھ ھ ےھ ھی مج ھ ع ً ہم“ ھی یہ ٭ ھ ْه ٭ْ٭ ٭ھ۔ ء> ٭ 





ٹم قال بعد قولہ پٌ: الکل داوء دواء)ء الحدیث : قال النووي : فيه إشارۃ 
استحباب الدواء. وھو مذھب السلف؛ وعامة الخلف؛: وإلی رد من آنکر 
العداوي؛ فقال: کل شيء بقضاء وقدر؛ فلا حاجة إلی التداويء وحجة 
الجمھور ھذہ الأحادیثء واعتقدوا أن ال تبارك هو الفاعل وأن التداوي أیضاً 
من قدر اللہ عز وجل؛ وھذا کالأمر بالدعاء ومجانبة الإلقاء بالید إلی التھلکة 
مع أن الأجل لا یتآخر والمقادیر لا تتغیر. 


وحاصله أن رعایة الأسباب بالتداوی لا تنافی التوکل؛ کما لا ینافیه دفع 


الجوع بالأاکلء ومن ثم قال المحاسبي: المتوکل یتداوی اقتداء بسید 
المتوکلینء وإن اأردت الاستیفاء فعليك بکتاب (الإحیاء)ء انتھی مختصراً. 


وکتب الشیخ - رضي الہ عنه - في دالینل؛''' فی حدیث آسامة؛ قال: 
خاہ الآأآغرات ففا 0 یا وسر اھ اننداری؟:فقال17تداررا23::'الظافر ان 
الأآمر للاٍباحة والرخصةء وھو الذي یقتضيه المقامء فإن السڑؤال کان عن 
الإباحة قطعاء فالمتبادر فی جوابە أنە بیان للمٍإباحةء ویفھم من کلام بعضھم أنه 
للندب؛ وھو بعید؛ نعم قد تداوی رسول ا قٌِ بیانا للجوازء فمن نوی 
موافقتہ ا یؤجر علی ذلكء کذا فی ا(فتح الودوداء اھ. 


وبە جزم شیخ مشایخنا الگنگومي فی (الکو کی۸ ؛ إذ قال: الأمر أمر 
إباحة وتخییر ثم اعلم أن التوکل أقسام بمقابلة النصء کمن شرب سمّا 
متوکلاًء أو تُردٌی من جبلء فکان عدولاً عن امتثال قوله تعالی: ولا تَُتوا 
لک إِل الکو ۹ء وھو حرامء وتوکل بترك ما غلب الظن بسببیته کشرب الدواء 
للمرض؛ وھو أعلی مراتب التوکلء وعلی ھذا فالاولی ترك المعالجة بتوکیلە الله 


.)۱۸۰١ /۱٦( ہہذل المجھود)‎ )١( 
.)۷۸/۳( (الکوکب الدريی)‎ )۲( 


۷ھ 





وھ و و و ہم وع و ےھ وا مھ رھ وم ے ے و و ےج ےم وو ےج ےج ھے ےم و ےو ےی و و ےج ےو ےج ج و ےے و ےجےج ے ے ےم ےم مم مه ھم ھے 





سبحانہ وتوکل بترك ما لم یغلب الظن علی سببیتهء کترك الرٌُقیء وھذا آدنی 
مراتب التوکل؛ بل لیس فوقه شیء من التوکل؛ وبما قررنا ظھر لك أن 
تداویه نا لافسه أو أُمرہ لخیرہ بذلألك إنما کان لات الجوازء اھ. 


وفي ھامشه عن (العالمگیریة): ان الاأسباب المزیلة للضرر تنقسم إلی 
مقطوع بەء کالماء المزیل لضرر العطش٠‏ والخبز المزیل لضرر الجوع؛ وإلی 
مظنونِ کالفصد والحجامة وسائر آبواب الطب٠‏ وإلی موھوم کالکیٔ والرقیة 
ُما المقطوع بە فلیس ترکه من التوکلء بل ترکە حرام عند خوف الموت. 
وأآما الموھوم فشرط التوکل ترکەء إذ بہ وصف رسول اللہ گل المتوکلینء 
وأآما المتوسطةء وھي المظنونة کالمداواة بالأسباب الظاھرة عند الاأطباء ففعله 
لیس مناقضاً للتوکل؛ وترکە لیس محظوراء بل قد یکون أفضل من فعله في 
بعض الاحوالء وفی حق بعض الأشخاصء فھو علی درجة بین الدرجتینء اھ. 
وما اختارہ مشایخنا فی (الکوکب) وڈالیذل) إليه مال الحافظ فی 
بقل نے اترم عفرت اس الف بستارد السنة خر 
حساب: رابعھا؛ أن المراد بترك الرّقي والكیٔ الاعتماد علی اللہ في دفع الداء 
والرضاء بقدرہ لا القدح في جواز ذلك لثبوت وقوعه في الاأحادیث 
الصحیحةء وعن السلف الصالح؛ لکن مقام الرضا والتسلیم اأعلی من تعاطی 
الاسبابء وإلی هذا نحا الخطابي ومن تبعهء قال ابن الأئیر: هذا من صفة 
الاولیاء المعرضین عن الدنیا وأسبابھا وعلائقھاء وھژلاء هھم خواص الاولیاء. 
ولا یرد وقوع ذلك من النبي گلا فعلاً وأمراء لأنه کان فی أعلی مقامات 
العرفانء ودرجات التوکلء فکان ذلك منە للتشریع وبیان الجواز ومع ذلك 
فلا ینقص ذلك من توکلە؛ لانه کان کامل التوکل یقیناء فلا یؤثر فيه تعاطي 


)۲۱٢/۱۰( انظر: (فتح الباري؛‎ (١) 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب )۱٦۹١(‏ حدیث 


:۔ حقخلی عَن مَالِكٍء عَنْ اد أَسْلَمَ؛ أَنَ رَجُلاً 
فی زَمَانْ ہر اللہ گل أَصَابه ە جرح فا ۳ 00۳0بتھ۶ الم . 07 
الؤّجْلَ دَعَا رَجْلَيْن مِنْ بَتي أَنمَار. ظا إِلیْه : نا ا رسُول اللہ پل 
01.7 ات ات118 سا ہس سٌحجحمحست 


الأسباب شیئاً بخلاف غیرہ؛ ولو کان کثیر التوکل؛ لکن من ترك الأسبابء 
وفژض؛ وأخلص في ذلك؛ کان أرفع مقاماً إلی آخر ما بسطه. 

۹۶۹ ۔۔ (مالك عن زید بن أسلم) العدوي؛ قال الزرقاني : مرسل 
عند جمیع الرواة؛ اٴھ. وقال السیوطي في دالتو یر ۷': لك شراعتذ مِستَدة زان 
رجلا) لم یسم (فی زمان رسول الل قلٍُ آصابه جرح) بضم الجیم (فاحتقن) أي 
احتبس (الجرح) بالرفع (الدم) بالنصب؛ قال صاحب 3( المحلی): أي احتبس 
دمەء فقوله: الدم تمییز محمول علی الفاعل؛ واللام فيه زائدةء او المعنی 
حبس الجرح الدم؛ فقوله: الدم مفعول؛ واحتقن متعدء في (القاموس): حقنه 
یحقنه: حبسه کاحتقنه اھ. قال الباجيی: فاحتقن الجرح یرید ۔ والش أعلم ۔ 
فأاضر ذلك بەء وخیف عليه. 

(وأن الرجل) الجریح المذکور (دعا رجلین) طبیبین (من بني أنمار) بفتح 
الھمزة وسکون النون؛ قال صاحب (المحلی): في (جامع الأصول): هو أبو 
قبیلة من غطفان. وفی (القاموس) : أنمار بن نذار ککتاب : ابن معد أبو قلةء اھ. 

(فنظرا) اي الطبیبان (إليه فزعما) أي قالا (آن رسول الل و قال لھما: 
أیکما أ٘طبُ؟) بشد الباء أي أعلَمُ بالطبء قال الباجي''': یحتمل أن رید لج 
البحث عن حالھما ومعرفتھما بالطب؛ لانە لا یصلح آن یعالج إلا بعلاج من لە 
علم بالطب؛ قال مالك: آری للامام ان یتھی عن حالھما ومعرفتھما بالطبء 
لانه لا یصلح أن یعالج من ھؤلاء الاطباء عن الدماء إلا طبیب معروفء اھ. 


.)٦1۷ اتنویر الحوالك) (ص۹‎ )١( 
.)۲٦٢ /۷( ا المنتقی؛‎ )۲٢( 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب )۱٦۹١(‏ حدیث 


فقَالا: آوَ فی القّبْ خَيْرٌ يَا رَسُول ال؟ فَرَعَم زَبْدٌ أن رَسُول ال ئل 


(فقالا: أو في الطب) بفتح الھمزة الاستفھامیةء والواو عطف علی مقدر 
أي أنعالج وفي الطب خیرء کذا فی (المحلی) (خیر یا رسول الل) قال الباجی : 
یحتمل ۔ والل أعلم - ان یکونا طبیبین فی حال کفرھماء فلما أسلما امسکا عن 
ذلك شکا فی أمرہ ویحتمل ان یریدا تحقیق ما اعتقدا صحته (فزعم زید) أي 
قال زید بن أسلم: (أن رسول الل و قال: آنزل الدواء) بالنصب علی المفعولیة 
وفاعله (الذي آنزل الأدواء)''' جمع داء وھو المرض أَي الذي أنزل 
الأمراض؛ وھو اللہ سبحانه وتقدس . 


واختلف في معنی الانزالء فقیل: إعلامه عبادہء ومنع بأنه قلُ أخبر 
بعموم الانزال لکل داء دواؤہء وأآکثر الخلق لا یعلمون ذلك؛ کما صرح به في 
و بقوله: ا(علمه من علمه؛ وجھله من جھله) 
وقیل: إنزالھما إنزال الملائکة الموکلین بمباشرۃ مخلوقات الأرض؛ فأنزل 
معھم الداء والدواءء فیخبرون بذلك النبی مثلاً أو إلھام لغیرہء وقیل: عامة 
الادواء والآدویة بواسطة إنزال الغیث الذي تتولد منە الأغذیة والآدویة 
وغیرھماء وھذا من تمام لطف الرب بخلقه؛ فکما ابتلاھم بالآدواء أعانھم 
علیھا بالآأدویةء وکما ابتلاھم بالذنوب أعانھم علیھا بالتوبة. 


وفی (الفردوس) عن علی 7 ضی الله عنه 0۳۲۷۰ (لکل داء دوایس 
ودواء الذنوب الاستغفاراء قال أبو عمر: فيه إباحة التداوي وإتیان الطبیب إلی 


العلیلء کذا في (الزرقانی)'' 


.٦۲۲٦٢ /٥( الحدیث فی (التمھیدا‎ ١( 
.)٦۸٦٥٦( ا السنن الکبری) للنسائی‎ )۲( 
.)۳۲۹/٥( ؛اشرح الزرقاني)‎ )۳( 


یں 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب )۱٦۹١(‏ حدیث 





ہے و نے و ےج جج ےو ےج وج و ےج وج و وو و چو و وم ےج و جو و و ےم ےج جج ےج و و ے ےک وی یی و یم وج ھی جو وا ہے ).فم. +ٍ>٭ ە٭ مہ 





0 عن ابی ھریرۃ تھا (ما آنزل اللہ 


دواء إلا أنزل لە شفاء)ء قال الحافظ''': وقع في روایة عن ابن مسعود رفعە: 


(إِن اللہ لم پٹزل داء الا ال لہ شفاءء فتداووا) ا خرجهہ النسائی و صححہهہ اہن 
حبان والحاکمء ولاأحمد عن آنس: ١‏ إن اللہ تعالی حیث خلق الداء خلق الدواء 


فتداووا). 


وفی حدیث أسامة بن شريك: 0تداووا یا عباد اللہ فإن اللہ لم یضع داء 
الا وضع له شمفاء الا داء وَانْتت الھرما أخرجه ایت والبخاري فی 
(الادب المفردا والآربعةء وصححہ الترمذي وابن خزیمةء وفی لفظ: (إلا 


وزاد فی آخرہ: (علمه من علمه وجھلە من جھله' أخرجه النسائی؛ 
و صححھہ ابن حبان والحاکم رلسیک''' عن جابں رفعه : (لکل داء داوی فإذا 
اضیت دواء الداءس 7 بإدن الا ولابی 7ئ من حدیثٹ ای الدرداء رفعه : 


(إِن اللہ جعل لکل داء دواء فتداووا ولا تداووا بحرام١.‏ 


وفی مجموع ھذہ الالفاظ ما یعرف منە المراد بالإنزال فی حدیث البابء 
وھو إنزال علم ذلك علی لسان الملك للنبي قلُء آو عبّر بالإنزال عن التقدیر 
وفیھا التقیید بالحلالء فلا یجوز التداوي بالحرامء وفيی حدیث جابر إشارۃ إلٰی 
ان الشفاء متوقف علی الاصابة بإذن اللہ وذلك ان الدواء قد یحصل معه 


.)٦۷۸( )(١( 

.)۱۳٣ /۱۰( ا( فتح الباری)‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم في کتاب السلام (1۹). 
)٤(‏ أخرجه أبو داود (۳۸۷۰). 


سد 


١٢‏ ۔ کتاب العین (ہ( باب )١۷(‏ حدیث 








مجاوزة الحد في الکیفیة والکمیة فلا ینجع؛ بل رہما اُحدث داء آخر. وفی 
حدیث ابن مسعود إشارۃ إلی أن بعض الادویة لا یعلمھا کل احدء وفي کلھا 
إثبات الأسبابء وأن ذلك لا ینافی التوکل علی اللہ لمن اعتقد أنھا بإذن اللہ 
وبتقدیرہء وأنھا لا تتجع بذواتھاء بل بما قدر اللہ تعالی فیھاء وآن الدواء قد 
ینقلب داءء إِذا قُدر ال ذلكء وإليه الإشارة فی حلیث جابر بقوله: 
ابإذن الل١ء‏ اھ. وإليه آشار العارف الرومي. ٰ 


ازقضا سر کنگہین صفرا فزود روغن بادام خشکي مي نمود 

۷۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الآأنصاري (قال: بلغني) قال 
السیوطي في االتنویر):''' وصله ابن ماجهە من حدیث جابر اھ. وتبعه 
الزرقاني وصاحب (المحلی٤ء‏ والظامر عندي نہ وھم ف السیوطي تبعاہ فی 
فان رظن ھار سعا سیت ان زرارةء بل هو حدیث آخر غیر ھذہ 
القصةء وہذہ أیضاً وصلھا ابن ماجہ'''. لکن لیس من حدیث جابرء بل من 
طریقین إلی شعبة ثنا محمد بن عبد الرحمٰن بن سعد بن زرارۃ الأنصاري 
سمعثت عمي یحیی 9 9 ً0* ۔ یحدث الناس آن اُسعد بن 
زرارۃ اأآخذہ وجع في حلقهء یقال لە: الب9٣‏ ء فقال یت ال أُو 
ا فی أبي أُمامة َو فکواہ بیدہ فمات؛ فقال ابی ا : لا مستة سو 
للیھود! یقولون: أفلا دفع عن صاحبه! وما أملك لە ولا ہے فا3 

(آن أسعد) مکذا في ١شرح‏ التنویر؛ بزیادة الألف فی أوله بخلاف متنه؛ 


.)٦۷ لتنویر الحوالك) (ص۹‎ )١( 


)ر۳( کرت تحت الا 002 وقد تسکن؛ وجع یعرض في 
الٰحلق من الدم . 


۲ھ 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب )١۷(‏ حدیث 





٥‏ ہے 7۔ مم 
7ت زرارة مھ 0000000000000 ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس سس سس رسک کٹ کٹ ت و کک کٹ رز ررتڈےیدڈ۔ 





ففیه بدون الألفء وھکذا فی اشرح المحلی)ء وضبطہ بزیادة الالف من أولهء 
وھکنذا ٹی اتجرید التمھید) وفي غیر ھهذہ الثلائة من جمیع النسخ الھندیة 
والمصریة من المتون والشروح بدون الألف في أولەء وھما اأخوانء وجزم 
الزرقانی أن القصة لسعد إذ قال فی 9شرحه): سعد بسکون العین ابن زرارةۃ بن 
عدس الأنصاري الخزرجي أخو أسعد بأالف آأولهء ذکرہ جماعة في الصحابة 
وذکر الواقدي والعدوي أنه کان ینسب إلی النفاقء ولعله تاب اھ. 


وجزم صاحب (المحلی؟ أن القصة لاآخيه اُسعد إذ قال في شرحہ٤:‏ 
اید تال ۃالالفت فی آزلہ ای ترارہ ابو انا الانساری الھزرجی شید 
العقبة الأولی والثانیةء ولما آرسل النبي قيٍَ مصعب بن عمیر إلی المدینةء اتفق 
ابن کر ارات واجتھد فيی ابد الاسلا وآمن لبیعته کثیر من الآنصارء اھ. 


والصواب عندي ما فی (المحلی) لوجوہ: الاول: لموافقة روایة ابن 
ماجه المذکورةء والثاني : لتصریح التكني بأبی أمامة فی روایة ابن ماجەء وھهي 
کنیة أُسعد بالألف؛ والثالٹ : أن الحافظ فی (الاصابة) ذکر قصة الک لاسعد 
لا لسعد وذکر فی ذلك روایات یأتی بعضھا. 

(ابن زرارة) بضم الزاي وتخفیف الرائین بینھما ألفء کذا في (المحلی)ء 
قال صاحب راع ۶'۷ وھذا الحدیث روي دا من حدیث ابن شھاب 
عن اُنسء إلا أنە لم یروہ بھذا الإسناد عن ابن شھاب إلا معمر وحدہ؛ وھو 
عند أُھل العلم العلاَیغافخطت ‏ کر لو0ا< تنا اقطا نف ھہییر بالبصرہ لات 
حدث بھا ۔ إذ نزلھا ۔ من حفظهء فلم تکن معہ کتبەء فحفظ عليه في ذلك غلط 
کثیر في الأسانید ویقولون: إن الصواب في ذلك حدیث ابن شھاب عن أبي 
أمامة بن سھل ‏ ان رسول ال قِلاُ کوی اسعد بن زرارة)ء اھ. 


.)۳۸۲۷( (ص۲۳۲) وانظر : ۷ الاستیعاب) (۱/ ۸۰)ء واالاستذکار؛)‎ )١( 


۳ 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب (۷) حدیث 
اکتوّی فی زَمَان رَسُولِ اللہ قَ مِنَ الذبْعَة موسحججسھت تھسا 
عنه 2112 107 

کی مر سس یڈ 
٥ا‏ النبی گا کوی سعد بن زرارة من الشوكة)ء قال: وھذا حسن غریب؛ ٢ھ.‏ 
ھکذا فی نسختنا من الترمذی: واختلفت سح الترمذدي فی لفظ سعد و اع 
وھکذا فی روایة الطحاوي . 


قلج: وحدیث معمر ھذا ا خرجهہ اتی" 


وقال الحافظ في (الإصابۃ؛٢:‏ قال عبد الرزاق: عن معمر عن الزھري 
عن أبي أمامة بن سھلء قال: ہدخل النبی قلُ علی أسعد بن زرارۃء وکان 
احد النقباء لیلة العقبة وقد أخذته الشوکة؛ فکواہ6ء الحدیث؛ وکنذا رواہ 
الحاکم من طریق یونس عن الزھري . 


قال الحافظ: وھذا هو المحفوظ؛ ورواہ عبد الاعلی عن معمر عن 
الزھري ائن ا خرجه الحاکم ات وھي اح ورواہ ابن اتی ذئب عن 
الزھری عن عروۃة عن عائشة: وزميی شادة اَخا ورواہ زمعة بن صالح عن 
الزھري عن أبی أمامة بن سھل عن أبي أمامة اُسعد بن زرارةء وھذا موافق 
لروایة عبد الرزاق؛ لا لم ور بقوله: عن آأبی أمامة اُسعد بن زرارۃ الروایة 
وإنما آراد ان یقول عن قصة اُسعد بن زرارةء وقد اتفق أھل المغازی؛ 
والتواریخ أنە مات في حیاة النبي قَلٍ قبل وقعة بدر وذکر ابن إسحاق أنه مات 
والنبی گا بہنی المسجد؛ وقال الواقدي: کان ذلك فی شوال؛ ٢اھ.‏ 
(المحلی) (من الذبحة) بذال معحمة وموحدة قال فی (القاموس): کھمزة وعنبة 
وکسوۃة وصبر٥:‏ وجع فيی الحلق أو دم يیحئی؛ فیقتل وفيی (النھایة): بمعتح 
الموحدة وقد تسکن؛ وجع یعرض في الحلق من الد وقیل : قرحة تظھر فيه 


.)٠٦ /۲٤٢( آخرجهہ الترمذي من کتاب الطب ح(٢٠۰٥) وھو في (التمھید)‎ )١( 
20۴۲/۱( 0) 


۳ ٤ 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب )١۷(‏ حدیث 





پر 


فمات: 





ششتلد معھا وینقطع النشغس؛ وی (الخریبین): الذبحة : وجغ الحلق؛ وقال ابن 
شمیل: قرحة فی حلق الاإنسان مثل الزبیبة التيی تأخذ الحمیر؛ کذا في 

(فمات) وفی اللحدیث جواز ان بل عالحه النبی پا بیدہ الشریفة؛ 
کما فی حدیث ابن ماجەء وترجم البخاري في زس :بات یع اکٹری آو 
کوی غیرہ وفضل من لم یکتواء وأخرج فیه حدیث جابر مرفوعاً: (إن کان في 
شيء من أدویتکم شمفاءی ففی شرطة محجم أو لذعة بنارا؛ ٹم آخرج حدیثٹ 
ابن عباس فی السبعین ألفاً یدخلون الجنة بغیر حسابء ا وھم الذین لا 
یسترفون؛ ولا یتطیرؤن؛ ولا یکتوونء وعلی ربھم یت وکلون. 

قال الحافظ”': کأن البخاری أشار بالترجمة أن الکی جائز للحاجة وآن 
الأولی ترکە إذا لم یتعینء وأنه إذا جاز کان أَعمٌ من أن یباشر الشخص ذلك 
بنفسە أو بغیرہ لنفسهە أو لغیرہء وعموم الجواز مأخوذ من نسبة الشفاء إليه في 
ول حدیٹی البابس وفضل ترکهە من قوله: (ما ا٘حبٌ ان أکكتوي). 

وقد أآخرج مسلم عن جابرء قال : (رمی سعد بن معاذ علی أکحله فحسمہ 
رسرل اھ 5ھ رنی ااتبعاری ۴ عغینٰ ائسس: 1َکربٔٹ من ذات:الجتب٤؛‏ 
ورسول اللہ گلا ینا الحدیث؛ وعند الٹرمڈی عغن آئس؛ (أن النبی گلا کروی 
)٤ 0190200007‏ ۱ ۲ وھ 8۳۲ 
اُسعد بن زرارة من الٰشوکكة)؛ ولمسلم عن عمران بن حصین : اکا یسلم 


.)۳۲۹/٢( شرح الزرقانی)‎ )١( 

.)۱٥٥/٥١( افتح الباريی)‎ (٢( 

.)٦۷١(ے‎ )۳( 

.)۱۳۳١٣(ح‎ )٤( 

)٥(‏ معنی الحدیث أن عمران بن الحصین - رضي الله عنە - کانت بە بواسیر فکان یصبر علی 
ألمھاء وکانت الملائکة تسلم عليه: فاکتوی فانقطع سلامھم عليه؛ ثم ترك الكيٌ فعاد 
سلامھم عليه . 


م٥‎ 


١‏ ۔ کتاب العین (ہ٥)‏ باب (۷) حدیث 





ہے و یھ و و و مھ موم ھا وم مھ مو مم مم مھ مم ےم ےم و ےو ےم ےو ے و ے ے ےم وی وو موم ےو وو ےج یج ےم هھ 





علي سی افخویٹ فتَركَت: تم ترکت الکی فعادا. وله عنه من وجه آخر: (آن 
الذیي کان انقطع عني رجع إِليٌ یعني تسلیم الملائكة). 

وآخرج اأحمد وأبو داود والترمذي عن عمران انھی رسول اللہ پل عن 
الکيی فاکتویناء فما أفلحنا ولا أنجحنا) وسندہ قوي؛ والنھي فيه محمول علی 
الکراہة أو علی خلاف الاولی لما یقتضیه مجموع الأحادیثء وقیل: إنه خاص 
بعمران؛ لآنه کان به الباسورء وموضعه خطر؛ فنھاہ عن کیەء فلما اشتد عليه 
کوائ فلم ینجح . 

وقال ابن قتیبة: الكکي نوعان؛ کی الصحیح لئلا یعتلء فھذا الذي قیل 
فیە: لم یتوکل من اکتوی؛ لآنه یرید أن یدفع القدر؛ والقدر لا یدافعء 
والثاني : کيٍ الجرح إِذا فسدء والعضو إِذا قطعء فھو الذي یشرع التداوي بە 
فإن کان الکكي لآمر محتمل فھو خلاف الأولی؛ لما فیه من تعجیل التعذیب 
بالنار لآمر غیر محقق. ٰ 

وحاصل الجمع ان الفعل یدل علی الجوازء وعدم الفعل لا یدل علی 
المنع بل یدل علی أن ترکه رجح من فعلهء وکنا الثناء علی تارکەء وأما 
النھيی عنهء فإما علی سبیل الاختیار والتنزیهء وإما عمًا لا یتعین طریقاً إلی 
الشفای اھ . 


وقال النووی*': قوله ل2 : اما أحب أن أکتوي) إشارۃ إلی تأخیر العلاج 
بالکی حتی یضطر إليه؛ لما فيه من استعجال الالم الشدید فی دفع ألم قد یکون 
اضعف من ألم الکی؛ اھ. 

وترجم الطحاوي في (شرح الاآثارا''' (باب الكکيی ھل هو مکروہ أم لا؟) 
)١(‏ فشرح صحیح مسلم؛ للنووي (۱۹۲/۷). 
)٢(‏ (۳۸۵/۲). 


٦[ 


١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب (۷) حدیث 


سے ے ہ یج ٭ بث ج5 ىق ةەؿ +ٴ ٭ْ ے٭ ہم ٭ھ می ە> ْ* ھی* مج م٭ م مم ھ مم و مج >+ یو یھ مم م مج م مج م>٭ ج مه مھ ےم جج ےج ےو دج ے ے مہ ےم مم ےم مم +ْ+ ھی هو م مه ھی وی و و*ھم 


ٹم ذکر فيه أولاً الآثار الدالة علی المنعء ثم قال: فذھب قوم إلی أن الكي 
مکروہ وأنه لا یجوز لأحد أن یفعله علی حال من الأحوالء واحتجُوا فی 
ذلك بھذہ الآثار وخالفھم فی ذلك آخرونء فقالوا: لا بأس بالكي. لما علاجه 
الکیء ثم أخرج روایات الإباحة. 

ثم قال: ففي هذہ الاآثار إباحة الكي للداء المذکور فیھاء فاحتمل أن 
یکون المعنی الذي کانت لە الإباحة في ھهذہ الاثار غیر المعنی الذي کان لە 
النھي في الآثار الأول: وذلك أُن قوماً کانوا یکتوون قبل نزول البلاء بھم 
یرون ان ذلك یمنع البلاء أن ینزل بھم کما تفعل الأعاجم؛ فھذا مکروہ؛ لأنه 
لیس علی طریق العلاجء وھو شرك؛ لأنھم یفعلونہ لیدفع قدر اللہ عنھم . 

فأما ما کان بعد نزول البلاء إنما یراد بە الصلاحء والعلاج مباح مأمور 
وقد بین ذلك جابر فی حدیئهء إذ قال: إِن النبي گلا قال: (إن یکن في شيء 

من آدویتکم ھذہ خیر ففي شْرْظةِ مخجم أو شربة عسلء أو لذعة نار توافق 

داءء وما ا٘حبّ آن أکتوي)ء ففی مذا الحدیث أن لذعة النار التی توافق الداء 
مباحةء والکي مکروہء وکانت اللذعة بالنار کیةء ثبت أن الکیٗ الذي یوافق 
الداء مباحٌء والکی الذي لا یوافقه مکروہء وبیحتمل أن یکون الکی منھیاً عنه: 
علی ما في الاثار الأول ثم أبیح بعد ذلك علی ما فی الآثار الآأخر. 

وذلك لما فی حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: جاء رجل 
إلی رسول اللہ ٹلا یستاذنہ فی الکی؛ فقال: ٢لا‏ تکتو)ء الحدیثء وفی آخرہ 
ثم آمرہ أن یکتوي ففيه نھیە قٍ عن الکي وإباحته إیاہ بعد ذلكء فاحتمل أن 
یکون ما في الآثار الأولء کان من رسول اللہ قيٍ فی حال النھي المذکور فيی 
هذا الحدیث؛ وما کان من الإباحة فی الآثار الآخر کان بعد ما کانت منه 
الإباحةء فتکون الإباحة ناسخة للٹھيی؛ وقد اکتوی أصحاب النبي لا من بعدہ. 


ٹم قال بعد ذکر الآثار: فھژؤلاء أصحاب رسول اش قٍ قد اکتووا وکروا 


نول 





١‏ ۔ کتاب العین )٥(‏ باب )۱٦١۹۸(‏ حدیث 


١/۰۹۱۸‏ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِ؛ عن نافع ؛ أَنَ َ الله بن 


عمر اقوی رن ال2 وَرقِیَ م مِنَ الَْقرب . 


غیرهم؛ وفیھم ابن ۔ عمر رضی اللہ عنه ‏ وقد روینا عنه ان رسول ال ا 
قال: اما أحبٔ أن أکتوي)ء فدل ذلك علی ثبوت نسخ ما کان النبي قُ کرهه 
مں دذلك: وفیھم عمران بن حصین ‏ وھو الذي روی عن النبی ا مدحہ الدي 
لا یکتوونء فدل ذلك أیضاً علی علمہ بإباحة رسول اللہ پٍ لذلك؛ ٢اھ.‏ 


۸ ء-۔ (مالك عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) رضي اللہ عنھما 
(اکتوی من اللُْوَة) بلام مفتوحة فقاف ساکنة؛ دا یصیب الوجهە؛ کما في 
(القاموس) وغیرہ؛ وأخرج الطحاوي بسندہ إلی أبي الزبیرء قال: رایت 
عبد اللہ بن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ اکتوی من اللقوۃ ۂ فی أصل أُذنيهء قال 
الباجيی'': قال مالك في (العتبیة): لا باأس بالاکتواء من اللقوة؛ اھ. 


اورتي من العقرب) آخرجه الطحاوي بسندہ اف ابن وھبء؛ عن مال الع 
ابی عبد الرحمن ن۔العقرئ عن أبي حنیفة؛ عن نافع وفي (المحلی) : روی 
الطبرانی فی (الصغیر) عن علي - رضي ال عنه - قال: الدغ النبي لٹ وھو 
پوس ون قال: العن الله العقرتْ؛ لا تدع ہ 7 یک" غیرہ) ٹم دعا 

2 فجعل 0 علیھا ویقراً 22" کو وی (التمھیدا'" عن 
عقرب؛ ٴھ. 


وفی (المشکاة) بروایة البیھقی فی (شعب الإیمان) عن علی - رضی الله 


عنه ‏ قال: ابینا رسول ال قَلهُ ذات لیلة یصلي؛ فوضع یدہ علی الأرض؛ 
فلدغته عقرب فناولھا رسول اللہ پا بنعله فقتلھاء فلما انصرف قال: العن الله 


.۲۲٦٢ /۷( ا المتتقی)‎ )١( 
.۲۲٤١/٢٢( )۲( 


٠١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب 
)٦(‏ باب الغسل بالماء من الحمی 


العقرب ما تدع ضا ولا غیرہ و کت وغیرہ) نم دعا بملح وماء فجعله فی 
بالمعوذتین)ء اھ. 


ولعل الإمام مالکاً ۔ رضي ال عنە ۔ أشار بذکر أثر ابن عمر إلی تعامل 
الصحابة بالکی بعدہ گل وعمل أھل المدینة علی ذلك الدال علی إباحته.- 


راقحلف ا ھل اکتوی النبي ق؟ قال الحافظ“'': لم آر ذلك في أثر 
صحیح إلا آن القرطبي نسب إلی 9 کتاب أدب النفوس؟ للطبري أن النبي پا 
اکتوی؛ وذکرہ الحلیمي بلفظ: روي أنە پل اکتوی للجرح الذي آصابه باأحدء 
قال الحافظ : والثابت في الصحیح کما فی (البخاري) في غزوۃ أحد ان 
فاطمة -۔ رضي اف کلھناےاسرتے سے آ َئث مہ رص و لسن سلا 
الكي المعھودذہ. وجزم ابن التین بأنة اکتویئء وعکسە اہن القیم فی 


(الھهدي)ء ۱ھ. 


(٦(‏ الغسل بالماء من الحمی 

ھی حرارة غریبة تشتعل فی القلب؛ وتنتشر منە بتوسط الروح والدم في 
العروق لی جمیع الدن وھيی مان : عرضية: وھي الحادئة عن ورم: و 
حرکة؛ أو إصابة حرارة الیْميتن أُو القبِبض الشدید ونحوھا٘ ومرضية: وهميی 
ثلائة أنواعء ونکون عن مادةء ئثم منھا ما یسخن جمیع البدن . 

فإن کان مبدأً تعلقھا بالروح فھي خُُمٌی یوم؛ فإنھا تقلع غالبا في یوم؛ 
ونھایتھا إلی ثلاثء وإن کان تعلقھا بالاعضاء الاأصلیة فھی حمّی دق؛ وھي 
اأخطرھا وإن کان تعلقھا بالأخلاط سمیت عفنیةء ومی بعدد الأخلاط الأربعة 


.)۲٦٥٥١ /۱۰( افنح الباريی؛‎ )١( 


۹ 


وتحت ھنذہ الانواع اُصناف کثیرۃ بسبب الأفراد والترکیبء کذا فی ۸ الزرقانی؛' 


قال الشیخ ا, بن القیم فی (الھدی؛ ثبت فی (الصحیحین) عن ابن عمر أن 
النبی پا قال : (الحمی من فیح جھنم ٤‏ فأبردوھا بالماء٤ء‏ وقد اُشکل ھذا اللحدیث 
علی کثیر من جھلة الأاطباءی ورأوہ منافباً لدواء الخمیٰ وعلاجھا: وحن ہین 
بحول الله وقوتھ وجهھه وفمّقھهہ؛ فنقول: خطاب النبي گا نوعان: عام لآمل 
الاأرض: وخاص بیعضصھم؛ فالآول کعامة خطایہ والثاني کقولە : (ولا تستقبلوا 
القبلة بغائط ولا بولء لکن شَرّقوا أو غَرٌبُوا'''' فھذا لیس بخطاب لآاھل المشرق 
والمغرب؛ لکن لآھل المدینة ومن علی سمتھاء کأھل الشام وغیرھا . 

إذا عرف ھهذاء فخطابه فی مذا الحدیث خاص بأھل الحجاز وما 
والاھم إذ کان آکثر الحُمّیات التی تعرض لھم من الحمی الیومیة العرضیة 
الحاکااف تا سرازة الضیں وت تھا انا الباردشہاء رافضالا نی 
آخر ما بسط من أنواع الحمیء وتفاصیلھا . 


وقال بعد ذلك: فیجوز أن یکون المراد من أقسام الحمیات العرضیة 
فإِنھا تسکن علی المکان بالانغماس في الماء البارد وسقي الماء البارد 
المٹلوج؛ ولا یحتاج صاحبھا مع ذلك إلی علاج آخرء فإنھا مجرد کیفیة حادۃة 
متعلقة ۳ فیکفي في زوالھا مجرد وصول کیفیة باردةء ویجوز أن یراد بە 
جمیع أنواع الحمیات؛ وقد اعترف فاضل الأطباء جالینوس بأن الماء البارد 
ینفع فیھاء قال في المقالة العاشرة من کتاب 94حیلة البرء4: لو ان رجلا شابا 
حسّن اللحم محصب البدن فی وقت القیظ وفي وقت منتھی الحمّی؛ ولیس في 
:)١(‏ لشرم الزرقانی؛ (/ ۳۴۰). 


۔)٤٢‎ ۲٣۳ /٤( لزاد المعادہ‎ )٢( 
في القبلة: باب قبلة أھل المدینة وأھل الشام والمشرق.‎ )۱٢٤۸/۱( آخرجە البخاري‎ )۳( 


ىٴە٭‌ 


- کتاب العین )٦(‏ باب )٣١۹۹(‏ حدیث 


۵ە"0 سس ری ٤‏ 0ء 
فَاطمَةُ بنتٍ لمْذِر؛ ان ا بنت أَبي بکر کانتا دا ات بالمَرأِ 


دح ڈکٹ تفر نان اك 5 رر ےط جِيبھا. 


اأُحشائہ ورم؛ استحم بماء باردے أو سح ق4 لائَُم بذلك؛ ونحن ن نأمر بذلك 


بلا توقف؛ ٴھ. 


وقال النووي''': قد اعترض من فی قليه مرضْ فقال: إن استعمال 
المحموم الماء البارد مخاطرة قریب من الھلاك؛ لأنه یجمع المسام ویحقن 
البخارء ویعکس الحرارۃ إلی داخل الجسم؛ فیکون سببا للتلف؛ فالمعترض 
یقول علی النبي قَللُ ما لم یقل فإنە نل لم یقل آکثر من قوله: ‏ أبردوھا 
بالماء)ء ولم یبین صفته وحالته؛ والاطباء یسلمون ان الحمی الصفراویة یبرد 
صاحبھا بسقي الماء البارد الشدید البرودةء ویسقونه الثلجء ویغسلون أطرافه 
بالماء البارد فلا یبعد ان النبي قَللهُ راد هذا النوع من الحمیء اھ. 


۹ (ماك عن ھشام بن عروة عن) زوجته وبنت عمه (فاطمة 
بنت المنذر أن) جدتھا (أسماء بنت أبي بکر الصدیق) آخرجه البخاري بروایة 
القعنبي عن مالك (کانت إِذا أنیت) بضم الھمزۃة ببناء المجھول (بالمرأة وقد 
حمت) بضم الحاء وفتح المیم المشددة ببناء المجھول (تدعو لھا) قال صاحب 
(المحلی؛: جملة مستانفة لبیان سبب الاتیان أي إذا أتیت بھا کی تدعو آسماء 
لھاء ویحتمل أن یکون حالاً مقدرة أي مریدة دعاء أسماء لھاء اھ. 

قال الباجی''': فيه دلیل علی أن ذلك کان یتکرر منھا تبرکاً من الناس 
بھاء ورغبة في دعائھاء فکانت تضیف إلی ذلك ما سیأتی من صب الماء 
(اخذت) آسماء (الماء فصبته بیٹھا) أي بین المحمومة (وبین جیبھا) بفتح الجیم 


.)۱۹٥۰/۱۰١/۷( ۳۳۲)ء ولشرح صحیح مسلم* للنووي‎ /٤( انظر: لشرح الزرقانيی؛‎ )١( 
۔)۲٦٢‎ /۷( المتقی؛‎ ١ )٢( 


۱ 





١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب (۱۷۰۰) حدیث 
وَفَالْتْ : ان رَسُول اللہ قَلاٍ کَانَ يَأمْر‌ن أُنْ نَبَْدَمَا بِالمَاء. 


أآخرجه البخاريٗ فی: ۷۲٦‏ - کتاب الطب؛ ۵ یت۳۷۳ی"002 
ومسلم فی : ۹ے کثات السلام ٦ے‏ یات لکل داء دوا حدیث ۸۲. 


۹۹/۷۰۰۰۰ ۔ وحذثني عَنْ ور عَنْ مشام بت عَروَة عَن 


وسکون التحتیة بعدھا موحدةء هو ما یکون مفرجاً من الثوب٠ء‏ کالکم والطوقء 
وفی روایة عبدة عن هشام عند مسلم (فتصیه فی جیها)ء کذا فی دالفم)''٭. 

قال الباجيی: تصب بین المحمومة وجیبھا تبریداً لھا. قال عیسی بن 
دینار: تأخذ الماء فتصبه فیما بین طوقھا وجسدھاء حتی یصل الماء إلی 
جسدھاء ترجو بذلك برکة قول النبي قلُ: ١‏ فأبردوهھا بالماء١ء‏ ویحتمل ان یکون 
ذلك من حَمّیٰ کانت متکررۃ بالمدینة ذلك الوقت؛ شدیدة الحرء اھ. 

(وقالت) فی بیان سبب فعلھا هذہ (إن رسول اللہ قلُ کان یأمرنا) بضمیر 
المفعول فيی اش المصریةء وبحذفه فی الھندیة (آن نبردھا) بفتح النون وسکون 
الموحدةء وضم الراء وفي روایة بضم النون وکسر الراء المشددة من التبرید 
(ہالماء). 


قال الحافظ : زاد عہدہ٥‏ فی روایته: (وقال : إِنھا من تحت ااء اھ. 
سس ہیں عليه ھی الحدیث التي؛ قال پت ود ۳ فہه بیان کمفيهة 


کائت ممن تلزم بیتہ 5 أعلم بمراتہ ہلا من غیرماء و وقد ت بین آئ الما 
الاشکال: ٰ 


۸۰۰۸۳۰ ۔ (مالك عن ھشام بن عروة عن أبيه) مرسلا عند جمیع رواة 


.)٦۱۷ ٣ /۱۰١( افتح الباری)‎ )١( 


ھ٦٢‎ 


١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب (۱۷۰۰) حدیث 


أَنَْ رَسُول اللہ گلا فَالَ: (إِن الحمٌی مِنْ فَبٔح جَهنم 911010 9 
(الموطاً) إلا معن بن سك فرواہ في زان ط۸ عن هشام عن آ 7- 
عائشةء ولیست روایته بشاذۃء لآنه تابعه ابن وھبء وھو معلوم الاتصال عند 
أصحاب هشامء رواہ البخاري''' من طریق یحیی القطان ومسلم من عدة طرق 
عن ھشام عن أبيه عن عائشةء کذا فی (الزرقانی!''' (أن رسول ال قٍ قال: إِن 
الحمی من فیح جھنم) بفتح الفاء وسکون التحتیة وحاء مھملةء وفيی حدیث 
رافع بن خدیج في البخاري (من فوح) بالواو بدل الیاءء وفیي روایة الشیخین 
عنه امن فورا بالراء بدل الحاء والثلائة بمعنیء وھو سطوح حَرھاء ووھجە؛ 
کذا فی (الزرقاني) و(الفتح٢.‏ 


قال الشیخ ابن القیم*': افیح جھنم) هو شدة لھبھا وانتشارھاء وفیه 
وجھان: أحدھما: أن ذلك أنموذج ورقیقة اشّقت من جھنمء لیستدل بھا العباد 
علیھاء ویعتبروا بھاء ثم إن الله تبارك وتعالی قذّر ظھورھا بأسباب تقتضیھاء 
کما أن الروح والفرح والسرور واللذة من نعیم الجنة وأظھرھا اللہ تعالی في 
هذا الدار عبرة ودلالةء وقڈر ظھورھا بأسباب توجبھاء والثانی: أن یکون 
المراد التشبیيه فشبہ شدة الحمی ولھبھا بفوح جھنمء وتنببھاً للنفوس علی شدۃ 
عذاب النارء وآأن ھذہه الحرارة العظیمة شبيهھة بفیحھاء وھو ما یصیب من قرب 
منھا من حرھاء اھ. 


قال الحافظ : والأول أولی؛ ویؤیدہ قول ابن عمر فی آخر ھذا الحدیث 
عند البخاري: قال نافع : وکان عبد اللہ یقول: ( اکشف عنا الرجزاء وفي 


.)۲۹۲ /۲٢( والحدیث فی (التمھید)‎ )١( 


(۲) آخرجه البخاري في کتاب الطب؛ باب الحمی من فیح جھنم (٥۵۷۲)ء‏ ومسلم في کتاب 
السلامء باب لکل داء دواء (۸۱). 

(۳( (شرح الزرقانی) /٤٥(‏ ۳۳۱). 

.)٦٦ /٤( ہزاد المعاد؛‎ )٤( 





١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب (۱۷۰۰) حدیث 


فابردوما بالماء) : 


ا 


07 7 صر ٥ے‏ آ|م 7 ٔ و ے ہہ سن گ س 
وحدثني مَالك: عن نافع عَن ابن عَمَر؛ ان رسول الله و 
ال : (الحْمّیٰ مِنْ فَيُح جَھَتْم فَاَظفْثُومَا بِالمَاءِ). 

ا خرجه البخاریٔ فی: ٦۔‏ کتاب الطب:؛: ۸۔ باب الحمی من فیح جھنم. 
ومسلم تی ۹ کات السلاِ ٦‏ - باب لکل داء دواء حدیث ۷۹. 


سہے 


(الزرقانی): قال الطیبي : (من) لیست بیانیة حتی تکون تشبیهاء فھي إما ابتدائیة 
أي الحُمًی نشأت وحصلت من فیح جھنم؛ أُو تبعیضیة أي بعضّ منھاء ویدل 
علی ھذا التاویل ما فی (الصحیح): (اشتکت النار إلی ربھاء فقالت: یا رب 
أکل بعضي بعضاء فأذن لھا بنفسین نَفْس فی الشتاءء وَنفس في الصیف)ء فکما 
ان حرارة الصیف أثر من فیحھا کذلك الحمی؛ اھ. 

(فأبردوھا) قال ابن القیم : روي بوجھین بقطع الھمزة المفتوحةء رباعيء 
من أبرد الشيء: إذا صیرھا بارداء مثل أسخنە: إذا صیّرہ سخناأء والثانی: 
بھمزۃ الوصل مضمومةہ من برد الشيء یبردہء وھو أفصح لعة واستعمالاً 
والرباعي لغة ردیئةء اھ. وقال الحافظ'': المشھور في ضبطھا بھمزة وصل؛ 
والراء مضمومة وحکي کسرھا یقال: بردت الحَمّی ابردھا برداء بوزن قحلٹھا 
لها قتلاً أي أُسکنٹتُ حرارتھاء وحکی عیاض روایة بھمزة قطع مفتوحة وکسر 
الراءء وقال الجوهھري: إنھا لغة ردیئةء ٢ھ.‏ وتعقب قول من قال: إنھا ردیئة 
بعد ثبوتھا روایة (بالماء) البارد کما في حدیث آَبي ھریرۃ عند ابن ماجەء شربا 
وغسل أطراف؛ لن الماء البارة نت لسھولتەء فیصل للطافتہ إلی أماکن 
العلة من غیر حاجة إلی معاونة الطبیعةء کذا فی (الزرقانيی). 

قال ابن القیم: فيه قولان؛ اأحدھما: آنە کل ماء وھو الصحیحء والئثاني : 
أنه ماء زمزمء واحتجٌ أصحاب مذا القول بما رواہ البخاري''' عن أبيی جمرة 


.)۱۷٥ /۱۰( افتح الباری؛‎ (١) 
.)۳۲٦٣( آخرجه البخاري‎ )۲( 


ً٤٤ 


١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب (۱۷۰۰) حدیث 


و هھ وھ یج جو * جج جم جج و مم ےم ےج ہے م مج ج می" موم یی جج و مج وج ٣ج‏ ج ج٭ و ھت مج قؿؤ جج ھج*ج 8ج <ج ج مج ےٛ ج یج“ یج بے “مج قج جج یھ ؿ 3ج“ مج ہت یج .ئج ی وج ےج وہ ے* ٭ ھ٭ 


کنت اأجالس ابن عباس بمکة؛ فأخذتنی الخُمّی؛ فقال: آبردھا عنك بماء_ 
زمزمء فإن رسول ال قلُ قال: ١إن‏ الحمی من فیح جھنمء فابردوھا بالماء أو 
قال : بماء ترم68 ورأاوي ھذا قد شك فهە) ولو جزم ںہ لکان أُمراً لآمل مکۃة 

قال الحافظ'”'': کذا فی روایة البخاريیء وتعلق بە من قال: إن ذکر ماء 
زمزم لیس فَبَدالَككَ زاویة فيه؛ وممن دنت انی ذلك اب القیم مت سا 
وفع فی روایة ا ل(فأبردوھا بماء زمزم ولٰم بل وکذا اأخرجه اسائی 
وابن حبان والحاکم؛ وترجم لہ ابن حبان بعد إیرادہ حدیث ابن عمر؛ فقال : 
ذکر الخیر المفسر للماء المجمل فی الحدیث الذیٰ قبله ‏ وغو إن شدۃ الحُمّیٰ 
تہرد بماء زمزم دون غیرہ من الما وسایف حدیٹ ابن عباس؛ ونعقب علٰی 
تقدیر ۔ إن ۔ لا شك فيیه بأن الخطاب لأآھمل مکة خاصۂء لتیسر ماء زمزم 
عندھم کما خص الخطاب باصل الأمر بّٗھل البلاد الحارةق اھ . 


ئم قال الشیخ ابن القیم'': ثم اختلف من قال: إن الماء علی عمومهء 
ھل المراد بە الصدقة بالماء و استعماله؟ علی قولین. والصحیح آيه'استعمالہ 
وأظن ان الذی قال: المراد الصدقة بە أنە آشکل عليه استعمال الماء البارد فی 
الحمّی؛ ولم یفھم وجھه مع ان لقوله وجھاً حسناًء وھو أن الجزاء من جنس 
العملء فکما أخمد لھیب العطش عن الظمآن بالماء البارد أخمد اللہ لھیب 
الحمی عنه جزاء وفاقاء ولکن ھذا یؤخذ من فقه الحدیث وإشارتہء وأما المراد 
بە فاستعماله وقد ذکر أبو نعیم وغیرہ من حدیث آنس یرفعه: (إذا حم 
أحدْکم؛ فليزّشٌ عليه الماءَ البارد ثلاث لیا من السحرا'''. 


.)۱۷ ۱/۱۰( ففتح الباري)؛‎ )١( 
.۲۲۷ /٥( لزاد المعادا‎ )۲( 
.)٦٠٢ /٤( أُخرجه الحاکم فی (المستدركع)‎ )۳( 


‌ًٔھ٭٥‎ 


١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب .(۱۷۰۷۰۰) حدیث 
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قال الحافظ''': اعترض بعض سخفاء الأطباء علی مذا الحدیث بأن 
اغتسال المحموم بالماء خطر یقربه من الھلاكء قال الخطابي : غلط بعض من 
ینسب إلی العلم فانغمس في الماء لما اصابته الححمٌی؛ فاحتنقت الحرارة في 
باطن بدنەء فأصابته صعبة کادت تھلکەء فلما خرج من العلة قال قولاً سیئا لا 
یحسن ذکرہء وإنما أوقعه فی ذلك جھلە بمعنی الحدیث . 


فیقال له آولا؛ من این حعمت الأمر علی الاغتسال؟ ولیس فی الحدیت 
الصحیح بیان الکیفیةء فضلاً عن اختصاصھا بالغسل. وإنما فی الحدیث 
الارشاد إلی تبرید الحمی بالماء٠‏ فإن اقتضت صناعة الطب ان انغماس کل 
محموم فی الماء اض إیاہ علی جمیع بدنه یضر فلیس ھو المراىں واإنما 
قصد قٍَ استعمال الماء علی وجه ینفعء فلیبیحث عن ذلك الوجە؛: لیحصل 
الانتفاع ب4 وھو کما وفع فی ہج العائن بالاغتسال؛ وقد ظھر من الحدیث 
الآخر أنە لم یرد مطلق الاغتسال؛ وإنما أراد الاغتسال علی کیفیة مخصوصة. 


واولی تا'یضل علب' کنة تید :الخبی ما ٥ہ‏ اَسَضا نت الصضدرق 
- رضي اللہ عنھا ‏ فیکون ذلك من باب النشرة المأذون فیھا . والصحابی ولا 
سال اسام ای سے من گا اھ ہے ای گھ آعلممالیرافدشن 
غیرھاء ولعل ھذا هو اليِرُ فی إیراد البخاري حدیث أسماء بعد حدیث این 
عمر بلفظ : ا الحمّی من فیح جھنم فأطفٹوھا بالماء) وھذا من بدیع ترتیبەء وقال 
المازريی: لا شك ان علم الطب من أکثر العلوم احتیاجا إلی التفصیل حتی إن 
المریض یکون الشيء دواءہ فی ساعةء ثم یصیر دا٤‏ لە فی الساعة التی تلیھا 
لعارض یعرض لەء :ومثل ذلك کثیر . 


.)۱۷٦/۱۰( (فتح الباريی؛‎ (١( 


َ٭ْ 


١‏ ۔ کتاب العین )٦(‏ باب. (۱۷۰۰) حدیث 
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الشفاء به لە أو لغیرہ فی سائر الأحوال؛ والأطباء مجمعون علی ان المرض 
الواحد یختلف علاجه باختلاف السنٌ والزمان والعادة والغذاء المتقدم والتأثیر 
المألوف وقوۃ الطباع . 


یحتمل أن یکون أراد بە أنه یقع بعد إقلاع لئ مز عتء ویختتل آنْ 
یکون بعذدد مخصوص في وقت مخصوص ؛ فیکون من الخواص التی اطلع 
الترمذي!'' من حدیث ثوبان مرفوعاً: (إذا آصاب أحدکم الحمی ۔ وھي قطعة 
من النار - فلیطفٹھا عنه بالماءء یستنقع في نھر جار ویستقبل جریته ولیقل : 
بسم اللہ اللّھم اشفِ عبلَُ وضدّق رسولك بعد صلاة الصبح قبل طلوع 
الشمس ولینغمس فیهە نثلث غمسات؛ ٹتلانة یا فان لہ بت ا فخمس ؛ والا 
فسبع والا فتسع فانھا لا تکاد ارت ینتا بادن اشاء قال الترمدی : غریب . 

قال اىائظ ۲۷۶ وفی سنلهہ سمعبد بن زرعة مختلف فة4 قال : ویحتمل اُن 
یکون لبہعض الحمیات دون بعفضی؛ فی بعض الآماکن دون بعضء؛ لبعض 
الأآآشخاص دون بعض؛ وھذا اوج فان خطابه ا قد یکون عابتا وھو 
الأوجەء وقد یکون خاصاً کما قال: ہولکن شٌرٗقوا أو غَرّبوا) فإنه خاص لآأھل 
المدینة؛ ومن علی سمتھا کما تقدم فی کتاب الطھارةۃء فکذلك ھذا یحتمل ان 
یکون مخصوصاً بأھل الحجاز وما والاهمء کما تقدم قریباً. 


قالرت رذگ ری افوے اکاےھ. ک2 اه الازَد کی غاتہ گنا 


.)۲۰۸٥( أخرجه الترمذی‎ )١( 
.)۲۱۷٦/۱۰( افتح الباری؛‎ (۲( 


۷ك۷ھٔ‌ 


١‏ ۔ کتاب العین )اب (۱۷۰۰) حدیث 
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قال:اصٔبّوا عليْ من سبع قَرّبٍ لم تُحلل أوکینُھن)ء وقال سمرة: ١کان‏ 
رسول الل پل إذا حُمٌء دعا بقربة من ماء فأفرغھا علی قرنه فاغتسل) أُخرجه 
البزار وصححه الحاکم؛ ولکن في سندہ راو ضعیف؛ وقال آُنس: (إذا حَمٌ 
اأحدکم فلیشن عليه من الماء البارد من السحر ثلاث لیال)ء أخرجه الطحاوي 
والطبرانی فی (الاأوسط) وصححہ الحاکم؛ وسندہ قويٌٌء وله شامد من حدیث 
ام خالد بنت سعیدء آخرجه الحسن بن سفیان فی (مسندہ6 وأبو نعیم فی الطب 
من طریقهء وقال عبد الرحمٰن بن المرقع رفعه: (الحمّی رائد الموت؛ وھهي 
سجن اللہ في الأرض قَبِرّدُوا لھا الماء فی الشنانء وضبُوہ علیکم فیما بین 
الاذانینء المغرب والعشاء قال: ففعلوا فذھب عنھم)ء أخرجہ الطبرانيی؛ ومذہ 
الأحادیث کلھا ترد التاویل الذي نقله الخطابي عن ابن الأنباري أنە قال: 
المراد بقوله: ١‏ فأبردوھا) الصدقة بہء ٢ھ.‏ 


لات سا لتے ٥۸‏ وفي (السنن؟ من حدیث أبي هریرۃة قال: 
ذکرّت الحُمٌی عند رسول اللہ لا فسبھا رجل؛ فقال رسول ال : الا تسبّھا 
فإِنَھا تَنْفي الذْتُوب کما تنفی الْنَارُْ حَبَتٌَ الحدیدہ'' لما کانت الحمی یتبعھا 
حمیة عن الأغذیة الردیئةء وتناول الاغذیة والآدویة النافعةء وفی ذلك إعانة 
علی تنقیة البدنء وتصفیته من موادہ الردیئة وتفعل فيه کما تفعل النار فی 
الحدید في نفي خبثهء وتصفیته جوھرہ؛ کانت أشبه الاشیاء بنار الکیر التتي 
تُمَفْي جوھر الحدیدء وھذا القدر هو المعلوم عند أطباء الاأبدان. 

وأآما تصفیتھا القلب من وسخه ودرنەه؛ فأمر یعلمه أطباء القلوب؛ 
ویجدونه کما أخبرھم بە نبیھم لا ولکن مرض القلب إِذا صار مأیوساً من 
برئەء لم ینفع فيه ھذ العلاجء فالحمی تنفع البدن والقلب؛ وما کان بھذہ 


.)۲۲۸/( لزاد المعاد؛‎ )١( 
.)۳٣۹( آخرجه ابن ماجه‎ )۲( 


٦۸ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب 
(۷) باب عیادة المریض والطیرۃ 


المثابة فسَبّه ظلم وعدوانء ودکرث مره اتا محمومٌ نر مض اس سیا 
ارت مُکَفْرَه الوب وَوَتْعَثْ نَبّالهھامئ زائرِ ومُوذع 
فالت: وتدغ رمث غلی تر غالھا اذا دا ئفلث؛ آ0 لا خی 
فقلتُ: تَبّاٗ لە إذ سب ما نھی رسول اللہ قُ عن سَبّہ وقال: 
زَارَثْ مُکَعْرَۃ الذنوب لِصَبّها اھلابپامن زائر وَمُوذع 
قالتث وقَدُ عَرْمَثْ علی تَرحَالھا ماذا تُرید؟ فقلت : أن لا تَثْلْعی 
ولکان اأُولی ة4 ولاقلعت عن+ فأاقلعت عو سب رع قد روي فی اج ا 
اأعرف حاله ‏ حمّی یوُم کا سَنْةا وفیه قولان. 
أحدھما: ان الخحمّی تدخل فی کل الاأعضاء والمفاصلء وعدتھا ثلاثمائة 
وستون مَفْصِلاء فتکفر عنه ۔ بعدد کل مفصل ۔ ذنوبَ یوم. 
والثانی : أُنھا تؤثر في البدن تأئیراً لا یزول بالکلیة إلی سنةء کما قیل في 
- ےت(ائنہ ۔ 7 5 ہی ٭٭ ہے 7 (۹)., ۰ 2 ۰ 
فوله 5 : ١‏ من شرب الخمر لم تقبل لە صلاة أربعین یوماه'": إن أثر الخمر 
یبقی في جوف العبد وعروقه أربعین یوماء قال آبو ھریرۃ - رضي الله عنه -: ما 
من مرض یصیبني اَحَبْ إِليٌ من الحمّی؛ لانھا تدخل فيی کل عضو مني؛ 


ٰ (۷) عیادة المریض 
اأصل العیادة عوادةء قلبت الواو یياء لکسرۃة ما قبلھاء یقال: عُدْتٌ 
اض اعودہ عبادۃ إذا تا رسااتف کذا فی (الزرقانی؛''' تر الَِخاریَ 
فی اصحیحہ٤‏ 9باب وجوب عیادة المریض؟؛ وذکر فيه حدیث أبی موسی 


ا 


.)٦۷ ۷۳( أُخرجە أحمد‎ )١( 
.)۳۳۲ /٤( ؛شرم الزرقانی)‎ )٢(۔‎ 


۹ء 





ق٭ ق ؿ ق5 ؿ ق ؿ ق ؿ جؿ5 ٹ5 ثژٴ 8 ؿ * ؤ٤‏ ٤ع‏ ےھ ڈج ق ھ+ ھ٭ و +> ئج ج ج ےج ےج ھ چو وج وج و ےھ چو و٘ ےج مج و و ےك ے٘ اع ےم وج یی وی وی ےم و و وےً اھ 


رای رضصيی الله غَيهے قال: قال رسول الله یا : (اُطعموا الجائع وعُودوا 


المریض٠؛‏ وِفُکُوا العاني)ء وحدیث البراء بن عازب''' رضي اش عنه ا(قال: 
آمرنا رسول اللہ قٍَ بسبع ونھانا عن سبع)ء الحدیث؛ وفيه: (١‏ أمرنا أُن نتبع 
الجنائزء ونعود المریض). 

قال الحافظ”: کذا جزم بالوجوب علی ظامر الأمر بالعیادة وفي 
حدیث أبي ھریرة في الجنائز (حق المسلم علی المسلم خحمس) فذکرمنھا عیادة 
المریض؛ وفي روایة مسلم (خمس تجب للمسلم علی المسلم) فذکرھا منھا 
قال ابن بطال: یحتمل أن یکون الأمر علی الوجوب بمعنی الکفایة*'' کإطعام 
الجائعء وفك الآسیر. 


ویحتمل ان یکون للندب للحث علی التواصل والألفةء وجزم الداودي 
بالاول؛ فقال: هي فرض یحملە بعضّ الناس عن بعض؛ وقال الجمھور: هي 
في الأصل ندب؛ وقد تصل إلی الوجوب في حق بعض دون بعض؛ وعن 
الطبري تتاکد فيی حق من ترجی برکتەء وٹسن فیمن یراعی حالهء وتباح فیما 
عدا ذلكء وفي الکافر خلاف . 

ونقل النووي الإجماع علی عدم الوجوب؛ یعني علی الاعیانء واستدل 
بعموم الاحادیث علی مشروعیة العیادة فی کل مریض؛ لکن استثنی بعضھم 
الارمد لکون عائدہ قد یری مالا یراہ ھوء وھذا الأمر خارجیّ قد یأتی مثله فی 
بقیة الأمراض کالممٌمّیٰ عليه. 


.)٥٦٤٥٤۹(ح‎ )١( 

.)٤٥٥(ح‎ )٢( 

(۳) افتح الباري) (۱۰/ ۱١٢‏ . 

)٤(‏ قال ابن العربي: التمریض فرض علی الکفایة لا بد ان یقوم بە بعض الخلق عن بعضء 
فالقریب ئثم الصاحب ثئم الجار ثم سائر الناس؛ 3( القبس) (۳/ .)۱۱۳۳١‏ 


٥۱۴۰ 
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وقد جاءہ فی عیادۃة الأرمد بخصوصھا حدیث زید بن آرقم قال: اعادني 
رسول اللہ پا من وجع کان بعیني) أآخرجه امو داودء وصححه الحاکم 
وأآخرجه البخاري فی (الأدب المفرد وسیاقه أتمء وأما ما آخرجه البيھقي 
والطبرانی مرفوعاً اثلائة لیس لھم عیادة: العین والدملء والضرس؛؟ فصحٌح 
البیھقی أنه موقوف علی یحیی بن کثیر. 


ویؤخذ من إطلاق الحدیث أیضاً عدم التقیید بزمان من ابتداء مرضهء وھو 
قول الجمھورء وجزم الغزالی فی (الإحیاء) بأنه لا یعاد إلا بعد ثلاثٹء واستند 
إللی حدیث أخرجه ابن ماجه عن انس ١کان‏ النبي قلةٍ لا یعود مریضاً إلا بعد 
ٹلاٹ)ء وھذا حدیث ضعیف جدأء تفرد به مسلمة بن علي؛ وھو متروك؛: 
وجدت لە شاھداً من حدیث أبیي ھریرة عند الطبراني فی (الاأوسط)ء وفيه راو 
متروه انا وفيی إطلاق الحدیث تا ان العیادة لا تتقید بوقتِ دون وقت؛ 
لکن رت الغانة ھا نی طرن النیار 


وترجم البخاری فی (الأدب المفردا”'' وۃالعیادة فی اللیل؟ء وساق عن 
خالد بن الربیع لما ثقل حذیفة أتوہ فی جوف اللیل أو عند الصبحء فقال: أَيٌ 
ساعة ھذہ؟ فأخبروہء فقال: أعوذ باللہ من صباح النار الحدیث؛ ونقل الأثر 
عن أحمد أنه قیل لە بعد ارتفاع الٹھار في الصیف: تعود فلاناً؟ قال: لیس ہذا 
وقت عیادةق ونقل بن الصلاح عن الفراوي ان العیادة تستحب فی الِْكَاءَ لیلات 
وفی الصیف نھاراء وھو غریب؛ ومن ادابھا ان لا یطیل الجلوس حتی یضجر 
المریض او تشق علی أھله فان اقتضت ذلك ضرورة فلا باس ی4 اھ . 


تال شرف 2٢‏ مس ضا اھ فی اعت اھ ضرف اذا تقل 


.)۲١٤٢ص(‎ (١( 
.)۳٦٣ /۳( (المغني)‎ (٢( 


كفٰ|ٔ 


و ےے و عم ےم مو و و می و ےھ و وم ے ے وو و و ے ے ے ےی مج مج مه مج ےم وےْهہ مو" م هج مه مج هو هو و وھ یه مھ ےی ےج ےج ےم مج ےم هو ےم ےم ه* ھ ھ 


ہی ہت یا: یا خی ۃ اتْتَکت قال ای آفلا 
أُرْقيك برّقیة رسول ا ل؟ الحدیرٹ٭ 21 ری تر مس تال ١أتی‏ جبریل 
النبیٌ پا فقال : یا محمد اشنتَگیت؟ قال: نعمء قال: بسم اللہ أرقيك من کل شيء 
پوذیلق. می شر کا سی وضع عاسَدة 0 َ"ئ")" 
الحدیثین صحیح؛ ورُوي أن النبي قل قال: 'إذا دخلتم علی المریض فَتنسُوا لە في 
الا جل: ورموس سی وی یں پر چا ا 
ماجه''. ويْرَقُبُه في التوبة والوصیة؛ لما روي عن ابن عمر مرفوعاً: (ما حق امرئ 
رید ھی شيء یوصي فيه إلا ووصیته مکتوبة عندہ)ء متفق عليه اھ. 


وفي (الدر المختار'': جاز عیادة الدمي بالاجماع وفي عیادة 
المجوسي قولان وجاز عیادة فاسق علی الاأصح؛ لآنه مسلمء والعیادة من 
حقوق التصلیت قال ان عابدین : فوله: جاز عیادة فاسق وھذا غیر حکم 
المخالطةء ذکر صاحب االملتقط) یکرہ للمشھور المقتدی بە الاختلاط برجل 
من أھل الباطل والشر إلا بقدر الضرورةۃ؛ لأنه یعظم أمرہ بین الناس؛ ومن 
العیادة المکروھة إذا علم أنك تثقل علی المریض فلا تَعُذہ فقد قیل : مجالسة 
الثقیل خُمّی الروح؛ ولا تھول علی المریض؛ ولا تحرك رأسك؛ ولا تقله ما 
علمث أنك علی هذہ الحالة الشدیدق بل ھون عليه المرض:؛: وطَیّت قله وفل 

أراك فی خیر بتأویل: واذکر لە مایزید رجاءہ فی رحمته تعالی سرن ٰ 
بشيء من التخویف؛ ولا تضع یدك علی زات فربما یؤذیه إلا إذا طل ولا 
تقل لە: آوص: فإنه من أعمال الجھال؛ ویتشاءم الناس فی زماننا من العیادة 
یوم الأربعاء فینبغی ترکھاء إذا یحصل للمریض بذلك ضررء اھ. 


.)۹۷۳( ى البخاريی ح(٥٥۷٥۷٦)ء من کات الطب ؛ وائق داود (۳۸۹۳) والترمذي‎ (١( 


.)٥٦٦٤ /۱( ل8سنن ابن ماجە)‎ )٢( 
.)٥٢٦ /۹( انظر : ہرد المحتار علی الدر المختار؛‎ )٣( 


---1 








قال الحافظ''': بکسر المھملة وفتح التحتانیةء وقد تسکنء هي التشاؤم 
بالشین المعجمة وھو مصدر تطیر مثل تحیر حیرةء قال بعض أھل اللغة: لم 

واصل التطیر آنھم کانوا ففي الجاھلیة آنھم کانوا یعتمدون علی الطیر؛ فإذا 
خرج احدھم اك رای الظطیر ظطار متا تم یت رر اسيَير× و ات زاۃ طار 
یسرہ٥‏ تشاءم يہ ورجع؛ وربہما کان أحدھم یھیج الطیر لیطیر فیعتمدھا٘ فحاء 
الشرع بالٹھيی عن ذلكء وکان آکثرھم یتطیرون ویعتمدون علی ذلك؛ ویصح 
معھم غالباً لتزیین الشیطان ذلك؛ وبقیت من ذلك بقایا ففيی کثبر من المسلمین . 

وأخرج ابن حبان في (صحیحہ٥‏ من حدیث آنس رفعه: الا طیرةء 
والطیرة علی من تطیرا وآخرج او داود والترمذي و صححہ ھو وابن حبان عن 
ابن مسعود رفعه: ٴالطیرة شركء ومَّا مِنّا إلا تطیٔرء ولکن اللہ یذھبه بالتوکل)ء 
وقوله: ھا من إلا) من کلام ابن مسعود اُدرجه فی الخبرء وقد بینهە سلیمان 
شیخ البخاري فیما حکاہ ای۳۰ عن البخاری عنە . 

وإنما جعل ذلك شرکاً لاعتقادھم أن ذلك یجلب نفعاً أو یدفع ضرا 
فکأنھم اق کوۃ مع ال تبارك وتعالیء وقوله: الکن الله یذھمه بالتوکل) إشارۃة 
إلی أن من وقع لە ذلك فسّلم لل؛ ولم یعبأً بذلك؛ آنە لا یؤاخذ بما عرض له 
من ذلك: ٴٰھ. ٰ 

قلت: ولعل المصنف جمعھما فی باب واحد؛ لان العیادة قد تؤدي إلی 


جم 


الطیرة؛ مثلاً بعود الرجل المریض؛ ثم مرض العائد بذلك المرض اتفاقاء 


.)۲۱۲ /۱۰( افتح الباري)‎ (١) 
.)۱٦١١(ح‎ )۱٦١/٤( لسن الترمذي)‎ :)٢( 


۳م 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۱) حدیث 


2 


2۱[۰۱-۔ حثثني عَن مَالِكِ؛ أَنْهُ بَلَفَهُ عَنْ ججاہبر بُن 
تَبّدِ الل: أنْ رَسُول ال آِلةٍ فَال: ١إا‏ عَادَ الرَّجْل الْمریض خَاض 


مر 





فیتوّھم آنە آصابه مرضه لوصوله إليه للعیادةء وقد یعکسء فإن المریض قد 
یتطیّر بالعیادةء کما تقدم في کلام ابن عابدین من عیادة یوم الأربعاء وقد 
یتطیر بشيء من کلام العائد مثل آمرہ بالوصیة ونحو ذلك فذکر المصنف في 
الباب الآمرین معا ترغیب العیادةء والٹھی عن الطیرة. 

۷۱٦۔‏ (مالك أنه بلغه عن جابر بن عبد الل) قال السیوطي فی 
االتنویرا''": وصله قاسم بن أصبغ من طریق عبد الحمید بن جعفر عن أمه عن 
عمر بن الحکم عن جابر؛ اھ. وقال الزرقانی''': أخرجه قاسم بن أصبغ 
والإمام أحمد برجال الصحیحء اھ. وفی (التجریدا”': ھذا حدیث محفوظ 
عن النبي قَُ من حدیث جابرء کما قال مالك ویحفظ أیضاً من حدیث أنسء 
ومن حلیث عمرو بن حزم وغیرهم؛ وحدیث عمرو بن حزم کحدلیٹ جابر 
سوا اھ. 

(آن رسول ال يَي٤َ‏ قال: إذا عاد الرجل المریض خاض الرحمة) کذا فی 
جمیع النسخ المصریةء المتون والشروح؛ بدون ذکر حرف الظرف قبل الرحمة؛ 
وکذا فی (التجریداء فیکون الرحمة منصوبا علی الظرفیةء وفيی جمیع النسخ 
الھندیة بلفظ : (خاض في الرحمة) بزیادة لفظ (فی)ء قال الزرقانی : شْبَهَ الرحمة 
بالماء إما في الطھارةء وإما في الشیوع والشمول؛ ونسب إلیھا ما ھو منسوب 
إلی المشبه بە من الخوض؛ قال الباجي': یرید ۔ والل أعلم ۔ عظم أجر 


.)٦۸۰ لتنویر الحوالك) (ص‎ )١( 
.)۳۳۲/٥( اشرح الزرقاني)‎ )۲( 
٤۸: ضین‎  )۳( 

.)۲۲٦٢ /۷( ا المنتقی)‎ )٤( 


|٥٤ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۱) حدیث 


سر ٌ ٠‏ ہے ۶ھ و ۰ 0-01 و سز ۹ 
حتی إدا فعد عندهہ قرت فيه. او نحوٌ ھلا. 


العیادۃ (حتی إذا قعد) العائد (عندہ) أي عند المریض (قرّت) بشد الراء وسکون 
التاء أي ثبتت الرحمة (فيه) أي فی العائد. 

قال ضاعت االیحلى 38 آیي :ارت الرعحۃ زتدے تی الماتہ آراذ 
بذلك ان شروعه في الرواح للعیادة یکون في عبادةء فیذر اللہ عليه فضله 
وإحسانه ما دام فی الطریق؛ فإذا وصله إليهء وجلس عندہ صب اللہ عليه 
الرحمة صبأء أي یعطليه عطاء کثیراً فوق ما أفاضه عليه فی سلوکە إليه 
باضعاف؛ اھ. 

وقال الباجي : یرید ۔ والل اأعلم ۔ أنه إذا ثبت لە من رحمة اللہ وھي 
ثوابه الجزیل وتجاوزہ عن الذنوب؛ ویتعلق بە ما ثبت للخائض في الماء 
ناذا قد عل علق مھا یا علق پالسکفر القابت وذك: اکٹر میا پتعلق 
بالخائض في الماء وقوله: قرت فيه أو نحو ھذاء إن کان ھذا اللفظ فإنه 
یحتمل أن یرید بە قرت لەء کما یقول: فیه رفق بکذاء وفیه طلاقةء اي لە رفق 
وله طلاقة ویحتمل أن یکون من المقلوب؛ فیکون المعنی فَوٌ فیھا أي ثبت 
فیما غمرہ منھاء اھ. 

(أو نحو ھذا) شك من الراوي؛ ولفظ روایة أحمد''' عن جابر قال 8ڑ: 
امن عاد مریضاً لم یزل یخوض في الرحمة حتی یجلس٠‏ فإذا جلس اغتمس 
فیھا). ولە أیضاً من حدیث أبی أمامة: (عائد المریض یخوض الرحمة فإذا 
جلس عندہ غمسته الرحمة؛ ومن تمام عیادة المریض أن یضع أحدکم یدہ علی 


و جحھهھ أو علی ید فیسأله مت ھو؟)؛ کذا فی (الزرقانی!''. 


قال الحافظ'': أخرج البخاري في (الأدب المفردا من طریق عمر بن 
)١(‏ 0 مسند أحمد؛ (۳/ )۳۰٣‏ والحدیث فی (التمھید) .)٦۲۷٢ /۲٢(‏ 


.)۳۳۲ /٥( ؛اشرح الزرقاني)‎ )٢( 
.۲۱۱٦۱۳ /۱۰( ہفتح الباريی؛‎ )۳( 


ك‌َ“"ٰ‌ 


- کتاب العین (۷۱) باب (۱۷۰۲) حدیث 


۰۲ ۸ عنتً۔ رجچھتی عَنْ مَالكَ؛ 
عَبْدِ الله بی الأَشَحٌء ء عن ان عَطَِة ؛ کی اص وہ سوف جص و ناج و سے سر جات 


الحکم عن جابر رفعه : : امن عاد مریضاً خاض فی الرحمة؛ حتی إذا قعد 
استفر فمھا). وآخرجهہ آنخَبة والبزاں و صححہ ان حبان والحاکم من ھذا 
الوجه. وألفاظھم فبه مختلمة ولآحمد تحوہ من حدیٹثٹ کعب بن مالك بسند 


حسن: اُھ. 


۲ (مالك أَله بلغه عن بکیر) بضم الموحدة مصغراً (ابن 
عبد الله بن الأشج) بالشین المعجمة والجیم المشددة (عن ابن عطیة) قال ابن 
عبد البر في (التجریدا'“'': ھکذا رواہ یحیی وتابعه قومء ورواہ القعنبيی عن 
مالك آنه بلغه عن بکیر عن ابن عطیة عن أبي ھریرةء فزاد في الإسناد عن أَبي 
فریروء قاع جعاقاین اصعاب ثتالت نی عة اھ ہی جرسف×+ زا 
المصعب؛ وبحیی بن بکیر والحدیث محفوظ لابی ھریرة عن النبی ق من 
وجوہ کثیرۃ صحاح من حدیث ابن شھاب وغیرہ ٴھ. 


وقال الحافظ في (التعجیل)''ء ورقم عليه لمالك: أبو عطیة الأشجعی 
عن أبي ھریرةۃ رضي اللہ عنه بحدیث الا عدوی. وعنه بکیر بن عبد الله بن 
الاشج کذا وقع في روایة یحبی بن بکیر فی (الموطاأً) أي بلفظ الکنیة. وقال 
القعنبيء وأبو مصعب؛ ویحیی بن یحیی مثلهء لکن قالوا: عن ابن عطیةء ولم 
یذکر یحیی بن یحیی عن أَبي ھریرة. قال أبو عمر'': قیل: هو أبو عطیة 
عبد اللہ بن عطیةء وھذا یصحح جمیع الأقوال المذکورة؛ ثم قال أبو عمر: 
قیل: هو مجھول؛ لکن الحدیث محفوظ لابي ھریرة من وجوہ. 


.)٤٤٢ (ص‎ (١) 
.)٥٤ ٥ص( ل(تعجیل المنفعة)‎ )٢( 
.)٤٥ /۲۷( انظر : (الاستذکار)‎ )۳( 


|| 





١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


َ 


ن رَسُول اللہ لا فال: ةالا عَدویٰ مسم ‏ دسس ‏ سشت 


قال الحافظ: وقد وافق یحیی بن بکیر في ذکرہ بالکنیة بشیر بن عمر 
الزھرانیء لکنە خالفه فی صحایتہ''''. قال الدارقطنی فی (اختلاف الموطات): 
حدثنا ابن صاعد في -- ابی برزة الأسلمي) ثنا آبو هشام الرفاعي ثنا 
جک بن عمر عن مالك بەء قال الحافظ : والوھم فیه من ای هشام فی قولەه: 
ابی برزةء إنما هو عن أبي ھریرۃء وفي السند اختلاف آخر عن مالك: لیس 
7 محل ذکرہ؛ اھ. کذا في نسختنا من (التعجیل). 

وقال الزرقاني”': وقد وافق ابن بکیر في ذکرہ بأداۃ الكنیة بشر بن عمر 
الزھرانی عن مالك؛ لکنە خالفه فی صحابيهء فقال: عن أبي برزة آخرجه 
الدارقطني في (اختلاف الموطات)ء لكکنە وھم من اب هاشم الرفاعي راویه عن 
آبي بشر؛ وإنما هو عن أبي ھریرة؛ اھ. ٰ ٰ 


(آن رسول الله لا قال) اخرج البخاري فی ى٣‏ عن سعید بن 


جم 


مینای قال : سنٌعت: آنا ھریرة یقول : قال رسول الله عاسیا : (ل عدوی ولا طیرۃة 


ولا ھامة ولا صصس وفر من المجذوم کما تفر من الآسد). 

وبسط الحافظ*”' فی الروایات الواردة فی الباب؛ ثم قال: والحاصل من 
دلتأ يہ ا2 العدوی؛ء والطیرۃ والھامةف والصفر؛ والخول: والنوی وبسط 
الکلام علی ھڑلاء بمواضع من کتابه._ 


رلا عدوی) بالعین المھملة والواو المفتوحتین ؛ بینھما دال مھملة ساکنة: 


.٤ش( کذا فی الأصل والصواب فی صحاریيهء اھ.‎ )١( 

(۲) واختلف أھل النقل فی ذکرہ بلفظ بشیر بالیاء وبشر بدونھاء اھ. ۷ش . 
(۳) اشرح الزرقانی) /٥(‏ ۳۳۳). 

.)٢۵۷۷(ح‎ (٤) 

.)۱٥۹ /۱۰( انظر: افتح الباريی)‎ )٥( 


ا-- 





١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


قػ ق8 ق ق ثؿ ؿ 8ؿ ج53 4ؿ ق 4ؿ ة8 4ة جب ٤5‏ ڈژٛ ٭ +*٭ +ٌ ؿْ 8ج ق ےؿ ۃقج قث + ٭ )+ ھ*ؿٴ *٭ ی٭ ىؤؿ یؿ“ یی مم مج مج و م ىٍوْ ھ<>جظ ىی*٭ و*٭ +*" و مھ“ ۹ث و ھ* “۰٤ج*٭‏ یج ×>۔ لج“ مج وچ موم ھ٭جو مم ٍ*٭ م.ىْ.۔م 


أي لا سرایة للمرض عن صاحبه إلی غیرہء نفیاً لما کانت الجاھلیة تعتقد فی 
بعض الادواء اُنھا تعدي بنفسھاء وھو خبر آرید به الٹھي؛ کذا في 
(القسطلانی)۷''. 

قال صاحب (المحلی): أي لا مجاوزة لعلة ولا سرایة لھا من صاحبھا 
ای غیری وذلك عند الاطماء ٹی تع علل: الجدذام والجرب؛ والجدريی؛ 
والحصبةء والبخر؛ والرمد: والأمراض الوبائیة. وفی الحدیث تأویلان فالآکثر 
علی أن المراد منه نفی ذلك؛ وإبطاله: واختارہ الحافظ؛ وقیل: لم یرد 
إبطالھاء بل آراد بذلك ان ھذہ الأمراض لا تعدي بطبعھاء کما یعتقدہ اأُصحاب 
الطِعة من ان ایل المعدیة مؤثرة لا محالق لکن الله تعالی جعل مخالطة 
المریض للصحیح بت لإعدائه مرضہ؛ نم قد پتخلف:؛: وبھذا مع ان الصلاح 
وغیر بیئنە وبین قفوله نا : (فر من المجذوم کما تفر من الأسد) رواہ 


واختارہ الزین العراقی فی (آلفیتهہ) وقال فی (شرحھا): الا ولف 

لما کان یعتقدہ مل الجاھلیة من ان ھذہ الآأمراض تعدي بطبعھاء وقوله: 
من المجذوم) بیان لما یخلقه اللہ تعالی من الأٴسباب عند المخالطة ہیی 

رقدوفات عر قد وفتا انب ئل لے کا ان النار لا تق 
بطبعھاء ولا ماء رَوِيَ بطبعهء وإنما هي أسباب عادیة. 

سے سس مل الأولء بأن نفي العدوی باق علی عمومه 
زالاس اقفرار نذا للذریعةء لئلا یتفق للذي یخالطه شيء من ذلك بتقدیر ال 
ابتداء لا بالعدوی؛ فیظن ان ذلك بسبب مخالطةء فیعتقد صحة العدوی؛ فیقع 
فی الحرج . قال التورہشتي : التأویل الثانی أولی؛ لان الآول یفغضي إلی تعطیل 
الآسباب؛ والاأصول الطبیعیةء ولم یرد الشرع بتعطیلھاء بل باثباتھا. 


.)٥٦٥٥ /۱۲( (إرشاد الساري)‎ )١( 


َ)ُ۸ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۳۲) حدیث 
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ویدل علی صحة ذلك قولە قيٍ للمجذوم الذي أخذ بیدہ فوضعه معه في 
القصعة: ١‏ گل ثقة بالل ونَوَگُل عليهاء ولا سبیل إلی التوفیق بین ھذین الحدیثین 
إلا من ھذا الوجه؛ فبین بالأول التوقی من أسباب التلف: وبالثاني التوکل 
علی اللہ فی متارکة الاسباب؛ اھ. 


قال القسطلانی''': قولہ قل: ٢آفر‏ من المجذوم) استشکل مع السابق أي 
قوله: ١لا‏ عدوی)ء وأکله گا مع المجذوم. واجیب بأن المراد بنفی العدوی 
ان شیئاً لا یعدي بطبعه نفیا؛ لما کانت الجاھلیة تعتقدہ وأکل مع المجذوم 
لیبین ان اللہ تعالی هو الذي بيْمَرِضٌ ویشفي؛ ونھاھم عن الدنو من المجذوم؛ 
لیبین أُن ھذا من الأسباب التی أجری ال العادة بأنھا ثَفُضِي إلی مُسبباتھاء 
وعلی ھذا جری آکثر الشافعیة . 


وقیل: إثبات العدوی فی الجذام ونحوہ مخصوص من عموم نفي 
العدویء فیکون المعنی لا عدوی إلا من الجذام والبرص والجرب مثلاء قاله 
القاضی اہر یکر البالانی۔ رقل؛ الام یالتراز لیس من بات:اکعتری> بل 
لآمر طبیعي؛ وھو انتقال الداء من جسد إلی جسد بواسطة الملامسة وشمّ 
الرائحةء فلیس علی طریق العدوی؛ بل بتأثیر الرائحة؛ لأنھا تسقم من واظب 
اشتمامھاء قاله ابن قتیبةء وھو قریب . 


وقیل: المراد بالفرار رعایة خاطر المجذوم؛ لآنه إذا رأی الصحیح 
عظمت مصیبته واشتدً أسفه علی ما ابتليی بە؛ ونسی سائر ما أنعم اللہ عليهء 
فیکون سبباً لمحنة أخیه المسلم. وقیل: لا عدوی أصلاًء والأمر بالفرار سنا 
للذریعة لثلا یحدث للمخالط شیء فیظن أنه بسبب المخالطة؛ فیثبت العدوی 
المنفی؛ فأمر قَللٍَ بالتجنب شفقة علی أمتہ اھ. 


.)٤٥٤٥/٥٢( فإرشاد الساری)‎ )١( 


"۹ 





١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۱۲) حدیث 
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قال الحافظ فی د(الفتح)''": قوله: ہفر من المجذوم کما تفر من الأسدا. 
لم أقف عليه من حدیث أبي ھریرۃ إلا من ھذا الوجەء ومن وجە آخر عند أبي 
نعیمء لکنە معلول. وآخرج ابن خزیمة في (کتاب التوکل) لە شاھداً. ثم قال 
بعد ذکر الروایات : قال عیاض: اختلفت الاثار فی المجذوم؛ فجاء ما تقدم 
وجماعۃ من 02 ا الاکل مع ورأوا ات الام باجتنابہ ے۲۶ وممن 


قال: والصحیح لاو عماس ویتعین المصیر إليه ان لا نسخ؛ بل 
یجب الجمع بین الحدیثینء وحمل الأمر باجتنابه علی الاستحباب؛ والاکل 
معه علی بیان الجوازء ھکنذا اقتصر القاضی ومن تبعه علی حکایة هھدین 
القولین. وحکی غیرہ قولاً ثالثاء وھو الترجیحء وقد سلکه فریقان: 

أحدھما: سلك ترجیح الآخبار الدالة علی نفي العدوی وتزییف ھا 
الدالة علی عکس ذلكء مثل حدیث الباب 0 التَلَوَف وباق غعَائَغة 
رضي اللہ عنھا ۔ أنکرت ذلكء فأآخرج الطبری عنھا: ١إن‏ امرأةۃ سألتھا عنە؟ 
فقالت: ما قال ذلك رسول اش پا ولکنە قال: لا عدوی؛ وقال: من اأعدی 
الأول؟ قالت: وکان لي مولی بە ھذا الداءء فکان یأکل فی صحافي ویشرب 
في اقداحي؛ وینام علی فراشي. وبأن الروایات الدالة في نفي العدوی کثیرۃ 
شھیرة. والجواب عن اف آ2 طریق الترجیح لا بٔصار إلیھا إلا مع تعذر 
الجمعء وھو ممکن؛ فھو آولی. 0 


والفریق الثاني : سلکواۂ فی الترجیح عکس ھذا قردوا ٭حل یا الإ 


عدوی) بآأن أبا ھریرۃ رجع عنهہء إما لشکۂ فيهء وإما لثبوت عکسه عندہ,. فقد 


.)۱٥۹/۱۰( افنح الباريی)‎ )١( 


“أ٠‎ 


١‏ ۔ کتاب العین )(۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 
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آخرج (یغازی "ہی ابی ساستافئٔ اس ھریرة رفعه: الا عدوی ولا صفرٴ 
الحدیث. وعن أبي ست سمع ابا غزو مد''' ترل قال رسرل الله 22 
۷لا يُوْرِمَنَ مُمْرِضٌ علی مُصمٌ). وأنکر أبو ھریرة الحدیث الأول. وقلنا: ألم 
عتتٹ أنه لا عدوی فرطن بالحبشة. قال أبو سلمة: فما رأیته نسی حدیثا 
غیرہ . 

قال الحافظ''': قالوا: والأحادیث الدالة علی الاجتناب أکثر مخارج 
واکٹر طرقاء فالمصیر إليه أولی؛ وآما حدیث جابر: ف١إن‏ النبي لق آخذ بید 
مجذوم؛ فوضعھا فی القصعة. وقال: کل ثقة باللہ) ففيه نظر. وقد أخرجە 
الترمذي؛ وبین الاختلاف فيەء ورجح وقفه علی عمر - رضي اللہ عنه - وعلی 
تقدیر ثبوتەء فلیس فیه آنە قلُ آکل معه؛ وإنما وضع یدہ في القصعة؛ قاله 
الکلاباذيی فی (معانی الآخبار. والجواب عن ھذا کالقول السابق ان طریق 
الجمع آولی من الترجیح؛ وأیضاً فإِن حدیث: ٢لا‏ عدوی) ثبت من غیر طریق 
٘بىي ھریرة؛ فصح عن عائشة وابن عمر وسعد بن أبي وقاص وجابر وغیرھم؛ 
فلا معنی لدعوی کونە معلولاً۔ 

وفي طریق الجمع مسالك آخری: ۱ 

اُحدھا: نفی العدوی جملةء والامر بالفرار لرعایة خاطر المجذوم؛ بعني 
کما تقدم فی کلام القسطلاني . 

الثانی : حمل الخطاب بالنفی والإثبات علی حالتین مختلفتینء فحیث جاء 
۷لا عدوی) کان المخاطب بذلك من قوي یقیهء وصح توکله بحیث یستطیع أن 


)١(‏ 7 صحیح البخاري) ح(۱۷۷۰). 
١٢(‏ ح(۱۷۷۱). 

(۳) أَي بعد الروایة الأولیء اھ. ۷ش .٥‏ 
)٤(‏ انظر: افتح الباريی) (۱۰/ .)٦٦٦١‏ 


۱۹ھ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


یدفع عن نفسه اعتقاد العدوی؛ وعلی ھذا یحمل حدیث جابر في الأکل مع 
المجذوم وسائر ماورد من جنسە؛ وحیث جاء افر من المجذوم) کان 
المخاطب بذلك من ضعف یقینهء فلا یکون لە قوةۃ علی دفع اعتقاد العدوی؛ 
پا لت سا تاب ا اعقاد افتری عفر با ٢آ‏ مافی نا کرو لھا 
وقد فعل گلا کلا الأمرین ج لحائ لے گا عم االطائنتی 

ثالث المسالك: ما قال القاضي آبو بکر الباقلاني : إثبات العدوی في 
الخةای رشرہ مغضرصی تی غرم ای کہ سی 7رہ( خدری+ آی 
لا یعدي شيء شیئاً إلا ما تقدم تبیینی لە أن فیه العدوی. وقد حکی ذلك ابنُ 
بطال أیضاًء وتقدم فی کلام القسطلاني . 

رابعھا: أ٘یضاً تقدمء وو طریق ابن قتیبةء فقال: المجذوم تشتد رائحتہ 
حتی یسقم من أطال مجالستە؛ ومحادثتہ ومضاجعته وکذا یقع کر الات 
من الرجل؛ وعکسه ولذا یأمر الاطباء بترك مخالطة المجذوم؛ لا علی طریق 
العدوی؛ بل علی طریق التأثر بالرائحةء قال: ومن ذلك قوله گا: ١لا‏ یُورد 
ممرض علی مصحا؛ لآن الجرب الرطب قد یکون با18 فإذا خالط الابل أو 
حککھا وصل إلیھا بالماء الذی یسیل منە. 

قال: وأما قوله: ١لا‏ عدوی) فله معنی آخر أیضاء وھو أن یقع المرض 
بمکانء کالطاعون فیفر منە مخافة أن یصیبه؛ لآن فيه نوعا من الفرار من 
ا ا 

المسلك الخامس: أن المراد بالنفی أن شیتاً لا یعدي بطبعه نفیاً لما کانت 
الجاھلیة تعتقدہ وأکلە گلا مع المجذوم لیٔبین أن اللہ هو الذي یمرض ویشفيء 
ونھاھم عن الدنو لیبین لھم أن ھذا من الأسباب التي أجری اللہ العادة بأنھا 
تفضیي [إلی مسبباتھا]ء ویحتمل أیضاً أن یکون أکلە قلُ مع المجذوم أنە کان بە 
أمر یسیر لا یعدي مثله فی العادةء إذ لیس الجذامی کلھم سواء؛ بل لا یحصل 

۲ء 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۱۲) حدیث 


منہ فی العادۃة عدوی اصلا کالدي أصايه شیء من ذلكء ووفقف؛ فلم بعد رقبة 
حسمه فا" یعدي ؛ وعلی الاحتمال الاول جری آکثر الشافعیة . 


قال البیھقی بعد آن آورد قول الشافعي ما نصهە: الجذام والبرص یزعم 
اأھل العلم بالطب والتجارب أنە یعدي الزوج کثیراء وھو داءٍ مانع للجماع؛ لا 
تکاد نفس أحد تطیب بمجامعة من هو بە. 


قال ا ا وایایاتثت غن النبی پل أُنہ قال: الا عدوی) فھو 
علی الوجه الذي کانوا یعتقدونه فی الجاھلیة من إضافة الفعل إلی غیر الله 
تعالٰی: وقد یجعل اللہ بمشیئتهە مخالطة الصحیح من به شيء من عذہ العیوب 
سبباً لحدوث ذلك؛ ولذا قال قل: ١ْرّ‏ من المجذوم؟ء وقال: ١لا‏ یورد ممرض 
علی مصح۶. وقال في الطاعون: امن سمع بە بأرض فلا یقدم عليه٢ء‏ وکل 
ومن بعدہ طائمَة ومن قبله طائفة. 

المسلك السادس: العمل بنفیي العدوی أصلاً ورأساء وحمل الأمر 
المخالطةء فیثبت العدوی التی نفاھا الشارعء وإلی ھذا القول ذھب آبو عبید 
إثبات العدوی؛ بل لان الصحاح لو مرضت بتقدیر اللہ رہما وقع في نفس 
صاحبھا ان ذلك من العدوی فیفتتن فأمر باجتنابه. قال: وکان بعض الناس 
یذھب إلی أن الأمر بالاجتناب إنما هو للمخافة علی الصحیح. قال: ھذا شر 
ما حمل عليه الحدیث؛ لان فيه إثبات العدوی التي نفاھا الشارع. 


وأطنب ابن خزیمة فی ھذا فی (کتاب التوکل) فإنه أورد حدیث الا 


.)۲٦٦ /۷( سنن الببھقی)‎ 0 )١( 


٣ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷۱) باب (۱۷۰۱۲) حدیث 
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عدوی) عن عدة من الصحابة وحدیث الا یورد ممرض) من حدیث أ٘بي 
ھریرةء وترجم للاول (التوکل علی ال في نفي العدوی)ء وللثانی (ذکر خبر_ 
غلط في معناہ بعض العلماء وأثبت العدوی)ء ثم ترجم (الدلیل علی آنە ا لم 
یرد إثبات العدوی بھذا القول)ء فساق حدیث أبی ھریرة (فمن أعدی الاول) 
بطرقِء ثم ترجم (ذکر خبر روي في الآمر بالفرار من المجذومء قد یخطر 
لہعض التاس أت فیة إثیات العدویٰء :ولیس كذلك+ وساق خدیث افر مَن 
المجذوم) من حدیث عائشة وأبی ھریرةء وغیرھما. 


ثم قال: إنما آمرھم قٍلهٍ بالفرار کما نھاھم ان یورد الممرض علی 
المصح شفقة علیھمء وخشیة ان یصیبھم شيء من ذلك؛ فیسبق إلی بعض 
المسلمین آن ذلك من العدوی؛ فأمرھم بالتجنب شفقةً منه لیسلموا من 
التصدیق بالعدوی . قال: ویؤید ذلك اأکله لا مع المجذوم ئم قال: وأما 
نھیە گلا عن إدامة النظر إلی المجذوم؛ فیحتمل أن یکون لأن المجذوم بغتمٌ 
ویکرہ إدمان النظر إليه؛ لآنه قل من یکون بە داء إلا وھو یکرہ ان یطلع 
عليهء وھذا الذی ذکرہ احتمالاً سبق إليه مالك؛ فاإنه سٌَیْل عن ھذا الحدیث؟ 
قالہ ماس کرات وا ایل جاء اك الا عحاف ان ا 
نفس المؤمن شيءء 

وقال الطبري: الصواب عندنا القول بما صحٌ پا القی ‏ رات لا ھتریے 
فذکر قریبا مما تقدم عن ابن خزیمةء وقد سلك الطحاوي في (معانی الآثار“ 
مسلك ابن خزیمة فأورد حدیث: الا یورد ممرض علی مصم؟. ثم قال: 
معَاہ ان المیصح قد یصیبه ذلك المرض؛ فیقول الذي آوردہ: لو آني ما اورذلة 
عليه لم یصبه. والواقع أنه لو لم یوردہ لأصابه؛ لأنە تعالی فَذٌرہء ثم ساق 
الاأحادیث؛ فاطنب وجمع بنحو ما جمع ابن خزیمةء انتھی کلام الحافظ 
بالااختصار وشيء من الزیادة لاٍیضاح . 


٥٤ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


(ولا هام) کذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة. قال الزرقانی''": وفي 
لفظ : اولا هامة٥‏ بخفة المیم علی الصحیحء اسم طائر من طیر اللیلء کانوا 
یتشاءمون بهە فیصدھم عن مقاصدھم؛ وقیل: هو البّوْمة کانوا یتشاءمون بھاء 
فیزعمون أنە إذا وقعت هھامة علی بیت خرج منە میت أي لا یتطیّر بەء وقیل: 
المراد نفي زعمھم أنە إذا قتل قتیل خرج من رأسە طائرء فلا یزال یقول: 
اسقونی حتی یقتل قاتلهء فیطیرء وقیل: کانوا یزعمون ان عظام المیت تصیر 
هہامةء وقیل: إن روحه تنقلب هامةء فتطیر ویسمونھا الصدی؛ اھ. 

قال النووي''': لە تأویلان: اأحدھما: أن العرب کانت تتشاءم بالھامة 
وھهي الطائر المعروف من طیر اللیل ؛ وقیل: هي البومة کانوا پرونھا ناعیة له 
نفسه أو بعض آھل دارہء وهھي تفسیر مالك بن انس والثاني : ان العرب کانت 
تعتقد أن عظام المیت؛ وقیل: روحه ینقلب هامة تطیرء وھذا تفسیر أکثر 
العلماء وھو المشھور. ویجوز ان یکون المراد النوعین؛ فإنھما جمیعاً باطلان 
فبیّن النبی ُ إبطال ذلك وضلالة الجاھلیة فیما یعتقدہ فی ذلك؛ اھ. 

وقال الحافظ'': قال أبو زید: هي بالتشدید وخالفه الجمیع فخففوھاء 
وھو المحفوظ في الروایةء وکان من شددھا ذھب إلی واحدۃ الھوامء وھي 
ذوات السموم وقیل: دواب الأرض التي تھم بالاأذی وھذا لا یصح نفيه إلا 
ان آرید آنھا لا تضر لذاتھاء واإانما تضر إذا أراد الله تعالی إیقاع الضرر بمن 
آصاته. 


وذکر الزبیر بن بکار ان العرب فی الجاھلیة تقول: إذا قتل الرجل؛ ولم 


.)۳۳۳ /٤( (شرح الزرقانی)‎ (١( 


)٢(‏ ا شرح صحیح مسلم) للنووي (١١٤۱/٥۲۱)ء‏ وانظر (الاستذکارا (۷٢/٥٤)ء‏ و(التمھید) 
٤(‏ ۲/ ۱۹۰ ۔ .٦۱۹۳‏ 


(۳) افتح الباری) (۱۰/ .)۲٤٢١٢‏ 


[[(9-۔ 


١‏ ۔_ کتاب العین (۷)( باب )۱۷۰۲١(‏ حدیثٹث 


یژخد ای خحرحت من زان ھامف وھی دودةء فتدور حول قبر فیقول : 
اسقونيیء فإن ادرك بثارہ ذھبت: وإلا بقیتء قال: وکانت الیھود تزعم أنھا 
تدور حول قبرہ سبعة آیا ٹم تذھب . ودڈگز اترغ فارس وغیرہ من اللغویین نحو 
الاول إلا أنھم لم یعینوا کونھا دودة. 


بل قال القزاز: الھامة طائر من طیر اللیلء کأنه یعني ویر قال ابن 
الاعرابي : کانوا یتشاءمون بھا إذا وقعت علی بیت احدھم یقول : نعت إلي 
نفسي او ادا من أُھل داری قال او ضیةة گافراات ضرت ان عظام المیت 
تصیر ھامة فتطیرء ویسمون ذلك الطائر الصدی؛ فعلی ھذا فمعنی الحدیث لا 
حیاۃ لھامة المیت؛ وعلی الاول لا شؤم بالبومةء ونحوھاء ولعل المصنف 
ترجم الا هامةه مرتین بالنظر لھذین التفسیرین؛ اھ. 

قلت: وھذا هو الاوجه عندي فی تراجم البخاري فإنه - رضي اللہ عنہ - 
ترجم بقوله: لا هامة فيی البابین . 

(ولا صفر) بفتختینء قال الباجيی''٭: قال مالك وغیرہ: معناہ أُن العرب 
کائت فی الجاعلیة تُحَرّمُ صفر عاماً وتؤخر إليه المحرم. وکانت تحله عاماء 
وتقدم المحرم إلی وقتهء فنھی النبي قاِ عن ذلكء وقال ابن وهھب : کان أھل 

الجاھلیة یقولون: إن الصفار التيی فی الجوف تقتل صاحبھاء وھي التي عدت 

عليه إذا مات فرد ذلك النبي 8ل واکذبھم؛ وقال: ۷لا یموت اأحد إلا 
بأاجلهہ) اھ 


رتالاقری 7ت عاوااد اعاء آت الہراد تفرعم امتحرم ای 
صفر وھو اتی الذي کانوا یمقعلونہ؛ وبھذا قال مالك وأبو عبیدہۃ والثانی : 


.)٦٦٦٢ /۷( ا المتقی؛‎ )١( 
.)۲١٤٢/۱٤١( (شرح صحیح مسلم“ للنووي‎ (۲( 
٦ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 
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ان الصفر دواب في البطن٠‏ وهھي دودء کانوا یعتقدون أَن فی البطن دابة تھیج 
عند الجوع؛ وربما قتلت صاحبھاء وکانت العرب تراھا آعدی من الجرب 
وھذا التفسیر هو الصحیح وبە قال مطرف وابن وب وابن حبیب وأبو عبید 
وخلائق من العلماء وقد ذکرہ مسلم عن جابر - رضي اللہ عنه ۔ راوي الحدیث 
جس امعتاص دبهرت آق کرت اك اتَعلا دالازل جع ارات المشتء 
سنا باطلات لا اصل لیا اھ 


فقال أبو الزبیر: الصفر البطن٠‏ فقیل لجابر: کیف قال؟ کان یقال: دوابٌ 
البطنء ھ. 

قال الدمیري''': إن الجاھلیة کانت تعتقد أن فی الجوف حیة علی 
شراسیفهء والشراسیف اطراف الاأضلاع التی تشرف علی البطنء یقال لھا: 
الصفرء إذا تحرکت جاع الاإنسانء وتؤذيه إذا جاعء وأنھا تعدي؛ فابطل 
الإٴسلام ذلكگء اھ. 


وٹرجم یں فی (صححےہ٥)‏ : (ہاب لا صفر؟۴. . وھو داء اعد ای 
قال القسطلانی'' ا ف (القاموس) یصفر الوجہ ھ. 


نال ات کذا جزم بتفسیر الصفرء ونقل أبو عبیدة معمر بن المٹن 
فی اغریب الحدیث) عن رؤبة بن العجاج أنه قال: هي حیة تکون في البطن 
تصیب الماشیة والناس؛ وھی اعدی من الجرب عند العرب: فعلی ھذا فالمراد 


)۱۷٤/٤(٢ ١(‏ ح (۱۰۹) من کتاب السلام. 
(۲) (حیاة الحیوان) (۲/ ۸۸). 

١ (۳(‏ إرشاد الساریٰ٤‏ (۱۲/ .)٥٥‏ 
ر٤(‏ افتح الباری) (۱۷۱/۱۰). 


۹۷ 





١‏ ۔ کتاب العین ر۷( باب (۱۷۰۲) حدیث 
وَلَا يَعْل الْمُمِرَضْ عَلَی الْمُصخح. مس .ہحصہسسحست 


بنفی الصفر ما کانوا یعتقدون فيه من العدوی؛ ورجُّح عند البخاري ھذا القول 
لکونه قرن في الحدیث بالعدوی؛ ورجح هذا القول الطبري . وقیل : المراد 
بالصفر الحیةء لکن المراد بالنفی نفی ما کانوا یعتقدون ان من آصابه قتله؛ فرد 
ذلك الشارغ بأن الموت لا یکون إلا إذا فرغ الأجل؛ وقد جاء ھذا التفسیر عن 
جابرء وھو احد رواةۃ حدیث : الا صفرٴء قاله الطبري . 

وقیل: إن المراد بہە شھر صفر؛ وروي ھذا القول عن مالك؛ والصفر 
انا وجع في البطن یأخذ من الجوع؛ ومن اجتماع الماء الذي یکون منه 
الاستسقاء وحمل الحدیث علی مذا لا یٔتجه بخلاف ما سبق؛ اھ. زاد 
القسطلاني : آو المراد الشھر المعروف کانوا یتشاءمون بدخوله. 

قلت: ذکرہ أبو داود عن محمد بن راشد قال: سمعنا ان أُھل الجاھلیة 
یستشئمون بصفرء فقال النبي ٌق: ٦لا‏ صفر٢ء‏ وحکاہ الزرقاني عن البیضاويء 
قال: هو نفي لما یتوھم ان شھر صفر تکثر فيه الدواھيی اھ. 

(ولا یحل) کذا فی جمیع النسخ الھندیة وبعض المصرنۃة باللإادغامء وفي 
اق المصریة لا یحلل بفك الإدغام رطلىی الال بتی یھ اشرحه) إذ 
قال: بفتح الیاء وضم الحاء اھ. 


وفی (المحلی): ولا بحل بضم الحاء من حل یحل حلاً وحلولاً أي لا 
یٹژل المعرض؛ بکسر الراء آأی الذی مرضت عاشیتة> اھ 

(الممرض) بکسر الراء وفتحھا علی ما ضبطه الزرقانی. وفي (المحلی): 
رض کے الراۃ التی مرضے عاق ای تا نی اس الوتدرة رفظ 
(المرض) بحذف إحدی المیمین الظاھر أنە تحریف من الناسخ (علی المصح) 
بکسر الصاد المھملة. وفي لفظ للبخاري: الا یوردن ممرض علی مصح. قال 
الحافظ : کذا فيه بتاکید الٹھيی عن الإیرادء وفی روایة: ٦لا‏ یوردا بلفظ النفيء 
وھو خبر بمعنی النھي بدلیل روایة الباب والممرض - بضم أوله وسکون ثانيه 

‌۸ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


ےه و مج و ےم جج مه مج ےو مھ ً> می ه٭ ھی می ْھ ءم۔ ھ جم و ہی ھ ھی و مو ھی ھج ہج مج ١۹و‏ ى٭ ھی“ و +٭ ع ھج ٭ ھی مم مج ھج ھج <×ج ھج +ؿ و ج ى>٭ ھج ۓؿ یھی ٭ و ئىؿ ه۔ >+٭ مھ ٭ 


وکسر الراء بعدھا ضاد معجمة ۔ هو الذي لە إبل مرضی؛ والمصح ۔ بضم 
المیم وکسر الصاد المھملة ۔ من لە إبل صحاح؛ تھی صاحب الاإبل المریضة 
ان یوردھا علی الإبل الصحیحة. قال أھل اللغة: المَمَرض اسم فاعل من 
أمرض الرجل إذا أصاب ماشیته مرض؛ والمصح اسم فاعل من اصح إذا 

وفي آخری للبخاري: الا توردوا الممرض علی المصح. قال 
القسطلانی : الا توردوا) بصیغة الجمع؛ والممرض بکسر الراء في الفرع؛ وفي 
غیرہ بفتحھا أي من الإبلء ولأبی ذر وغیرہ ٦لا‏ یوردا بالتحتیة وکسر الراء في 
الفرعء وفي غیرہ ٦لا‏ یوردا بفتحھا مَبْييْا للمفعول؛ ٦‏ الممرض؟ رفع نائب عن 
الفاعل ١‏ ٴھ. 

قال الباجی''': الممرض ذو الماشیة المریضة؛ والمصح ذو الماشیة 
الصحیحة؛ قال عیسی بن دینار: معناہ الٹھی عن أن یأتی الرجل بابله الجربة؛ 
فیحل بھا علی ماشیة صحیحةہ قال: ولکنه عندي منسوخ بقولہ ے: الا 
عدوی) قال الباجی: وھذا الذي قاله عیسی بن دینارء فيه نظر؛ لان قوله: 
الا عدوی؛ إن کان بمعنی الخبر والتکذیب بقول من یعتقد العدوی؛ فلا یکون 
ناسخاًء وإن کان بمعنی الٹھي أي لا تکرھوا دخول البعیر الأجرب بین إبلکم 
غیر الجربة؛ ولا تمنعوا ذلك فإنا لا نعلم أیھما قال أولاًء وإن تعلقنا بالظاھر 
فقوله: (إ* عدوی) ورد فی اول الُِعحدیكث) ج ) ان یکون اسنا لما ورد 
بعد ان لا اج یدری ورد قبله اُن بعدہ ؛ لأن الناسخ إنما یکون تایخا لحکم 


راھرے سرت '''س اسر آ2 آیا سالاین خر الرسئی عالہ ات 
)١(‏ ا( المتقی) (۷/ .]۲۲٦٢‏ 


.)۲۲٢٢(ح (اصحیح مسلم؛‎ (٢ 
ٔ٘۹ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


رسول اللہ پا قال: الا عدوی) ویحدث ان رسول الل الف قال: 8لا یورد 
ممرض علی مصح؟ء قال آبو سلمة: وکان أبو ھریرة یحدثھما کلیھما عن 
رسول اللہ قلء ٹم صمت آبو ھریرة بعد ذلك عن قولە: 8لا عدوی)ء وآقام*'' 
علی (آن لا یورد ممرض علی مصحاء قال: فقال الحارث بن ذباب؛ وھو ابن 
عم أبی ھریرة: قد کنت اسمعك یا أبا عریرة تحدثنا مع ھذا الحدیث حدیٹا 
آخحر. قد سُکٹٗ عنه؛ کنت تقول: قال رسول اللہ قَل: ۷لا عدوی؛ فآأبی أبو 
ھریرة أن یعرف ذلك؛ وقال: ١لا‏ یوردُ ممرض علی مصم فماراہ''' الحارث 
عن ذلك حتی غضب آبو ھریرةء فرطن بالحَيشٍِيّةء فقال للحارث : أتدریي ماذا 
قلت؟ قال: لا. قال آبو ھریرة: إنی قلت: أبیت: قال أبو سلمة: ولعمري: 
لٹ کا[ آئو عکریرة رخدٹتا ان رسول ال قَلُ قال: ١لا‏ عدوی) فلا آدري أنسي 
ابو ھریرة أو نسخ أحد القولین الآخرء والحدیث أخرجہ البخاري''' مختصراً. 


قال الحافظ'٭' وھذا الذي قاله أبو سلمة: ظاھر فی أنه کان یعتقد أن بین 
الحدیثین تمام التعارض؛ وقد تقدم في أول الحدیث وجه الجمع بینھماء 
وحاصله أن قوله: ٦لا‏ عدوی؛؟ نھي عن اعتقادھاء وقوله: الا یوردا لخشیة 
الوقوع في اعتقاد العدوی آأو لخشیة تآثیر الآأوهامء کما فی حدیث: افر من 
المجذوم)ء لان الذي لا یعتقد ان الجذام یعدي؛ یجد فی نفسه نفرة حتی لو 
آکرھھا علی القرب منه لتالم بذلك؛ فالاولی بالعاقل أن لا یتعرض لذلك: بل 
یباعد أسباب الالام ویجانب طریق الاأوهامء وقیل: کان الحدیث الثاني 
ناسخاً للأولء فسکت عن المنسوخ . 


.)ش١(‎ .ھا٢ أَي استقر علی قولە الآتی فقط:‎ )١( 
.٥١ش( من المماراۃ: اھ.‎ )٢( 

(۳) االجامع الصحیح للبخاري .)٦۵۷۷۰(‏ 

.)۲٤٢ /۱۰( لفتح الباريی)‎ )٤( 


۷۰ھ 


١‏ ۔ کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۸۲) حدیث 





ہوم هھ ھجم مھ ه ھه* و م* مه مھ می ٭ ھه مھ ھه ھ ٤ه‏ ھ مھ مو ج ھم ھه ھ ھ م* مه ھ ْھ ھج ْھ٭ مم ےھ ےو وو و ےم وی مم مم رج ے ے ےہ +١‏ ء٭٭ 





وقیل : معنی قولەه: ٦لا‏ عدوی) النھی عن الاعتداءء ولعل بعض من 
اجلب عليه إبلاً جرباء أراد تضمینهء فاحتجّ عليه في اإسقاط الضمان بأنە إنما 
أُصابھا ما قدر علیھاء ویحتمل ان یکون قال ھذا علی ظنەء ئم تبیّن لە خلاف 
ذلك. وأما دعوی نسیان أبيی ھریرۃ للحدیث؛ فھو بحسب ما ظن آبو سلمة 
وأما دعوی النسخ فمردودة؛ لان النسخ لا یصار إليه بالاحتمال؛ ولا سیما مع 
إمکان الجمع . رانا الاتكال الثاكے قد عن سیاق الحفیث: والڈیٰ بعد 
أبعد منەء ویحتمل أیضاً أنھما لما کانا خبرین متغایرین عن حکمین مختلفین: 
لات تھسا خاد عندہ آن لٹ باعتفناء ورسکت غ2 الاک سیا 
تدعو إليه الحاجة قاله القرطبی في (المفھم). قال: ویحتمل ان یکون خاف 
اعتقاد جاھل یظنھما متناقضینء فسکت عن أحدھماء وکان إذا من ذلك حَذث 
بھما جمیعاء اھ. 


ر6 شرری 107 غال کر الام ہس الغم ج ملین اتحنی 
وهما صحیحان قالوا: ومن طریق الجمع ان حدیث : الا عدوی) المراد بە نفي 
ما کانت الجاھلیة تزعمه من أن الأمراض تعدي بطبعھا لا بفعل اللہ. وآما 
حدیث: الا پیُورد ممرض) فأرشد فيه إلی مجانبة ما یحصل الضرر عندہ في 
العادة بفعل اللہ وقدرتہ اھ. 

قلت: وھذا مبنٔ علی ما عليه أکثر الشافعیة کما تقدم في ول الحدیثء 
والأوجه عندي في الجمع بینھما أن أول الحدیث یعني قولەه: ہلا عدوی) علی 
ظاھرہء وآخر الحدیث مبنیٔ ع جت للذریعةء وحسم للمادة لئلا یحدث 
للمخالط شیء فیظن أنه بسبب المخالطة فیقع في الحرج؛ فأمر النبي گل 
بذلك شفقةً علی أمتەء کما بسطه الحافظ فی المسلك السادس من المسالك 
المذکورة فی أول الحدیث . 


.)۲١٦٤/١٤١( 'شرح صحیح مسلم؛ للنووي‎ )١( 


۷۷۱ھ 


- کتاب العین (۷) باب (۱۷۰۲) حدیث 


وَلَبْخْللٍ الْمُصِخُ عَیْتٌ شَاءء؛ کال کا کر اھ 1 7ت مان 


رَسُول الله کیا : (إِنه أُدى). 








(ولیحلل) بفك اللادغام فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة (المصح حیث 
شاء) یعني ان للصحیح أن ینزل محلة المریض إن شاء وصبر علی ذلك: 
واحتملتہ نفسهء ولا یخطر في باله العدوی؛ (فقالوا: یا رسول الله : وما ذاكا؟) 
أي لم نھیت الممرض ان یحل علی وت (فقال رسول الل آَلل : إنه آنذی) أيی_ 
قادیٰ ره الرَخل لمع 

قال الباجی' ذَ قال یحیی بن یحیی في (المزنیة): بیعتث آ5 تفسیرہ فی 
الرجل یکون به الجذامء فلا ینبغي ان یحل محل الصحیح؛ ولا ینزل عليه؛ 
لائه وإن کان لا یعدي؛ فالنفس تنفر منهء فقولہ قل: فإنه أُذی؛ تنبيه علی 
نہ گلا إنما نھی عن ذلك للاذی لا للعدوی؛ اھ. ویحتمل أن یکون في 
الحدیث إشارة إلی ما تقدم في المسلك الرابع من المسالك المذکورة فی أول 
الحدیث . 

نؤض جج نہ 


.۲۲٦٢ /۷( ا المتقی)‎ )١( 


تغ بحمد اللہ وتوفیقہ ا جزء السادس عشر 
من ١اأُوجز‏ ال مسالك إ ی موطاأً الإمام مالك؛ 
ویليە ان شاء اش الجزء السابع عشر وأوله ەاالسنة ٹی الشعر؛ 
رصل آه غال عل خو علق سیلتا ملانا عمد وغل ال صصح 
وسلم تسلیماً کثیراً کثرا 


۳ھ 


الفھرس 


فھرس الموضوعات 





الموضوع الصفحة 





)١٤(‏ کتاب القدر 


تحاج آدم وموسی علیھما السلام فحج آدم سس ٰسَپمچچ ہے ×ط 
قدر اللہ تعالی المقادیر بخمسین ألف سنة مەۂح٦إۃب--ٔسیوسسہشصسىصصص-میس<ححسحشت‏ ۱۴۴ 
لوإذ أآخذ ربك من بني آدم من ظھورھم ذریتھم4 الاآیة مسمصشومہجػصح× ۷۰۹۰ 
ففیم العمل یا رسول اش؟ قال: اعملوا کل میسر لما خلق له وسی٭ٔپسسيہ ہے ۲۴۰ 
قال عليه السلام : ترکت فیکم أمرین کتاب اللہ وسنة نبیه سم سج سے ۲۹۲ 
کل لہ می :اقان جی :الو وا لگ مس سسسسٔػًممصس.ٛبسہسحت- . ۴۸ 
قال ابن الزبیر فی خطبته : إِن اللہ ھو الھادي والفاتن ×حی مھ سنہ ۳۸۳ 
قال عمر بن عبد العزیز في القدریة: نستتیبھم وإلا عرضتھم علی السیف سے ۳۳۰ 
۲ جامع ما جاء فی أُھل القدر ہٗٔسیس سٰ-سصؤ‌سہصہص٘صصیصىحىح یت ٣‏ 
۷ءء و او-طلدی: اضھا ات تھاوا شر تا.ہیسمس>سصسَّىسهممی. ۳٢٢‏ 
لا مائع لما أعطی ولا معطي لما منعء من یرد اللہ بە خیراً یفقھه في الدین سے ۳٣۰‏ 
الحمد لل الذي خلق کل شيء کما ینبغي لیس وراء اللہ مرمی سسسشسہ ے۰ 
لا یموت أحد حتی یستکمل رزقه فأاجملوا فی الطلب سس بت 








المو ضوع الصفحة 





ک ما وضی بە معاذاً ھ 7* س××ى ‏ ححھمی کیسس ‏ 85 


الاخاذرثت لیخ لادمام ابی حنیفة و بی ڈاو٭ع"یفک!یٔویسسمٴیسسىسیسُّّٗٗیٔىىپہیپشوسف 9۰,"۳+ 


قال عليه السلام لرجل: بئس ابن العشیرةء ثم آلان لە سس ٹس سس ۱۹ 
۱ھ رف ار اؤاصاحافبسمشمسِمیسسسمیویبیوسشمسپشچھتتے ۷۴۰ 
إذا أحببتم أن تعلموا منزلة رجل فانظروا ماذا یتبعہ من خسن الثثاء سیسمنساسے ۷۰ 
الرجل لیدرك بحسن الخلق درچة القائم الضائم نسٹمسسھنسنیگٗءٗۂۂ یتکس ۷۸ 
ألا أخبرکم بخیر کثیر من الصلاة والصدقة إصلاح ذات البین والبغضة الحالقةہ ۸۰ 
بعثت لأتمم مکار َ امس سس ممرص--صسمس+سسسو-ہہصصحسجیہ: "۸۳۰ 
الىجمع بین ما ورد فی تحسین الاأخلاق وما ورد: إذا سمعتم بجبل زال 
فصدقوہ وبرجل تغیر عن خلقه فلا تصدقوة ممسممسسسسسسس سس ۸۵ 
قال عليه السلام لرجل یعظ أخاہ: دعە فإن الحیاء من الاإیمان سسسنٹٹٹسسسسے ۹۲ 
پشکل عليه آن الحیاء غریزة والژیمان مکسبے سسسمسمم سسمشہسسسے ۹۳ 


“ما جاء ذ المھاجرۃ کیب سبسص صجححْحوموموٌوح<٥مستو‏ سج کا 
اناو ساوع لرر کئ ااظ و سجچُٗؤمسصسیصدبسجپمہ 187 
اف 1ر لا تخالہتر ات کر تا فافااق اگراتاہومسپپپوسسمسسسمیہ ۲۴ 
00.-:0 0 9 سی فان ا2717 اض میس سسسسسیمن ہہ ۲۲۹ 


ھ۷٥‎ 


الفھررس 
المو ضوع الصفحة 








إیاکم والظن فإن الظن آکذب الحدیث پببجچٰضیىسسصىسییسوحجت مہہ 1۹۹ 
تخل يہ الفل پالحدیت ر لا اوہ مسسومممیسپسیی]ں ژژسیے ۱۹۷ 


ولا تجسسوا ولا تحسسوا ولا تنافسوا ولا تتاجشوا سسس...........سسسسسے ۱۲۰ 


تح آبواب ابس الحنة یو 82 الائین و سس نر الع - 6ھ 66۵5۵66065605555 5660١٠٠٠1٠٭‏ ا۱ك 


0:00 کر متری کی کااسسٔممممسسمیجص‫٘ٔصصوممسسہہجہ ۶۳۴ 


کاب اقرض فی۔71 سو را ایس سیھھوفسسمحبص.یںیسچس 88آ 
)٤٤(‏ کتاب اللباس 

ما جاء لس اقات لالعمال سس بسبسسس-×سس×سسسمیمسمتبسٛہشْسجہچتتہ: ۱۶۶ 
وت ےت سوسسصمسصسسصبپہوصسمسسًىسسىىم ٢‏ 
قال 7 اا1 ٠‏ جل کان ۳ لراافقا رت لقاع سمسسسسے 1898 
ال غبی۲>: آخی: القارف بیض القاٴةوى َََََصىسَوَسَسصْصسصسىصيمہ ۱۲۹۵۲ 
373--2" عنه: إذا آوسع اللہ سم ممیت حشمست ۲۵۸۹ 
۔ ما جاء ففي لبس الثیاب المصبغة والذھب ... سس مض س-سسموشچُسبت ۱:۹۷ 

کان بن عمر - رضي ال قٹھماے یلسن الثرت السثیق ےم سمسمہٰ ۸ھ 
7 ان ۰ الضشتاق :کا خی الاقشثت ‏ عممسصٗسحيمىَسَسسمیت ۲۶۲ 
قال مالك: لا ار فی الملاحف جت ة فی و ت . سصّٰسج ےے ۲۹ 


٤‏ ما بکر ۵ لسه شاف سس مجًٔ‌مىسٗسهٗجھووجیمسمسج٘هجّىْہىمحيي یت ۹۶۲ا 


متا فائئنۂہ سو ضی اللہ عنھا .- خمار ا ر ققاً صصصسسصصمصسہوہبمشہمسہيجيثت ۲۰۹۰۳ 
ال عليه السلام: نساء کاسیات غاریات مائلات سیاات سس سس ۱۷۷ 


ھ۷٦‎ 


الفھرس 





الموضوع 


قال عليه السلام : مادا فتح من من الخزائن والفتن ایقظوا صواحب الحجرات ہڈ 


ما جاء فی إسبال الرجل ثوبه ... 
ا ا اھ ا اف سس 
قوله عليه السلام : آزرة المؤمن إلی انصاف ساقيه ... 
ما آسفل من الکعبین ففی النار ۔۔. 
٦۔‏ ما جاء فی إسبال المرأة .. 
عن ام سلمة ترخي شبراً فذراعاً ۔ 
۷۔ ما جاء في الانتعال ... 
لا یمشین أحدکم فی نعل واحد ..۔ 
إذا انتعل احدکم فلیبداً بیمینه. .. الحدیث ۔. 
٭فاخلع نعليك إنك بالواد المقدس طوی*٭ ۔۔. 
من اي شيء کان نعل موسی عليه السلام ۔. 
۸ ما جاء في لیس الثیاب .۔ 


نھی عليه السلام عن لبستین وعن بیعتین. . . الحدیث ہجصصفت 


وآن یحتبی الرجل من ثوب... الحدیث .۔ 

وأن یشتمل الرجل بالثوب الواحدء وھو الصماءء ویدخل فیه الاضطباع 

ان عمر رضي اللہ عنه رأی حلة سیراء تباع... الحدیث ... 

کساھا عمر رضی اللہ عنه أخاً لە مشرکاً وورد: باعھا ۔۔ 

قد رقع عمر ۔ رضی الله عنه - ثلاث رقع لبد بعضھا علی بعض ۔۔ 
)٥٥(‏ کتاب صفة النبی ‏ ا 

١‏ صفة النبي گلا ۔ 

کان عليه السلام لیس بالطویل البائن ... الحدیث 

بعث عليه السلام علی راأس ا رَيْعَين وتوفی علی راأس کت سس 

لیس في رآسہ ولحیتہ عشرون شعرۃ بیضاء 

٢۔‏ صفة عیسی ابن مریم والدجال ..... 

أراني اللیلة فرأیت كأني برجل بطوف بالبیت وھو عیسی بن مریم ۔۔ 

۲)۷ 


و و69 وو 9" 


۲٤ 


۲۳۰ 
۲۳۰ 


الفھرس 
الموضوع 


ٹم أنا برجل جعد یطوف بالبیت وھو المسیح الدجال ہہ 7 
٣۔‏ ما جاء فی السنة فی الفطرة ےعودة9ٌَ سبیسسسس'ٗےجےےس سس 
خمس من الفطرة والروایات فی عددھا 111132 0)0 


تقلیم الأظفار والابحاث فيه من الکیفیة والأیامء ودفٹھاء وغیر ذلك 
قص الشارب والأبحاث فيه .......... 
نتف الإبط والمراد ببیاض إبطه عليه السلام سے 


حلق العانة والأبحاث ففه سمسمس مم سدسےسسشچجچّٗٗسسسست 
الاختتان والأبحاث فيه وختان المرأة ہٌ--ٗ سس سسست 


اختلفوا فی ختانه کا ... س-ٌ-ٔموجممسجؤسىسو+س سوہ 


مشروعية الدعوۃة فی الختان سر رد سب0 


سن إبراھیم عليه السلام عند الختان سسجت 
وأٗولھم فقص شاربا وأولھم رای سا دقائ جم وئوووھوووو وھَوو و022 26 2266066622626260 6و 


قال مالك : یؤخذ من الشیارت ولا یجزہ 7 
کے الھی غن :الاکل الال مسب سے 
إِذااکل اخلکم فلیاکل بیعيه فان القیطات یاکل شمال :سسصسست 


............ ۔ ما جاء فی المساکین‎ ٥ 


لیس المسکین من پرڈہ تمرة وتمرتان وشسصسمسسسجکہمَْسمحومت 


مؤمن بأکل فی معی واحد والکافر فی سبعة 7 0:829-9-9 018 


۷ الٹھی عن الشراب فی آنیة الفغضة سى ےجس میسکی 
والنفخ فی الشراب ہپ ملووسشوجھپویسومویپومصىیصُٔممسجمممسمہ 


الذي یشرب فی آنیة المقضة یجر جر نار جھنم ٹھیججھوچتجہشصووست 


) ۸ 


6666096 66یو" 


+06--500+وو9و6ب 9ی 6 6و وی" 


90قئب-٭خو  +‏ 6و -- و ٭-ث+ھ 


مو و و وو و و وو 6و وو وخ 


6ف 69-9 -9-+٭9ت 6و 9 6ھ 


ے 666 >6 9ی 9ھ 


566-9 9--66٭ 69 6 و وج 


٭وو6 9 6 و و66 ٭ھ یھ 


66666 -66-0-9: 0:66:69 داد 66 


6> ٭ 6ب و وب 6ج وھ 


وہ می وچ 0+ ں جے 9-۵ 6ج 


الصفحة 


۲۳۰ 
0ئ‎ 
0 
۲٦ 


۳۰۹۸ ہسشچحجحچصسفوسججسىإص۱٢٠×ص٠صض٘صصیییصیمف‎ 


۱ 
۲ 
٦ 


۲۷۴۲ 


۸۰ 
۰ 





الفھرس 
المو ضوع ٰ ۱ الصففحة 


یا رسول الل إني لا آآروی من نفس واحد "سس سم مسصمسسہہجیں. ٣۶٣‏ 

۸ ما جاء في شرب الرجل وھو قائم سم سس کت 

اج کی الات لافا×ىمسسسسبسمیسسصجہہتہ- صہ 7۶ 
السنة فی الشرب ومناولته عن الیمین مسمسومصجسسہسصحيسسے ۳۴۳ 

تی عليه السلام بلبن قد شیب بماعِ وعن یمینە أعرابي ویسارہ أبو بکر رضي الله 

أتی عليه السلام بشراپ وعلی یمیە غلام ویسارہ آشیاخ سسنسنس٦ا۔سسسسسے ۳۳٣‏ 


٠۔‏ جامع ما جاء فی الطعام والش راب سسسسسسمسسسسشسسػسسے ۳۳۹ 
قصة دعوۃ آبيی طلحة فی غزوۃ الخندق ومعجزتہ للا فی تکثیر الطعام سم ۳٣٣‏ 
طعام الاثنین کافی الثلاثة وطعام الثلاثة کاقی الریعة ۔سسدہمدہ۔۔۔۔۔ہ....۔تستسسسے ۳٥٣‏ 
1ل ا کر نا فعا٦ى‏ سس -صےمسسچجمسیبسمستر-ہ ۳۴۹ 


خر را اتَاف اطلترا الصاىموسبسسممسسمپسبس'وسسى ۴۱۹ 
اق 7 مور مھا لا سل زکادمممپیس-ٔٔسسسسسىپھمست ۴۹٢‏ 


الفویسقة تضرم علی الناس بیتھم سم مسشیپہُمشسوعہپ"شحصطج+ػ‪ٗحعىٔسصٔمسپمتہ ۳-1۳ 
و کات سی افمختئنل گرا اولسنب االیگسْٔمیسیسشمپجیت ۳۹۳ 
کر چجرے تک و یی ہے ہت سِسسصىىَص٦ىىىیسمے ۲۰٠۰٢‏ 


من کان یؤمن بالل فلیکرم ضیفه سس ہہس مس-ہسصجصجح ۳۰۲ 
قل الضشافرا فان ,شس ٔمسشسسمممسیمیجصموِسممجحوممہ: ۴۹۸ 


جائڑثہ یوم ول سلممممم سسمٹسمسمسمسمہیمحممیمییسمسسسسسہے سا ۳۷۲ 


ولا یحل ان یثوی عندہ حتی بح رجةھ مممسمسمم دس مممہفںب سس ۳۷۹ 


فی کل ذات کبد رطبة أجرھل یعم المو ذیئ؟ ۔ سس ىہ جج ۸۳ 
حدیث سرنة أبي عبیدة علی ساحل البحر فوجدوا ےت سے ۳۸۳ 
یا نساء المؤمنات لا تحقرن إحداکن لجارتھا ولو کراع شاۃ سسجت ۲۸٢‏ 
قاتل اللہ الیھود نھوا عن الشحوم فأکلوا ثمنہ سم سسستمچٹر ۰۸ 


۹ھ 


الفھرس 
الموضوع 
حدیثٴ خحروجهہ - والشیخین لج ایی بہت ۳ الیم 


ھل یجو ز‌ التکعلف اشک ا رگ رر رر رر رہ رر رش رر رر شر رر رر یں 
سال یومئذ عن النعیم سس 
کان عمر - رضي اللہ عنه ۔ یاکل خبزاً بسمن فدعا مقفراً : ٹم قال: سے 


ام 


یطرح لعمر ۔ رضي الله عنه - صاع من تمر فیأکله حتی یأکل حشفھا ..۔ 
سئل عمر - رضی اللہ عنه ۔ عن الجراد. .. الحدیث ... 

زار قوم أبا ھریرۃ فقال لامه : أطعمینا .. 
ٹم قال: امسح الرعام واطب مراحھا فإنھا من دواب الجنة ...سس 
قال عليه السلام لابن أبی سلمة: سم اللہ وکل مما یلیيك وحکمھما 
سال رجل ابن عباس عن الأکل عن مال یتیمه ۔. 

اختلافھم فی الأکل من مال الیتیم وقوله تعالی لمن کان غنیاً فلیستغفف 4 الایة 
آثر عروۃ فی الدعاء علی الطعام ... 

۸ل کاگل الو اقم فیر نڈق إور؟ست-تبسیسسمموسمماست 
1ے قاجاو لی اگل اللسوت ەبسسصسسسسہْٰہسصوسعت 
ار ق'الاى ‏ ےوث٭-٘--صصحصص>ىصىصجمسمھومصححصچَٔبسجھشھمسرات 


مھ ہت :۲۶9۹ 


نکیر عمر ‏ رضي الله عنه ۔ علی جابر ذ پیس 
ھ مو حور ہی سوج 

گا عله اسم ای غاھا ہی سے اوہہ 

قال ابن المسیب : أفتیيك بخاتم الفضة واختلافھم في خاتم الفضة 


م۸ 


سس ۲۴۲۳۰ 


ڈ٤‎ 


٦٤۷ بت‎ 


ھھ 
۱ 


٦٦٦۹ سنہ‎ 


٦ 


رن ۶:5:87 


 ,3 


٤ 


میں ز۶3 
سی 5۸ ۶ 


۰۲ 








الفھرس 
ٰ الموضوع 


٣۳‏ ۔ ما جاء في نزع المعالیق والجرس ........۔ 


قال عليه السلام : ا تبعین ھی ر‌ قة بعیر قا جو می 
اختلافھم فی تعلیق الجرس سم جوووسج٘یمسجحچُىسسممتی 


)٥٥(‏ کتاب العین 


الضابةحالعند غضق .سمممسسوت 


المراد بداخل الڑزار فی الغسل مم مس تس 


قال عليه السلام لابنی جعفر استرقوا لھما وس شسرکواسمجامت 
۷اصا لی اکر رشن .مس ممسمسصجصجحجسشسجست 
إذا مرض العبد بعث ال تعالی ملکین یقول: انظرا ماذا یقول لعوادہ 
ا ۔یضیت المؤمن مصیة حختی الشوکة: الا قض بھا سسسسسسب 
ھل المصاب مأجور أو لا؟ سس سک چیہ حچت 
قال عليه السلام: من یرد اللہ بە خیراً یصب منه صسشت 
مات رجل ولم یصبه مرض فقال رجل: ھنیثاً لە وأنکر عليه السلام عليه 


الصمٰفحة 


ء۷٤‎ 


۱ 


ہے -48۰0., 


٤‏ - التعوذ والرقیة فی المرض سمسمسسسسسسسس1سًسًًًًٌچجوے آ8 


قالت عائشة رضی ال عنھا: فلما اشتد وجعه عليه السلام کنت آأنفث عليه 
كي و : 27 

یھودیة ترقی عائشة فدخل أبو بکر ۔۔ ممسسجحواھجھوجچد 

ھل یجو زْ ر‌ قة الکافر ؟ 6,۹2 ٰئئ 0 80180ی--:1 -,-9- غ 

٥‏ ۔ تعالج الحریشن یسااہ۔۔.سمسسسسسسہسسسےےٹسسسسےُ 


مبداً الطب وتأثیر الآدویة ك003بصسصسٔ 


سے ہت ۵37٦‏ 
می سر 5۳٠‏ 





الفھرس 


الموضوع الصمفحة 
ھل العلاج مأمور أو مباح؟ سسسسسسمسسسسسسسسٹسسسسسس کے ۵۲۷ 
اٌآصاب رجلا الجرح فاحتقن الدم میسو شھھٗسّسسسسمّّٗصسصسَسسھہہ. 57۹ 
انل الدواء الٰذي آنزل الأادواء سس وس سسجت 5۲ 
إِن اُسعد بن زرارة اکتوی في زمانه عليه السلام حصىٗىمسصسحسسممہہ: 5۲۳ 
الاختلاف في العلاج بالکيی مسججچجچھچھ٭۹چپسشرمسمسجسصصسحصصت 5:5 
ھل اکتوی النبی پژ؟ سممسسجمسسبسشسمششسحشہییمیٔیِسٛسمے 57۹ 
٦‏ - الغسل بالماء من الحمی ًَِەػَےمىسسسٔمسسمہیسسجاھیسسًسٰہجسوست 5۳۹7 
اُخذت آسماء ماء فصبته بینھا وبین جیبھا سسمممكسسپببیٔ٘سمسيسَيتن 55۲ 
إِن الحمی من فیح جھنم فأبردوھا بالماء سسبىسمىمسسسمسشبیوسہسے "91 
البحث في ھذا الغسل والماء عام أو خاص بزمزم صمحیسپمشپشسجشہٗ ‏ 35 
سب رجل حمی فمنعه عليه السلام میِمسیولژسيي٭چھْمووچم سس 5:۲۸ 
۷۔ عیادة المربض وحکمھا والطیرة سممسممریٗسسی(جپٌپ٘بىشسىمیسجھممچشھونہ 55۹ 
إذا عاد الرجل المریض خاض الرحمة وممسستا سس ْشصضوجیسی' 5858 
قوله عليه السلام: لا عدوی جسمٗٴسب‫ًصؤپیچشبب'بیٌج٘هج٘ج٘ج‌جسعأعصچسصہی 59۷۴ 
الجمع بینھ وبین فر من المجذوم.. . الحدیث سسمىىًُٔمَسمّصْىسجحمت ‏ 897۸ 
ولا ھام والبہمحث فيه ولا صفر مییسیٰیسسَّسِيَََْْلًًٌُُّٗسہس-۔ 514۸ 
لا یحل الممرض علی المصح سےصصٗ‪پ‌جورجٛسٛٔسممفُٰٗوشسم تو 87۸ 
فھرس الکتاب ََیصیٌمصىِسمیہم سمش ٗہمہرتجہ 5۷۳۸۲۴ 


۸۲ 


